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فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاعلا أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه ث از 90٠‏ 


فهرست فار ا ا ا وي اي يا يي ا ا ص ا مي ص يوا ما م مه داك تع زو متخن دكت 0 
شيعهشناسى و ياسخ به شبهات ااا ا ا اا ا ااا ااا ااا ااا ااااااااا اااا ا ا اا ا اا اا ا ا اا ا اا ا ااا اا ااا ا ا ا ا سا1 
مشخصات كتاب 1 000 
جلد ١‏ ب [21111 
مقدمه د 02-2522 القن كعك اده 1 ان د 1ت د له د ال دن ع ناه 2 1ه د و عن ددح د 024 د د 2د باك كن اد لباك 20 نات د اك ف د انان دن 6د ا ل د لد الو ع 2 
ييشكفتار م ا سف قم 
اشاره ا ا ام ا ا ا م 1000000 

تعهد الهى غ2 2خ 32د :دخ 31 23235-33323523 :55333و 3 1غ 32-5 د 3ن 25د 3253525 331 323ة 53623 :خةة 52234 ع3 عه ةد لأ 
وظيفه ما در مقابل شبهات لم اا ا ا 20/7 

بيش بينى و ييش كيرى م مم م ا ا ا ا ا 

سيب تأليف كتاب يف 5 1ب عن 12 ل و 214 1ب عر 1ن 3 ةالوو ف لبس لود لش ند د ال د 1ت 01 1 0 01 01ج 230 2 ا الب سا 2/121 

شيعه شناسى 32د 42 224 331323142331233 2 نع 33 242233533331333 3 2 2ش خنع 2 22 ع 2222 جه 22خ 021422 ف 11102 22 كوا بقع 
ييدايش شيعه ا 

اشاره ز + + ز+ز + + ز+ز+ز +ز+ز+ز+ز ز ز ز 10000000 110101[ [ز[1[1[ز1[1[1[ 1[ [ [ [ [ [ [ 1 1310101 000*101 

سخنى با مخالفين ل ل لش ل يم 

مفهوم شيعه در لغت و و ا ل ف ا سر ع ع 1/1 

مفهوم شيعه در اصطلاح لاي ا لم اا ا ا وا ا وا لا اك ري ا اعت ا ل ا ا 2 1/1 

تشيع در لغت اسيئر ست ل لم ص مم ةمي ع ل 1/17 

تشيع در اصطلاح مم ا ا ئش شي شاش شي ا ا زه عبتا د عب قح ااا 1/717 

بيدايش شيعه ا كت سس صصش26ص م مس صم ميات سمس سس تضم احص كيت 1777 

اشاره 00 اا 

ظهور شيعه در عصر ييامبر عق ا ا ةل ص ات صم ممم تمض مم م ممت تك شتت مص م د ةع اي ودعت 1/7 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. طاعل/إأماع03ات. الالالالالا صفحه ب؟ از 90٠‏ 


ظهور شيعه هنكام قتل عثمان 0 رن 
ظهور شيعه يس از شهادت حسين بن على 060654999929995 صسصسصحصحصحصوو>بددىىسسب؟ ‏ لل © إن 
تأثر شيعه از افكار فارسيان م0 ممع قي 
شيعه متأثر از افكار ابن سبأ اتا يارو ارام الع بار اح ار ا ا ممع طم عاب انوي ىتس يراد عدي قر مايال عي شع اد شعي فده ااا وو ضر ب وار فوخي 1/8 
عوامل ظهور شيعه 0 0 ري 
اشاره جه نك 2و تب اق دوا بان ياب ني 2 بن بل بل يوا بايا ا إل بطي دو 23 نيط ب 45 د حيط دو د سيق دو عق دو ديد بو 3ق و قور في ع ا وو 1122 
ايات امامت مومع ماه لمكا ع اد ولام عد وضع وكا وى مسالا ددن ولاه ع بدي عاد سيا ند ثكم عو بحيا ند دم عيدواوي بالكو و سيان كاسن ودعو بالكو ئاد نه دب كببة ناه ديت 2235 :1/00 
اشاره ا ا ا اا ااا اا ا ااا يا ا ااا ا 00 

آيه ولايت لعي ص تس لاس قم ا ا ل لا كسا د القت الي اللي الم ذه موسا لمي امقيس ديلت سا اح عاض |1 

آيه انذار 0000 0 0 00000 000090009900000 


آيه اكمال ا 00000 ااا ا 
آيات فضائل مايا0 
اشاره #1515101001 #* ااا ااا 
سوره دهر حك دو سان ل ممعي ااه ل كا انك نه لكا ده اناد ل عياب سي نهد سرام اكيز كاه دما يد اك واد دمي دا لبي يدب مدابانا ناكمب نا اعد دا مكو ناد اندب باوب ناو سود دحك الا 
آيه شراء ا اا 11ذ1[ذ1ذ[ز1[ذز[زؤز|ز[ز[ز[ [ [ز | ذ[ ز ز[ز|[ز[ز[ز[ز[ز[ز[ز زذ[ز |[ز[زذ[ز[ز[ز[|ز[ز[ز[|[ز|[|[ز[ز[ | ز[ز[ ز[ ز[ 1[ [ز[ز[زذزذزذز< <[1[1[أذذأ 00 
آيه مباهله ا اا 00 
ايه مودت ---1 2-2 2 هد 2 0222 2225 د د د عد لاد 222 2225 2د لد كد دع 2د 5 د د د د 2د 1مك 2 22 د لد د للخ د 1د دو دام 2 د سي د ليك ا د لد كد 1 
آيات مرجعيت دينى اهل بيت ل 
اشاره ا ا 00 


مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه 7 از 


امام على :ودرّة شمن 0 


امام على و ابلاغ سوره برائت 0 


امام على مولود كعبه اد د 


امام على وكرفتن لواء عصاه مس م مام م عم مام م م م سام اس ب اه 


امام على اولين مسلمان 9 مؤمن فاع ع مويو لم م مويخ ابت م 


امام على اولين نمازكزار با ييامبر اه 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه 8 از 


كانديدا كردن امام على براى بيعت :-2- 


تحصن شيعيان در خانه فاطمه زهرا -- 


موضع كيرى ها در دفاع از ولايت 07 
سكوت معنادار 00 


شيعه در ايام خلافت عمر بن خطاب 7 


شيعه در ايام خلافت عثمان 9 ش22 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لطاعلا أماع3ات. الالالالالا صفحه 960٠19‏ 


فيعد در آبام النائت امير الموفايين م 
اشاره يز يز يز ز ز زد دزٍج]ِجٍ1ٍ1ٍ0ٍ0ٍ0020210 0 0 
جنك جمل ا ل شل 50 
جنك صفين الل سا ا ا 52 

جنايات معاويه بر شيعه در اواخر حكومت امام على ددع وناك عن دب انا او انان نبالا دنال لاد تان اد لان اد اال ات لالد دالا اهاج اط ات ادن ات قد ا 2 21ت 8/6 

شيعه در عصر امام حسن 2ع 32خ ده 22223323223122 :5تون 525 23خ 2ه 2224252225222 غ22 322 1222:4134 :ددا 59 

شيعه در عصر امام حسين إن لط حك انوا حاط درو لاطا - لالط وقلا نح كد عاط طناك نافد دح اك اطنا ناه الت دناه دوك طلقا امد تمك حم عل وس موأ و 3 116 

شيعه در عصر امام سجاد شياد ةد ئدوا 3 :223322322225523 25325532 2خ وان ث5 8ش 53د 5533455 223252335332 5 ند تدع متاك قتد دزت +01[ 

شيعه در عصر امام محمد باقر ا ل ا ا ا ا م ا ا ا 117 

شيعه در عصر امام جعفر صادق ا 1 ا 

شيعه در عصر امام موسى كاظم ل ا ل ا صصص اام دا يأ و هآ 

معمدر حبر انامركنا ا 000 

اوددر حمر انام مدراء 00 

شيعه در دوران امام هادى ا 210 0 

شيعه در عصر امام حسن عسكرى ا 4 1 ل 

شيعه در عصر امام مهدى ا ا ا 10 

شيعه در قرنهاى ديكر اا ا ااا ااا اا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ا ااا ااا 1لا 

عبدالله بن سب نع ع كن سن خسم < دل ساس ل كناب دحك دي د عب درت عرد د عد عرب بد لركس اسل 1 مرداس ارد ع ع2 حرم تاجارد ع دس د ع لت اد ع بع د ع دعبا ف دص سد م ع باد ع بن عسل د سب ا د سي 1 11 

اشاره 1 1 

حكيده اى از قصه خرافى عبدالله بن سبأ ص ص ص ص يض اا 

تهمت انتساب شيعه به عبدالله بن سبأ 10 

اقوال مورخان در مورد عبدالله بن سبأ )!افا 1ه6655ي64ي6ي4ري6ي57595959696464ر5ة0ا0اار0اااااا00000 
اشاره للم ل اب ا مات كرو ليك لقو ورت او ا وا قت زا وا ات ل ل اق ا م ار اع ميا لق ل مو ا ام ا 1 
مؤيدين لمي ل ا يشش 1 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإأماع3لات. الالالالالا صفحه 1٠١‏ از 906 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاعلا أ ماع13 6. الالالالالا صفحه ١١‏ از 90٠‏ 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإأماع3لات. الالالالالا صفحه ١١‏ از 906 


توسل به ييامبر در روز قيامت ا ا 0 
توسل به آثار ييامبر در زمان حيات 5522 2535-2255 2 كك 555 55 555 25 55,525 55553 258522 > 25 58555 55552542 2523.52556.2-2 5585155 5554 2 555 55 552255 
لودل يه كات ماسو عر ان نضاك 7ددددبب0 230010000 


توسل به ذات ييامبر قبل از آمدن به دنيا ا اح اا ا ا ا ا ااا اا ا ااا ااا ااا اا ا اا ا اا ا اا ا ا ااا ا ااا اا ااا ا 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفمحه ذلا از 906 


اشاره يات لابق سئي ب يات إن قال را ياف ين عقا نان يناف ين قات بات مسا لبن عاك ين الي نااك عق ل ايا ند صا قن قالع ماله ل ل مالف ل با عاك لاسا عن باصا لال لماعك ل لسك و سم د لا ظد داك 1877 

دليل جواز و رجحان اي 000 رزيل 

منع از توسلء از بدعت هاى امويان 1ك دل كفللبيكب->"٠"٠"٠"ءلب7حلفلفلبلبلحبة©‏ > 088696788844489 001022 ار 

توسل و تبرك به آثار ييامبر در حيات برزخى عق اش ا ا عبتاابساا ق الاسال 17 10 
تيرى ل ل نر 
اشاره ا ال 
فتاواى وهابيون در حرمت تبرك ا ا م ا ا :متت تت تتشت ميات تاتائ تنااتا عاماة اناك م3 عأ 2م 181 
معناى تبرك 5525 255333532423332 33232422512 نن ن ‏ ل 1 1ن نه 1 1ن 1ن نش ان نش 1و اانه 1 ود 11 ذم 181 
تبرك در قرآن كريم ل يا ا يش يا ئضت تن تصمتش تا تاش تام متام ام ام 181 
تبرك در روايات خخ 552 2522 5222 2253 32ت 2 222 2532نت نط كن خوط 12 نز لانن خط ذخات 22312 5222-22 52-22 2 نة تاد ك2 22ح 552 0:52 0ر1 
تبرك در تاريخ علدا انعا + سيد عع ليو لط عات نوه ازع اج لل طعا لطتو لاط ل ريات ا ل ا ا لات اج وم ا الات الس 1 1 10 
سيره مسلمين در تبرك 21113 11154 111 1ت ان 1111 1 1ن تر 111111111 1 ل 1011 1 10 ف لز نط1 تمد لقا 
سيره صحابه در تبرك به ييامبر در زمان حياتش ةءةهءها““““““.77777 ا ااي 
تبرك صحابه و تابعين به آثار ييامبر بعد از وفاتش م ات ع عه مه مع عا عا اع ع اع سام ماع عا اع سا ساس ا ا اس اا اا ا ا ا ا اا سل سد دل 3[ 
كمك كرفتن از اولياى الهى اا ااا ااا ا ااا ا اا ا ااا ااا اا ااا ا اا ا ا اا ا اا ا ااا اا ااا ااا ااا ا اا ا اا ا ااا 3 
اشاره 9993987اد3ت7ت993930030033ْ9خ9ْاا6١6مااام‏ 0 
فتواهاى وهابيون -0--00 0-00 0 -07م00000ُْ0ْ0ْ600000000اااااايياا ااي ااا ا ا يل 
انواع استعانت (كمى كرفتن) از غير ااا ااا 00000 بب00000000ا 0 
ادله جواز يا رجحان استعانت از اوليا (استغاثه) ا ااا ا ا 
بررسى شبهات -#3170711717010100020200أا06170ا0 ا ا ا ا وو 
اشاره لعي ا جا حك جيذ رجه ا جكرت فل و2 - لكر لك د لباق دكار د ا للد مكحو اولظ لام مكلت ا لبك كار لب كلا اضر كال راك ب رك كلق لب جاح ع سالط بايا لا ل 10 1177 
شبهه ١‏ عا ع اي 6ع 
شبهه ” ا رم ]| 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 017©. عل أ لماع03ات. /الالالالانا صفحه علا از 906 
شبهه ؟ ددبب10117 0 ااا 
كتابشناسى توصيفى 3-7 ااا 
قسمء نذر و ذبح براى غير خدا لح ل يك يي ئس يس سس يس يي ل لض ا هئف و نم1 
اشاره م ل ص يض يس ست ا ا م ا 21/7 
قسم خوردن به غير خداوند 000000 
اشاره ا ان 1 1 الات لت نا تك خا 2 3 ل ل لان 1ك 221 1 21 مم اما 
ادله جواز قسم به غير خداوند ا ا ا ليمت ا صا 16/1 
دليل وهابيون 253 ةن نوه تدز ل ز د21 :205033 2ن لذ لشن لد لطت د نل ند طن 0 31 ل نل 5 لذ لذ ان نل الت 5 لدت الح لقا 12121 
حكم قسم بر خدا به حق مخلوق م م ا ا 1 
دليل وهابيون لط ج72 ددشي ذنة من طلم د اط 1ش ددن 3لث لطت ول تت 2 الات اران اند لاقت لد نات ل لط ال ل لت تت ات ا ا 2 1 802 12 
حكم ذبح براى غير خداوند اللي اش ةي اش 5 متت اتص اص ئضت خم مي ناا سام لم ا أب لدي 11 
حكم نذر براى غير خداوند ل ص ات شت شتت هئ ّثث# الامش ضصسطئمضش هئ 111 
الم ع ورا 1 حل اواك او كك مراك 1 ل كاد اواك كرو لراك 1 5 اد نان او لطا دك مدو ب ا م ا ولاه وه وان و لصووة اد دك ووو 221 ا 
صفات خداوند نزد شيعه أن 10 
اشاره دمو مجه وه د جد لان الات لاك + لاد جك + لات ا اع اط ادن فا اق اك زط دوع تا اع دوع جاه ع ناج ا قط اط لح لاو تساك لبس لو في 11 
استدلال قائلين به تأويل صفات ا 00 
اهتمام اهل بيت در تنزيه بارى تعالى 2578 1 ه67652614ئ7595956946464646]06ةيام000ا0000ا0ا0اااااارااااا00 0 
منزلت عقل از ديدكاه قرآن و روايات ااا از ز[ [ز [ ز ز 100001 
فا ا ل ا مقت ا ات ات اق ا موت أ بوكو قا و 3 ا كات امم باك عات ا ا اك حي للك عبصا ترص را عد ل ندا لمحي ا بح ا 11/17 
اشاره لخاد اا اا اا ا 1 سي لص لصتس مصششسشمش مص مم سمس ات صم بض ممم اميا اد ا ع 11/17 
ادله اماميه و معتزله بر نفى رؤيت كد د عر جد جد د لكر ل لكا ادكو و لاع د لظ لب درت لركة لاط دك كنت مركت لل رك عضا ارك اد ل تقر كال ل 6 جرد ذه حي لاا ايا اي اد القع 101/032 
تصريح ائمه اهل بيت به امكان رؤيت قلبى سس سه يي ا 
اعتراف برخى از علماء عامه را ار ار ل ا رم 1 
بررسى ادله قائلين به رؤيت 249444668 2 2 0000 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. طاعل/إأماع03ات. الالالالالا 


تجسيم لديا سد نام سات ساعد ان معطا لان مدال سسا كن سداد سسا 
اشاره ا 
قرآن و نفى جسميت از خداوند ام ل ام لاس 
مقابله اهل بيت با قول به تشبيه ا اس ا ا ال 
عوامل ييدايش نظريه تجسيم اا 
تصريح علماى اهل سنت به تجسيم ابن تيميه .-- 
مفهوم بدا لتم ل و اليد اد ماد 1 
أشاره 00000 2373 
بدا در لغت 300 
مقدمات بحث 2*2 
بدا و ابطال عقيده يهود ل لمم ا ل ل ل ل له 


بدا و تأثير اعمال نيك و بد انسان در سرنوشت او 


اشاره 00 00 230 
عقل و عصمت از سهو و خطا الا ددم 
قران و عصمت ييامبر از خطا و سهو ممم 
اجماع اماميه و ضرورت مذهب ا ال 
نقد دلايل مخالفان اا د لد د م 
ااه ل 
آيات 00008 
روايات مح عمسو م كمس دع رع م اف و ا ل 
احاديث سهو النبى در مصادر شيعه 50000 


ايمان يدر و اجداد ييامبر اه 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 017©. عل أ ماع03 ت. /الالالالالا صفحه ؟1 90٠1‏ 

كلمات علماى شيعه ا ا يي 151 
عبارات موافقين اماميه مم ا ايو سم شم توم لام امامت #اتاداء اكاك + اماماي ماماو +اداما سياه 8 19 
ادله ايمان يدر و اجداد ييامبر تيا سمو كا ف كاد لات لاا د مال ود ول عاد ودر لق عي و رت لاا ع و ار ووو ف ررم د نطف د و وك ناة تم 10 
ايمان يدر و اجداد ييامبر از ديدكاه روايات ا 000 ليل 
اشاره ادن لال ونكت لجنل ندال ادو هميان بوط لاه الج جاة كط وج ال ران كك ك1 لاقت وبال لاا ملا انا اي ا ال ا و ال اا م ا ا ا ا 01411 
روايات شيعه 2222-2222-2222 -2 222-22222522 2222 2 12222222 2 22د 222 2 22 2 22 2د للك لك 2 2 51 2 2 د 2 11 
روايات اهل سنت سكسس قم تديأ مدي وس + ألمي + «فالمدة ا جوو اه اسك دس لب سعد اليذه اموه تسيل سند تسا بوك د :و بك ا 1 ل ا 
نقد ادله قائلين به عدم ايمان آباء النبى يا ااا اذ[ ذ[ [ [ذ [ ز [ [ [ [ ذ 211 
اشاره اا 0 
دليل ٠١‏ 1 
دليل ٠”‏ الف يي اي ا ا ا ا لاا اباتع ةا ا خض متام واس تاتس واماماام مشاتتاما #و لآم 41 
كيفيت صلوات بر ييامبر 2:23 2ن 332 3خ 233 2:3 :3ن انطع تنقاة قن نان انان نان قرت 7 شن 3 خخ ا لقا لاق اا ل 
اشاره ا 0 0 0/0 
فضيلت صلوات 220000000 
صلوات در قران دحك كوو مطل ادك والطناه دوه + لطن تدك جلطدواء دياك تطمدد اانا دود ع دطناماه دود عم عدوت تسن دناه سد دك جب ملو اي عد وس 8 116 
صلوات در روايات د نوه 32د قشع ود 5 نطو شاوه 3ش طخ ةنون أده شين 23 يت 2ف 2303 2خ 35خ ده نشي ونش وو انك قش و عن 4 17401 
كيفيت صلوات بر ييامبر ا ا 1 1 
در نماز ذعس مكدع ماسم كمس لعب عم عسي ل دعب د مس دعب علط مس مداع سدم ع جسراد سدع تداء وعد وعسلاد م دس بعس ادم سدع عاد بماك عمجل ارس از 14 
در غير نماز المي ات ات ات تي ا ا جات رق عي با ديازتي عاك طب اك جرح ناك جد ع 4 جز اك علا لطت عرد ذا لامي ذا ل لل ا الك أ ا 301 
آل بيامبر جه كسانى اند؟ به91914941284يمرمححششكككككككككك1'ش:6و5يو5ي4656565)ر70647أاةكةكا0 ااا :اا 000000000 ان 
فلسفه تشريع صلوات ميج حرا قور ا تراه كلت لد قاط ل مجرت د ذل ملق دب تلام لو كلا دا قلتي ل خلا لا ولك بائ ف خالا حي لكت خالا ب دلت صا خا لع اا اي 3101481 
جايكاه آل محمد در اسلام امس مد سال عر م ع و مج معي ودع ع عم دعر م وس ل ودع و نا د م ا و ا ا و م 
صلوات ابتر ص ه26 عتشم مس252 ص اماما لصت ما م ا 711 
صلوات بر اصحاب لش م ا ا ص ا ا م 111 


قرآن محلا ل ا خا لبا ا لبقا ل ا 

تحريف نايذيرى قران دممح حو م مي مويه 

اشاره ا 120 

تحريف در لغت و اصطلاح ا د 

ادله نفى تحريف در آيات و سوره ها **ظ« 

اشاره 0 

حكم عقل حعقه جورم راواه مز 

قاعده لطف 5 2<2*2 

آيات قرآن 0007 

احاديث 75 ش52 

ملاك شناخت عقايد يك مذهب. قول اكثريت است 
محف امام علق 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالاا 


امام على اعلم صحابه امار 000000 + 3ظ2 


علم امام على به قرآن 15010000079 3[7#[1|#أا[#أ©ا[أ 0 


امام على و جمع قرآن 42424202902424 89464ة8ة6ي6رأر4654ة0كةكة كك 0 0 ا ا 0 6 060606 ا 000000011133338 


90٠ از‎ ١٠/ صفحه‎ 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه 11/8[ 9606٠‏ 


علت رد مصحف امام على 301716 
مصحف امام على كجاست؟ تبربنةنبةد 000000000000000 0 0 009090إ00إ 
كتاب على م صر راصي شي يت اا لضت ا 3 117 
اشاره دسا ا نه نا م ا د نشوا ام وناك وه سما ل ناك له علا عن ع ادكه و و اتوياك ري ادص د اانه كم بداب اساي 2 باد ايك ل م اسيك بر اداه ا د امك با ده اماد ل وان بل وا عاد ليان عا 2 8 117 
امر به نوشتن حديث ااا امو ال مر د لك ا بارلا ل اللاو لكب 1 وا مانا وكا اد ان انان ك3 لظ لاو الاو اناد وتان وا ان او لو ل و 111 
كتاب على ا 0 1 
كتاب امام على جامع حديثى ا 0101 رول 
عنايت اهل بيت به حفظ كتاب على ا ا ا 1200000 لزان 
صحيفه امام على ا ل 
امام على وارث علم ييامبر ا 1 زد 
مصحف فاطمه موده يد دوا دنه الادوواء ودحاد تدع ناد وطادن ادع وا كط نواد لطاام عمد اطلام ملاح ناما لداوياك بطاوداء لاوطا ناك دطاداء لاحعدماء الاي الطاب كك 1م وا حي 3 11 
اشاره ةيةية 00002025 000000000000000 232 
معناى كلمه مصحف جاتن جات الوه البراة تاه لطا لالطو ارا تلات لبوا بان الاي اما ا 01 
مصحف در لسان تابعين 00 ين 
نويسنده مصحف فاطمه كيست؟ د عطي دب لبون مادا متد ا تدو اه اسل لأسن بودن الع ود مه انسلا لسعو الطلاه اك اك ل ل و ل ا 
املا كننده كيست؟ 000لا 
محتواى مصحف فاطمه حا ا تيا ات تتياة وتات لدان وياةن ميد لبج لمطاميدط دا عدي لب واي دا عا نا ب ردت عاو إن فاك مرت ما ملا ل ماعطا لا قا ناك ل ا 3101710 
صحابه 1 
عدالت صحابه -ببب “0000000 0505000000ذ5ةذ#©ة#[#آ[ذ1[|1أأ ا ا 
اشاره ده كعم ددع ا مع دع ابد ع د عر اد عم عه سباع ودع ل مس ددعي مدعي عم لد عه عا معط و عماعيا عق مم عم 1 عقي د عا ملع ولد لمع كد ا ع ود 11101 
مفهوم عدالت مرف ا ا ص ا لاقع اك لوت الات تت ات مدعت يطاعتب الب تاق لاكاة لكبة كنات تاي لي كدت ا داح ماه كا ات لاسا ا 7101/1 
مفهوم صحابه م ا ااا اا ايا ااا ااا ااا ااام ا ا امم 1101010 ااا 0 
معناى اصطلاحى صحابه 000 000000 ددم 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 
نكات ل ا 2 
بررسى ادله اهل سنت بر عدالت صحابه الم و 
اشاره 0000 
آيات ل 212353770000 
روايات ا ا ا 
اجماع 0 
جواب از ادله 000 
اشاره 2333 
ياسخ كلى 000 
برخى از آيات ناظر به برخى ديكر است 00 

قول به عدالت كل صحابه مخالف قرآن است ش22 

قول به عدالت همه صحابه مخالف سنت نبوى است --٠‏ 
تعارض قول به عدالت كل صحابه با حقايق تاريخى ---- 


قول به عدالت همه صحابه با روح اسلام سازكارى ندارد 


للمء. مأع/[أ ماع3 لات . للالقالانا 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لطاعلا أماع03ات. الالالالالا صفمحه ١لا‏ از 906 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإأماع3لات. الالالالالا صفحه الا از 906 


اشاره لاف يا ياف ليت فاك يان با لين لاك ات عاك لان عقا ين تدا لان عاك يا يماك نات طاعائ رين ل ص الام ل تاماك لاسا عا داه نل الاين واه ليه وبال تاساك ع ل لاسا جا ساك يج راط مان ل لاه و ل 3701/47 
تقليد مذموم جوع جد وح ب موود وو حو ووو سس اموا بوه مويو فم وس و جوت مم م مساو وس ود اب 1/1 
تعيين فرقه ناجيه 00 
شناخت امام زمان للخ 0 
امامت و اختيار ا 11 
اشاره ااا 
رهبرى در اسلام 0000 بب 00002121‏ 0 0 
اشاره آز 
عمل براى دنيا ا 1 
عمل براى آخرت نك نت نتن شلك ند نش تلط 2 دحت تلن 3 نت :نان لطن 3د نرت لل لل لات اش لطن ل لان ال لات :تقان 1 لان تان ع 331 22122111 1/11 
كمال و ارتقاى عملى دعلا اكه انك + لاد اذهك دنه دوك لاوا اطلام ادك د كناك لطا ده ناكد قاد داه لاد د لص ناك دولناد د لوم ناد لا ام ل ا ا د 1/11 
اجراى احكام 3 خخخ :23:32:22 5332:232:2223-22 2223:5332 22:5 5323:22 3:22:23 2223121: 222223512 1/1 
رأى اهل سنت ديك لنت دواة لالم لاك وات ا ا اا ااا ا ا 51011 
انواع حكومت ها ا ا ا ا 0 
اشاره 78 000000000003070707070000ا6ااااااااااا ااا اا 
حكومت ديكتاتورى ا ا ا ا ا ان 
حكومت طبقاتى ل ا ا ا يش ا مت تا ابتاك م اا ل جا ب ا اق برا زه اا مرا ل علا ل سمط ا سا فا فسا ل 1/17 
حكومت دموكراسى امم مم اعبس مامد ع ما مس اميد عمس عع كمس مم لدم مط حم تسا مدص ده تلد عمس د ومسا عمس و موا موي ع مسو جد ا م 7 1/1 
حكومت دينى الل ا 3 ا ضيئ اا ةا ب عي ا جناي با جر 2 زايا عاك جرب لاك جز باك ج جه جرت ماك جا قا عرد سنا سام ا ل ا الك ا ا 11/117 
بررسى اجمالى ا اا ا اا ا اا ا ااا ااا ا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا اح ااا ااا ااا ااا ااا ااال 3 
مقايسه اى بين دو نوع حكومت لقي لقي ا يا ايا ا فو عاك ا عزن الج قرا ا عات ب واي الت في ترقت او ا ا لا ل جرد عه سلطا لال سات د ل ]1 1/6 
بررسى اصول نظام ها سكوب اج اد وا اا د ا ا ا ا 1 ا ا ب ا لاا 1/0 
اشاره لا ا ا اك ا ا لت وا لات 3 مض ا تاش تلات ب عا بم عرد ا جرت صما تمي © كزتصاة عرد لعزا لماه لا للدي لا ساس ا لف 2 77 117/1 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لطاعلا أماع03ات. الالالالالا صفحه ثانا از 90.6 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإأماع3لات. الالالالانا صفحه دان از 6م96 


اشاره ل يشش ص ص ص ل خا 7 
جنبه نظرى لل هههىهى ‏ ة8ة0ةهة8ةه09799-- 000000060000008 دان 

جنبه عملى 0 
مقايسه اى در مفهوم آزادى ان 
رأى اكثريت ا ا ا ا ال 
اشاره 0000000 ش11( 
باسخ به اشكال ا ا اا ااا ااا ا 00 
مخالفت با قران ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا اا ا ااا اا ا اا ااا ا ل 
لزوم متابعت از حق ٠2-2232488‏ 898 92ذبجس س؟ُ_؟ة3١>29292525١09و09و>ج‏ 2727727272 :010101010100101 | 
مخالفت با روايات م م سمه مع عم م عم عه ع م ع ع سم عم ع ع ماه ماه اه عه ع ع ع ع عام اع ع عع عه لع سا ا ع ع عع اع ال ل ل ا سل ا ل ا ا سا ف 3176 
مخالفت با حكم عقل ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ااا ا ااا ااا اا ااا اا ااا 00 
مخالفت با حقايق تاريخى ع م م عم اع ماه مه اه ا ع عا عام ا عع عع ع ع ع عام عام ل عاد اع ساس اس ساسا عا اع اع اا اس ا ا ا ع 386 
امامت و بيعت ا ا ا يان 
اشارة 000000000 
رأى اهل سنت ا 
تسامح در عدد بيعت كنندكان 23 32 د ة شن شن 1521نت تن امن ون ش ون ةذ كرا تك ن :3ل نون نان 233 4ن شد الخ ء نش طم انان لشد و انط يكت 1/1 
بيعت در لغت بن ند اود 0ش ل ل لق ده جره ل موا دكار ال حاط لوطلع تق مركطاده ركد لاط مككةا والبا دكات اكلا واب كلدت مامد سات وحن لاما ل لاحك ا فا ا 11 
بيعت در اصطلاح ا ااا اا 000000031 ا ا 
اقسام بيعت ان 
موارد بيعت هاى ييامبر ا ا 0 0 لول 
مضمون بيعت هاى ييامبر 1 
اركان بيعت 000 
شروط بيعت ل ا 


فهرست مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإأماع3دات. الالالالانا صفمحه عاط از 906 


وجوب وفا به بيعت عل ا ا تش لصا ا ا و انق ل قت ل ل 107 1171 
احتمالات در تأثير بيعت 0955 رش ل ل 1ك 
اشاره مي يي اي يي وي الو وي مضي مص ساس ضمت ا ا 
شرط فعلى ام ل 1 
سبب مستقل ل ا ا ا ل ل ا 10 
بيعت, التزام مردمى 2252252 ك2 12 اذ وك طدة 12 د 53-251 332 عن ذطاك 222 ار 32 22 و لطكء 1 لظن 57 ع :ل ولك :23 1 0ك 1112 
دلايل اهل سنت ا ل ا 10 
امامت و شورا :25331523323325 532353335231223 3:533 533265233533152 333353323832335 23333 1ن 3غ 3325333 31ت زط : ند 330 23-22 11/222 
اشاره ا ا ا 00 
ديدكاه اهل سنت لذ ذخ ا ا ا ا 11 
مفهوم شورا وما سوا ع مع لوي اد لل اع لعا جد نع اج لاا لاوا الامو باط لوا سا اط ااا يسا لصو لا اج ص ان 1 ل 1 ل 12011 
دلايل اهل سنت در اعتبار شورا 5خخ :5:33 :خخ 53523-3253 :333:2 3ط :32433 234 :22233532321 232253 22242233220 232 2ت 1ن 2د 06 117 
فوايد و آثار مشورت هاى ييامبر ا ا ا ا رين 
امامت و اجماع 22332 13ت 325 21 :255123355 52622 5222 12ئ 2 22خ 22خ 25322222 :252 222 22222 2152 2 اططاة 22524 25 2253 334 222 5222 7 111 
اشاره ع ا ا ا ا لا ا ا ل ا ا 1 
ديدكاه هاى اهل سنت درباره اجماع 1[ ز[ز ز[ [ز ز ز ز 1 ز 1 1ز 1 ز 1 1 1ز 1 1 1 1[ 1|131 [1[1[1[1[ذ1[1[ذ1[ذ[1[ذ[1[ذ[1[1[ 1[ 1[ [زذ[زذ[ز[زذ[ذ1[ز[ذ[زذ[ز[زذ[زذ[ز[ [ [ [ ز[زذزذزذزذزذزذذذخ 0 
ادله اهل سنت 0 
اشاره سمط م دن مس مم لك عد لطم رخس دض ل جمس م دمب كمس ا مساوم مسد دع امسا معدم دع لامع مس د ممه اد م مسد ممه لد عدم د مسد عاك ل دمص يد مع 11 111 
ايات لمحا ةي اي ا ب لمات لمات لفحت قن دكت ادكه لمكت ا عط الك رع باك حنع دع كر دان حلا ب للكو توس حادم ع ومتسية الاد فاك ع السام لا لاد ا لا ل 1111 
روايات لل ل ا م ئس ل ا ل 11 
اشاره مك ا عا در مد ل كط ود بج جور ال لكر - كت ل تماد ا موت دا مل اركحته لوا تلاط ارده لباكلا ف الراك سر جلا اكات مر كلا رك جات معائة العا ل للف ع ا لا 111101 

ضعف سند روايات ا ا اما ا ا ااا اا اا ل 
مستلزم محال عادى است اده عاد كت امد ادك ل مده طلاد كات #1 ذلاق محرا در دام لت اد ملل دالات الم علا اطلام 6 تايا الا عاقيا نا م ا با ا 101 


فهرست مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه هلا از 906 


مخالف با آيات م ا ا ا ا ا ا 7011 

امامت و اهل حل و عقد ا ا ا ا ااا 1570171 
اشاره نل 
فتاوا و كلمات اهل سنت لي اي ئضت ص ا ا ال ل ص اح و اب م ا 1101 
اشكالات ا ا اا ااا اا ا ا ان 101001010100011 1[ 0 اا 
امامت و عهد ان ا 511 ا اش اذ 1ت 20451 1ك طواط ل نل نوناد 1ت الث اما اناد اذ نيزن 1 اط طول تج 1 ج3212 انيدلا 1 قد نكا 2 211 1 1117-1 
اشاره اا 00 ا 
ديدكاه اهل سنت ببببببببببيب“ب“ددد 1 1< 0 
اشكالات 05 1|111 [|1|1[|[|[|ز[1[1[1[1[|[0[|[|[1[ز1[1[1[1[1[1[1[1[1[1[1[1[1[1[ 1[ [ [ز[ز [ز[ ز ز ز ز ز ز ‏ 1 ااا 00 
اختلاف مبنايى دون دن ددن 1 3 ةن ةن 232 2د :2 2ك وني ن.ن ةن نت نوات طن ننج زان 2 قانع ند نط نطن دع ون نان #طان 221 25 23222322 ة 314 222 117/222 
نقد و بررسى ادله اهل سنت الاداو دوو ود دود عو دوو و دوواد وولاود ولام وتياك ولام ل دلاماد وطالاما دل وادداك لاما ماقا ووطناما+ الطعووان يول ام لال طم لاك و أ )70170 
استدلال به دو حديث ا ا ا ال 
اشاره ا ا ا اا ا ا 11 
بررسى حديث سنة الخلفاء 25512321232 25522 22د ع1 222222 22 زنا2 2532222522 :5غ نك 222 21 12ت 24 5 لد جات 2256 332 وك 2 222 11711 
بررسى حديث اقتداء دعر وان لاتادر وللائاه جا ورا + كانه لاط للد #ددماء دماناك العام وندناك نامع دونه مدداناء دمحو طناكاء عونا اد ملو ام د 171608 
امامت و وراثت 3 د 232 32 233223 20 طن ونون اخ نتن فزن دون ش نودت نك 5 6د 1 3333-3035 53321 + 5333 23332 333 314 2ذن د قت ند 202 دو نت 2د 1 71 
اشاره ام ا ا اا اا ام م اك ا ا ةر عا لو ف قي ل ا ل ل صا اط ا يا ا 1011 
نقل عبارت ها سد دح اس 1د لم ع و ا ا ا ا 1 ا ا ص ام ا ص ما م 1 717 
نقد اتهام لتساك يا ا 3 اي 1 لات 3 ا بات ا لفكت قبا وت 6 أر كا للا وكرت 0 ل عي ارك يبظ تراه بك اع با جردي للك مر ا حادم عرا سيق عن قطاة عردب ا ساد ا اط ا لاا لا ا 11011 
صفات امام 000 
امامت و عصمت قي ير ا باشو تممه ا يات لتم ات ما معدلا دادك عن لدو ماقو لمادوورة لا وا نئي كات ماقت ل كات ا جا ب الاك ذا لا ل اال د ا 2 17716106 
اشاره طب كدوم ة مدماسع عامس ددس ديد مدو ع خم ل دم د مس دصي ملم عمد اعمس م مد سا ع معدم م وم دع دده دس امم سام م د م دسم معطي واس د ع ا 12 111 
علماى اماميه و تصريح به عصمت ا ا و ا ص شا سم و بصت سس ص سس ب اما اء لط نالا فياه 11702 
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ادله وجوب عصمت در امام ا ا ا ا ا ا ا 110 
اشاره >إّتحح_دئدججشنشحنححح 006 ا01010112111:1:::0::00 0 0000000 ااا 
ضرورت ارتباط با غيب الما ا ل ا ا بايا ل صا اا ل تيا ا ل ايان الات اتاد لابين دع اكاك د نه د ناك ف شي ا 170167 
هدايت باطنى امام ئس ئش تمس صضشكْت سس صضو كمض شام م ا اتيك وكا و ام مل والار م مي ب 77017 
قران و عصمت امام ا ا ا ا ا وا ا ا ا ا 1 11 
آيه اولى الأمر ا ل 

اشكال م 1 
اشاره 100001[ [ز[1[ز[1[1 1[ [ز[ [ز [ [ [ [ [ [ [ 1100 
جانب ذاتى تعارض ا 100 لد 
تغير در احكام از راه نسخ دخ خج 355-5252352 55خ 32 نرت 522225523 2غ 4 2ن 2556-5 4 553:33 :13د 10 
ضايع شدن قرائن انظ اميه د ااه د لطي اتا ونح را اطاط باط ل بو قاط ل مام لئاط ل ودر لياط و سسا سيط > اص اك 11 ولط ل ب و ف رقا 
نقل به معنا 2111121 3 ن :21213 011 1 211 511111 2 11031 111ل لة زلئة الخ 1 ا لد لقاش للق 
تدرج در بيان احكام الما ا ل ا ا تا اي ممتي و ا وات ميات يتات ايام واائ ماي عات ا اموا فك 181 
تقيه 523535 35532555322351 5553352553 32خ 562 2-52332 5256222536555 526223285322232 22522223252 325-552 225332 2 كك 0 
ملاحظه موقعيت راوى با 
وقوع تحريف و تزوير در احاديث 03515 ا ااا ا يل 

حقيقت عصمت مشت يت باص ب ص 2ش ا لش تت 2ض ص 22م م امام تاتض م وو مات كاد ادك جاده اماد ا اد عم 301 

اشاره حا دس ماهر عه ب لم ما ا 1 ا ا 1 عا يي ع لاك .دم يا قات 1 قي ع ميت ا مي عم عم ايد ةو د معت 1 اد ست 1101 

عغضمت در لغت 11 0 

عصمت در اصطلاح 0 ا 

فرق بين عصمت و عدالت دجاة ع ددر ل فور ا وناج كن ل ناه ل جك لط دكات ارك عاد لبكاك لاط عركعات رفو دئار ركملا اضرة خلات ا كواب عر كات ا جرد ليوح الفا ادك لاخر د 101 

احتمالات در سبب عصمت د ام م د ا ا اد ا ا ا ا ب ع ا د ف ا له ل ا 1 10 
اشاره ع يي ل 6 رت ف ان مواق مك دك فم دعو 1 ل فك فل وكوي ةا © خادك برك مراك بك جات اب كردي كلاه الك كلت تلطص ا كرضي ةحدم كيك بلا ساد لا لاا ا ا ا ا 101 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. لاع لإ أماع3حات. الالثالانا صفحه /الا از 9606 


افضليت از ديدكاه قران م يا ل مكار با ياك ل ماي ميت ا ملل بي عم بي بي كر بي امي تام لي عام ين ةمامي تلدب بن ادب يتياه طاحم ادعام ماك عام 


افضليت از ديدكاه روايات اح ا اح اح ان ا حا ا ا اا ذا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ااا ا ا ااا 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه 6,ئا از 9606 


آيا اطلاع از غيب مخصوص خداوند است؟ ا ا ا مم 
علم غيب امام الم ا و ئس 2ش تتش شتت ممم سات 751/52 
دليل عقلى علم غيب م اا ا ا اق ا اا رت سا اا ل تيا لاك سيا اتيك لعا انوك دم لإنالدة داه لاد د اسان :8 370177 
آيات قرآن و علم غيب ييل 
احاديث و علم غيب م ا ا و ا اي ا ا 1 
خبرهاى غيبى از امام على ا 1 ون 
بررسى شبهات اطم كد وو جنار لطن ذدد؟ لادلاو لاد + كلوه للد كدو عدديك احدناك لصون دون كد تددن تون ددوناء اصن دده سكعل ام علطمو مر عا وود )11/1 
اشاره 1 
شبهه ١‏ ا ا ا 1/1 
شبهه ” 900000000000000 * * 3 0١33#‏ ا 0 
شبهه ”7 لدعا م الامية مطات د + لجيه انين + اميه «الدع و + ل جه لالط يعاد ل امات الات جد تدا الام + لماك ل لاطا ذا كاد حمطا لاطا بلط اج لاسرا للا الك ا د 801/6 
شبهه 5 3222 5:26 نن 25 3223نت 1ن 02153 3ن خ 5ن 53 3 ززنت ن52 لذ لئاط :0133 2211533328533 203 5 38233 11233 13 5ن قنش لاقت د فت 1 ل خط 1/1 
شبهه 0 خم م م ل ل ا ا 
شبهه ع 1 1 1211211 
غلو [ز 1 1[ [ذ[ذ[زذ[ذ[ [ [ز1 زذ[زذز1[زذ1[1[|[ذ1[ز[ذ1[1 [ذ1ز1[1|1[|[|ذز[ذ[ذ1[1[ 1[1ز[1[1[ذ[1[ز[1ز[1 1[ [ز1[ز1[ذ[ذ1[ز[ز[ز1[ز1[ز[ز[زذ[|[|[ ز[ز[ ز[زذ 1[ 1ز1[1[ 1[1[ذ1ذ[ذ1[1[ز[ز[1[ز1[ 1[1ز[ز1[ 1 1[ذ[1[ذ1[ذ[ز[ز1[ذ[ذ[ذ[ز 1[ 1 [ذ[ز[ز[ز1[ذزذ [ذ[ذ[ز [ز[ [زذ [ذزذ[ذ[ذ[ 1 [ذ[ذ[ز [ 1 1[ ذ[ذ[ [ [ [ [ ذ[ذ[ذ[ [ [  [‏ ز 20# 
اشاره 1 3خ 1 
تعريف غلو ريات ع تي كي رط حير عد م عمف ا حورت ال مف ل كدح ار حلت بك كاده لباحرتط اق ل دل 1ق وات رن كك حي وح ماوت لاا ل اما ل فاضي ا كر لا كع 11/1 
يديده غلو در جهان اسلام ادا دس م كسس كعد عبد دعسو دمب لصي 1 ممسل دم مطل كسا موس ع ع كراد ع دسم ومصله دسم ممه ل مس ل ل مد د مسا ع م 111/01/11 
نشانه هاى غلو معدي سي امه اماق لا د قت ادكه ذم دحو “ل دكن ة لمحن ة لقع الك عع باك حلام د معدياة لان للك عرد اة حل د ادك عرسي حلا فطلة مره اماد وا للم ا ا ا 1 
موضع ائمه اهل بيت در برابر غاليان ا اا اا ا ا اا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااال ]3 
مخالفت متكلمان اماميه با غلو و غاليان مد يد جرم ا يدا كرت اا جرد ل دري لك قاد نم عات أو ع ألا ور ضر كو ل تود كا كا جرد م حي لطا لوك افيد 701/3 
حد و ميزان در غلو جيست؟ ال 0 يلين 
اطاعت از ييشواى ستمكر تكد ديه بخانة دكن ل مده د دكت ذل يود 2خ دكات اح لع حرط بر جد كد دبا عردب لكت تاق اندي 6 حر صما تاك ١‏ عرسا كماد لاطا ساي اا ف و 11/0 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لطاعلا أماع03ات. الالالالالا صفحه 29 از 960٠6‏ 


فتواهاى اهل سنت درباره وجوب اطاعت از ييشواى ستمكر لل ا ا 
فتاواى علماى اهل سنت در حرمت خروج بر ييشواى ستمكر 000 لزن 
ادله اهل سنت بر وجوب اطاعت از جائر و حرمت خروج با يا لاماي اماماي بل اماي امي يل يجا ماص باصم جات لامي ب اس عا امي سل لاطا ل ارط سسا لطس 7/1 
اشكال ممم ل يش ات اي ا ساي رفو ال وكا نو تا امسق لسع لالت المي اا 77/1 
سر انتشار روايات اطاعت از جائر وداي اا د الاو ارو ابروا 11 مام ل نكا وا اباك لو تك قاد ار ال اناد ولا اا و و ل 1101 
امامت در كودكى 22222-22522252 2226 22 22 512 21225 225 2-22 2 2 22 1د 1ك 2 22 2622235 د 2 2 1ك 1/10 
اشاره مد ا اكب اا 1 نر اناه كود كا «تدكواء اناد نك لالط لاطدداك لحك لل ترد لط كك دطندناء ان كاك وننانا تحط نك كلظ د نط كاد لط مدوم 1نم د دك 1/17 
بررسبى جواب اشكال تخد 2232 4ع 2255 22 ئ3ة 2 22خ 2222 23: تخ شغ 253 25 352332533225223 و عاذ 1ن ةن 2م 25ت ف شوق تند شو 23 2فة /11/0 
امامت و نبوت كودك از ديدكاه قرآن عاد فاك د نكن كاه وان نان ون قالطلا د أ لطيانان لطمانان و داك طلا مواط بان للا لان م ل ا و ا ا ل 
امامت كودك از ديدكاه تاريخى 2 :53:22 2:23 2122322232 :22:52:22 :222532222 نت تن تخ 2 1 
كسترش قدرت خداوند تدكا كتدفا خحه دع اع اناه "انط اح انل با فاط اما اكوك الام د لاوطا دك ناهد لكا مه لوكندطاه حص تاك لطواطا- لوم ادام لطم لطب و 6 100 
رشد عقلى كودكان 33322255322 23: :3:22:53 53 :25232 2 5 2523 101 انئش نتن لطت لقن 211 د 101 
اطمينان شيعيان به امامت كودك ال لو لكر 1 ا و ال و وا او الل اا ا 111 
اعتراف دشمن بر امامت كودك 000000000000 
نص بر امامت كودىك 11 
عظمت امام جواد در كودكى ا ةم 2333 نه ةو نخد 2312م 796 
عظمت امام مهدى در كودكى را ص ضثش“ مض ضْشْْ تش تش ير ا سن 22 وات م3 ولا نا ماد معاد لومم سرع قاف اك ا 2 2 551/7 
نقد و بررسى شبهات ااا اا ااا اا اين 
كودك ممنوع از تصرف در اموال لقي را ا مات ا تا ا عضي ا يض لاك جرم اك حا ع ف ف عاك جز مضاة جز بنذ الم الس ا لال ا 1778/1 
امامت طفل و تكليف للا ا تا م ف ل مم ا ا ةل 1 لق ل ل ا 701 
علت امامت كودك م ا 0 
قاعده لطف و امامت طفل د مر عبد م ا لص م م 8 
امامت در اختفا 3101000000 ز1ز000111|1ا0006060أأااا 0 
امام على ا ئش ا ئش يس يي ئش 


مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإأماع3دات. الالالالانا 


اشاره 000 
ييامبر و آكاهى از آينده امت هظ12 
قرآن و آكاهى از آينده ا ل 0 

اشاره 0000 5159 

روايات و آكاهى از آينده ل 5 
سه رأه ييش روى ييامبر 0 
ترويج كنندكان راه اول ا 
اشكالات راه اول ا 
اشكالات رأه دوم شش#<ظ 
فتنه سقيفه اكد كسد نو كنود ووو نك دواد ود دده 


بلند كردن دست امام على در روز غدير خم 


فرستادن لشكر اسامه 2-0 


دعوت بد نوشتن وصيت عو مه بع بح بم م مت بن بح ب مر عو بح بس م مو موس ب 
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راويان حديث غدير از صحابه 5 3 2 5 5 كك تورك 5 55 5 52 555222 55 55525 25512 22 2532 55ر5 2 2 تر كاك كرت 2 5ك كك 2 25د 55 52 255252 25 


راويان حديث غدير از تابعين 0 


راؤيان حديث غدير خم در قرن ٠8‏ ل م ا ع 


راويان حديث غدير خم در قرن ٠”‏ 2555 5 352 55255 53 552 52 522 25 2 22 ك2 2 ك2 52 كك 56 5ك و د 222 5 5ك 52 525 و5 502525225225222 


راويان حديث غدير خم در قرن ٠8‏ اا 000 


راويان حديث غدير خم در قرن ع٠‏ 0 


راويان حديث غدير خم در قرن ٠7‏ ال ل م ع ا 


راويان حديث غدير خم در قرن /* ا ا ا ا 2 


راويان حديث غدير خم در قرن ٠5‏ ا 


راؤيان حديث غدير خم در قرن ٠١‏ ا 


راويان حديث غدير خم در قرن ١١‏ ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا اا ااا ااا ااا ااا اا ااا اا ااا ااا ااا اس 


راويان حديث غدير خم در قرن ١١‏ 00 


راويان حديث غدير خم در قرن ١١‏ 00 





راويان حديث غدير خم در قرن ١١‏ 00 


اعتراف كنندكان به تواتر حديث غدير 11110ااااااا00 5 


اعتراف كنندكان به صحت حديث غدير شالدية ادك ابا حر تمطح حر دظدا لام درتال د ع شالع بد ع ساعد د حر الست د ع كاسع رح داار بد د كنات م جر داس جد ع اما علج سالا رد كرد الالال تم عافد ارد 13 ا 


فهرست مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه تاش از 906 


دلالت به وضع لغوى ا ا ان و من 5171 
دلالت به قرائن اص وص و فم جرع ومو او ل امك ام م وله 25و جو كوه دص و جد موه سطع مع وو حيس جح ديه لبو اد ب 1101 
اشاره ا ل 51 
صدر حديث للع ل ا ئس كا يفي سوا دض ار كوا رن ا لجا اعد رباع ا 15701017 
كرفتن شهادت از مردم 000 رن 
تاج كذارى امام على شنو عضن ةقان و عقن وت كن طحنت نعط مد طن مه نمه نه لاشو نطق وطن تنطة وطاطو نطق وطن انط طن انع تخد اانا 11111 
كسانى از عامه. كه به دلالت حديث غدير بر امامت اعتراف نموده اند ل ا ا ا ل ا ل ا ا د ا 001 
ايات غدير 010 زان 


اشاره 0 
الفاظ حديث دام كه د ادوم اديع ده دحم ذه عا ادي م انوع واد اتاج - اماد لاطا ل الام له لامك ال لماح اناد الامج ل وص قات وام ماح اع عا وك او ال ل ا و 1 151716 
راويان حديث نزول آيهء در شأن على از صحابه ا رن 
راويان حديث از علماى عامه ااا ا ااا ااا ااا ا ااا ا ااا ااا ا ااا ا ااا ااا ااا ااا 3601716 
قراينى كه دلالت بر ولايت دارد ز ز 2 ز 2 ز2ز12 ز 1 ذز 1 ز 2 1 ز 1 ز ز 2 ز 1 1 ز 1 1 1 1 ز 1 ز 1[ 1[ 1[ 1 ز 1[ [ 1[ 1[ 1[ [ 1 1 1 1 1 [ 1 [ 1 ز 1 [1 1[ 1 ز 1 1[ 1 [1ز1 1 1ز1 [1 1[ [ 1 1 [ 1[ [ 1[ 1[ [ [ [ [ [ ز ز زذ ذا 0 
آيه اكمال 00707000ا00ا0اااااااااااااااااااااا0 
اشاره 0[ 22212 
الفاظ حديث ا ا ا تش ات جك تمص لم دبا ماي وتات مك ل عات السام ل لصو لاق رطفا زر 1718 
آيه اكمال و روايان عامه ا 0 رن 
دلالت آيه بر امامت و ولايت م ري ار 
ايه سال سائل لكب دص م ع ا ا الت قيس 2خ تخي تم لصم صاممم ام ة ‏ ا /511 
اشاره ف ‏ ئ ئ ئ ئ ئ م تا نض متت ص لماكت سه اماف لاا 2ت 5507 
الفاظ حديث حتده بابو دم ابح حعا حا ‏ دصب ماح رد مع /17171 
راويان حديث از عامه ا ا ا ا ين 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاعل/إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه ناس از 9606 


برترى اميرالمؤمنين بر ساير صحابه ا ايرس 
اشاره 644 2 2 ا ا اما ا اا ين 
امام على افضل صحابه بي ل يي لصي تي م رص ب رص ب ل يت م ع ات ل ا ف 101001 
برخى از آياتى كه دلالت بر افضليت امام على دارد ا 
امام على و ولايت ا ااا ا م وا ل الس و ف ل ا وو 15173 
امام على و مودت 554 23255 6ن ةن د 3ن ةد 25د دود دكن د نود د اع ذلا 255212222 2-2232 3ك 22322 25ح تطلاع + جاه 224 م233 321324 223 51/8 
امام على و آيه تطهير دا وه اليا راطيا + انيت زاك 9 + لاط باد 4 وات طم قا لالط ناد اث تال الماك اح تاد ا تا الع تك اط ناه + و تا بل د لطم لط ل 161113 
امام على و ليلة المبيت 2ج :2532355323523 5233 25332523353231 532 355320 5033 55333 253313333 2531333 2 5 11 ود لخد تود 2121 5153 
امام على و آيه مباهله الل عد انا ل ود لقاو لل د اط موه الات اللاي ف ]لاله اتج الاب بج رجالا و جا لقاع جك رمدت لد عا بواج 16107413 
برخى از رواياتى كه دلالت بر افضليت امام على دارد 512 شنن طن طننة خط طون نط اط 1 1ت غ1 31 4542 32214 طن لطن قد 22111 11612 
أمام على برادر ييامبر دالا دونه ادو دودو قد مواد ود و دواد ود ناوا واطاناع و والاماك د ولام ل دلاماك و طالام دل واداد ولد ماد لاططاقاك الامج الوص اد لالد لاو لالط لاك لا وأ ل 36161 
أمام على مولود كعبه ا ا ا ب تت تك 2 2 2 17101 
امام على و تربيت الهى ا ا ل 0 رض 
امام على بر هيج بتى سجده نكرد 0000 رن 
امام على اولين مؤمن لنالا لدللت + 5د د كدو اذدعه + كلاس د ددع + للم ددديء اط نا اطا ناد دولك دادع كود كه ددو ناه تح كك مدطاطء دعم كد كا مدو 21د ولط 15117 
امام على محبوب ترين خلق به سوى خداوند ا ا ا ا ا اا ا ا ا ااا ل 
على و ييامبر از يك نور ااا ررم 
امام على زاهدترين مردم بعس لاعس ملس سيرد د دعا دض يم عست ذم علد مدع تسر ودس ع تدراء ودس ساد عمس ممه ادم وس د سكيد بسكن عمجيل اا 0 1011 
امام على شجاع ترين صحابه ا ا ا ااا ااا ااا اااااا ااا ااا ا اا اااا ا ااااااا ا اا اااااااا 161 3 
امام على داناترين صحابه ا م ا ات قبست ص قي شي عش ميس ص مش عا دا ابم ب واي 57 
اشاره ود ا ا حي بح يج ل مجر ال ود د كلت لد فكوه دل مكو د ال خوط ركاه لبا تلاط ككرت رامين امامل امراك وان اكات عر كلا 6 جد مخفا جا للا ف قر ل 0 011 101 
تصريح ييامبر 1 زة1ذ1آذز[ م 0 رضت 
اعتراف صحابه به اعلميت امام على ا ا ا ا ا 0ن 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. لطاعلا أماع3دات. الالالالاا 


صفمه عردلا ا 9006 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. لطاعلا أماع03ات. الالالالالا صفحه هذا از 906 


ياورقى ين 
جلد ” ساد ف ماما ا وماد ل نادت لا اناك ل اناك ل عات ل داف ل اا اف ل ااا إل تاماك لان اناا اتا قي اسان ب اتا ا باع اك ااا قي اباك تك يلاسا كان باتك ب اا قب اناك ل ابام اك اك ايا اماك انا الراك ات سات 2 2 3617 03 
اهل بنك م 0 
مرجعيت دينى اهل بيت نئي ل ل 01 
اشاره ل 00 

منابع تشريع و استنباط 32خ اق كد ونع طن د علط وذ جع عأ ون ع ش نان اخ طن طاطم و شطة لطت لطت و طاذ ع شطع طن بنط وطن اناه تلات انان 1ن 2 8111 

كتاب و سنت نبوى دو منبع تشريع تب ااا 
موانع در راه سنت نبوى 2-2 ةن 1 نش ا 1ن 2121522503 5033 32 523225234523323 21222332 1ت 811 

اشاره 010 3131010 6# 0 

اهتمام نداشتن صحابه به ضبط حديث ا حا ا احا ا احا ا ااا ااا ااا ا اا ا ااا ااا ااا 2 222 2 2 3 03:6 

اشاره ظح سسوده نواه ادفو نك ونا دو وو كد دك ونيو دمو طناك دطلاما د لكفاود ولام دلاوالاد وطخاعا د ودود وو واد اوناك مكحام اوعد ناد وكام علطمو لطي يدت 0 07 

عامل سياسى تس شي تش 222ششككجسهمبججج5وهوسش تت ةةايا اام مم4 853 

اشتغال به امر معاش ا 0 

سؤال نكردن از ييامبر ممش عن ع ط دو عط دوه عش طول مط دون مظنو عدم مله مطل شط ا لمم ا طذطة مشا طنط ا لشطة ل عططة مطل اط كدج 22-2224 858 

نبود آينده نتكرى 100000000 

منع تدوين و كتابت و نشر حديث 25ت د شخ نز 25ت 552-5230 ان 5ن 225503-50 253 035032533 لحت نه لشن ؤد - 2253 و 71 

اثار و نتايج منع انتشار حديث الفط لا ا شيا تا ا ات مس اص اص ماد ا عاتم تاد ممم كاد ةمادن كاد ماد ا ساده دياع احا 22 0717 

راهى به سوى سنت واقعى للمكمسد دب م كي عي دجوي لجا متا ا تر جا يي ل م معي مم ع عد او ل 0101/1 
مرجعيت دينى اهل بيت مم تائم اااي 017 
حفيقت بعد تشريع لمع دصي لم لدم ا ا ل لو يت ا ا اي ا ا يا لي قي يدف لما ع قم د د يط قم حيدق نقد تسم ةذ لص لم الج د 001/1 
ضرورت بقاى بعد تشريع لكك 22292222222766646 9-9933 99-9ة77997بببككبكبآكب > >>> ا اا 300010111111 
احتياج اسلام به عصر تطبيق دعس 1 تدع دعي ال د فب سد مس ع + دمب لع سدم دس م ودس د موس نور م دسم وعم - مس الم ع ممص ل مت السب ع م اا 111 01 

از اوليات ضمانت تطبيق را 0 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع /إأ ماع13 6. الالالالالا 


حيطه وظائف انبيا و ضرورت بقاء بعد تبيين 


بررسى آيه اكمال عا رادا اود كاد ال كا ديات 


اهداف وجود اهل بيت معي ع ا م كدان ع سي اياك سم نات 


اقوال در مقصود از اهل بيت ا 


راويان نزول آيه در اصحاب كسا 0 


صفحه بدا از 9606 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه لان از 906 


كسانى كه به آيه تطهير استدلال كرده اند ا ا ا ا 00 
اشاره م ا ا ا ا لي ل و ص او بي تاج ا جر او د قاو لي كه ا ا اي رج جاو ا او لتب 1 ]011101 
حسم بن :علي دم دا اناد يداد لات عا الا ما الات بعد لام سد لاه عا اد يسا له عد لت لك داع دكات بلا اط نانك سين داتعا اداه لاك دعن اتات بلا عع داك د ل لل لال ل ل لانن اسم ل ل لساك 617 08 
سعد بن ابى وقاص ع ا ا يش ئس ئش شت شت اس عل الس 0317172 
ابن عباس نط اجن نيوا لدو كك يوك فلن وعد نوو لكو نوكه لكو ا عالانا اناك الات بسانت دج اناناكة طاسوالا اناوه الا رطا اح وب ل و م1 0 0111 
واثلة بن اصقع سسمه مه مه ممم مه مم م مه ممه مه مه ممه ممه مه مه ممه ممه مه مم مه ممه ممم ممه ممه مم مه ممه مه ممم مم م م مه ممم مم م مم ممم م مه له ل م م ممه لم م مس ع د 617 
على بن الحسين ممه سمه ممه مم مه سمه ممه مم مه سم م ممه عم مه سمه ممه مم م م م م ممه ممم م مه مه ممم م مه مه عم م مه مم م مه ممم م م م مه م ممم م مه له ل م م مه عم ل ع ع عد 5 6ه 
ام سلمه 21خ 23-2 :2 2223232 4 اخ 2 0 251324533253150 325233 223322333253423 22212 8117 

دلالت ايه بر عصمت قبن انالوم مالووان لكان للق كك نكا اكوا كان 1 اماد ل للد اططك باناء تى حناك الرانان و طاو ناماو رااان م ل ا عو 1 011 
اشاره طون ل ةد وس ند د طوطن نخد ذخ د د جتنن نت 2 3212-2 222 0032:1222 224 21-31432345335 252 01501 
عصمت از طريق اراده تكوينى دوواد دده كد واد دده توا ناح اطلام داعادا ا الاماد 2 تاماك واطلاماد د و اوماد لها لعطا فاك كناد دحب داماداك ام الطاب اك عطي ف 01717 
عصمت از طريق اولويت قطعى ا 0 

نتحه 1[ [ذ[ز[ز[ [ ز ز[ز[|[ز[|[ |[ ذ[ذ[|ز|[| [ز[ز[ز[ز[ز [زذ[ذ[|[ |[ | 1]ز1]1 |[ [ز[ز[|[|[ز[ز1| |[ 1[ ز1ز 1 1[ 1[ 1[ ز 1 ز 1 |ز |[ ]|1 1[ |[|[ز [ذز 1 1 [ز[ ذ 1 ز1 1 1[1[ذ[ 1[ ذ 1 ذز 1 1ذز 1[ ز 1 1 1[ ذ1 ذ 1 1 1 1[ ذ 1[ [ 1 1 [1 1 1 1 1 1 1[ 1 ذ 1 1 1[ 1[ [ [ ذ[ [ [ [ [ [ ز[ز ذ[ ذ 0 

ياسخ به شبهات ١١١111‏ 30 
اشاره ل ئش ل ا ئش ئش شي ئش ص شي ا مك ا مت امام سمي قم 8503/2 
همسران از اهل بيتند ةوادع 5 2 ع توه طن لش 22د نت ماه 22235-53223223 جه 2332223325323 ؤذة توه تزه -33دع- 611/33 

اشاره ال ع ات ا ا ا ات تشب اي ضيبت مششْضم تش وس ين ا مان 2 وات مواد لاوا اذ مد معاد تس مزع اماك د ان 0101/2 
قرينه سياق دجس سد كمس اند مقع اح فدح مع دع فب ماس لم عسله م مده مدص م سدم م للا ع د سمو عسل مس م ماد م مسد د عدت در مسال ع لت ل سه 1/1 01 
مقصود از بيتء محل سكونت است ل اا ا يي تي يت ل ا ل كا جص امي جرت ص عند يتا ساد ا ل اسل ا سا جا اتيت 9 ]001 

اشاره تس ئس مص مش سمش تس لض لصا مس مصاع مة مادم مما 3د تسمية ف طلم د لبج اله هم 015159 

محدوديت از حيث مصداق ل يي يشش أ قا ل وا لئية وإقة اماق يت كلا 2 1 جرد د نالا شلا الا ادال ا 2 001658 
حديث ام سلمه الدم اهما ا ا ا سم مسي ميا سا ادم سا 3 أ 008 
ديدكاه عكرمه. مقاتل و عروة بن زبير 00 اد 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاعلإأ ماع6113. الالالالالا 


تصحيح حديث 500000 
راويان حديث ثقلين از صحابه م 
راويان حديث ثقلين از تابعين لله 
راويان حديث در قرن ٠”‏ لمك 
راويان حديث در قرن ٠”‏ مك 
راويان حديث در قرن ٠5‏ مك 
راويان حديث در قرن ٠*0‏ لل لمك 
راويان حديث در قرن ع يك 
راؤيان حديث در قرن ٠‏ بك 
راويان حديث در قرن / ا 


صفحه شا از 906 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه ون از 906 


راويان حديث در قرن ٠١‏ ا ا ا ا ا ا اا ااا ااا اا ا اا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ا ااا اا ا ااا سلس ا 
راويان حديث در قرن ١١‏ ا ا اح ا ا ا ا اا ااا ا اا ا اا ااا اا ااا ااا ااا ا ااا اا ااا ااا ااا اا ااا لسالس لا 
راويان حديث در قرن ؟١‏ ا ا ا ا ا ااا ااا ااا اا ا اا ااا ااا ااا ا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا اا ساس ا 
راويان حديث در قرن ؟١‏ ا اي شي شت ا ل مقع ا اا ميالس عع لالس ج12 08/2 
حديث ثقلين وصيت ييامبر يا ل ل ل ا 
فهم نكات حديث ا 00 
دو شىء كران بها و سنكين ع ل نا امد الئرة ام بيدا لحرا اطي أ تم ل ا لح جه او ب تي ع اط له ةك د اد 0891/21 
جامعيت كتاب و عترت 52520330522172 1ن 3 1ن 3ن :0ن مان نان طن لذ طنان قد ا طلا لط ان ل طلز ذن لان 211 لزن 113 نلا لزن 11 تلط ادل ش02 1 2لا 
هدايت مطلق در كتاب و عترت م ص ا ا مت متت وات ةيودا يتات يوت تاك تاماك ممم ناد 82/1 
مصاحبت ابدى 10000 
لزوم تمسك به هردو ا اا حا ا احا ا احا ا احا ا ااا ااا ااا ااا ا ااا اا ااا ا لل لس د ل أ ل 
بقاى عترت تا روز قيامت 5722:5252 :25353 2ت ث2 1 :23 0ش نر 5 25232 5032/21 3233نت 2532 223131 825 
اعلميت اهل بيت ا ا اا اا ا ا ا ا ا ا ا 1 0 
عصمت اهل بيت ند ةط منططة كناد 2ش غؤة 52622 2ن كنت عقن ةن نحا طلغ 2ؤنغ 2 32 2د طنط :22 2042222222 ؤطلاة 21222 5224م 2252 3225324 322 +/01 
شبهات م م 0 
عدم تخريج بخارى لمم م م مه م م م مم م م م م م مه مم م م عم م مه عه م ممه ع د عه عه سم ل م م عه مم م ع عم م مه عه سمه لم م عه م ع ل ع له سمل لل ل ل ل لال ل ل سل لس سد 1 /اله 
وجود عطيه در سند عدد جك عد جراد حرعده ل مجو ا دحل ١ل‏ 2 جكلعة ل لاخلا يناده لكات نط نكل ولك دكات لك وض د لاون كل ناك دان اكات ان لا عاد لاي لف لل لق 001/111 
وجود على بن منذر در سند مدعي لم م ا ص 1ع ويد دق قي م تياد فجي ده ا د جوع دم يي مم اع مان دم امد تيده تدم عسات 081/7 
مقصود از اهل بيت علماى امت است مر ا ان 
عموميت عترت اعد كي لمع مد دعا ادع لا ص ا عد جع م مم لفك عقا ع1 قي عه با 3 مقي وك عقي ل وقد لل د ةد امل ال ع 11 
اشاره مك20 كيت لا وه حا مكو ناك جد قي علق فبكة لاط ككرت بار كار الكولة أصية كرات ع كات لو كا ا تا ع ع اف لاا بالق 001/10 

فهم علماى اهل سنت از حديث معد د م و ا ريشم ام ص جم س صم مم م ممم مص لس دم د يسع 01/0 

تذكر نه تمسك ديد ديت ا دده تددعت ارود لد دكت :ل مد ولمكت ١‏ 4 ولع دع برخ در كن عدبا عر اكع تناو # عتما ترم عنصا لاه ان اتا لاله ا لالج 001/17 


مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإأماع3دات. الالالالانا 


تعارض با حديث كتاب الله و سنتى 2ط 


على محبوب ترين خلق نزد خداوند 521 


اقتدا نمودن حضرت عي به حضرت مهدى 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لطاعلا أماع03ات. الالالالالا صفحه اعا از 906 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه (اعز از 90.6 


اطلاق آيات ارث ا 0 

الشارة اا ا 

حديث از طريق اماميه ا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا اا ااا اال م © ا 

ادعاى سهم ذوى القربى لت ات ور مو باك رو كي د ا الم د مق لي لمق دي لال ا ع حا بع ترب ا 
اهداف حضرت زهرا در كرفتن فدك 9 م ل 
مراحل قيام و مبارزه حضرت زهرا سمه م م مه مه م مه ممه ممه مه مم م مه ممه مم م ع مم م ع م م م عه عه سم م ع مه مم ع عد لم ع ل ع سل ل له لعل لل ل ل لل لل ل لس ل سل د د [ اع 
ازدواج ام كلثوم 5 
اشاره 2 1 0 ١‏ 
روايات قضيه م300 ل3 3 أ2113 
بروسى كلى سندها م 
بررسى سند هر يك از روايات لمم عم ماه عم م مه ممم مه عم م م مم م مه مم د مه ممه ممه مه مم م ممه سمه عم م م م عه م مه ممه مم عه مه عم م م م ع م عم م عم سم عه له لم سمل لل ل لم لع سس 2 17 أ سر 
بررسى متون احاديث 1210 
شاوه ااا ا ا ا 
تهديد و ارعاب ر0ردبببببببببببب1ب01101002012121221 اا 
اضطراب در متن حديث 5 ب يد جا 5 ا لا بك ف دما ل ا مانا ا جد و ل ال ل ل ل و ا د ا 21 
تناسب نداشتن سن عمر با ام كلثوم لاط تنوه 222-2522 32 26د ع شع د :25 2ش يد وك اج وض جنك جد شود كني ةوخ شه د إن نيذه تزه تكد +21022223223 

ام كلثوم دختر ابى بكر ا لق 2110 

ام كلثوم دختر جرول ارما امو لمم لمعا عمد لت تمي اميت ترات امت ةتوت يلوت يوس يست روسستيومم مت عاب معنلا وي ام 
تنافى قضيه با ثوابت شريعت لل ‏ ئت ل ا 201 

ام كلثوم از غير زهرا الص ‏ س ة اس ‏ ل ل ع ع /1 21 
روايات شيعه ال ا ل ل ا م 
مهدويت لمعم سد عمد ولد ملز سي سا8 
مهدويت در عصر حاضر ل تر ا كي ا 0 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. طاعل/إأماع3دات. الالالالانا صفحه لعز از 90.6 


مهدويت راه كشايى به آينده بشريت اا ااا اا ااا ااا اا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا 1 
شناخت آرمانهاى اسلامى 0 0 ااا 0 
ايجاد روحيه اميد در سطح جامعه اا ااا ا ااا ا اا ااا ااا ا ااا ا ااا ااا ااا ا ااا ا ا ااا ا ااا 3 
اميد و آرزو د و م م م ع م و ميا لا اا ا لق ب الا ا ا با اال اال اناا لاوط أ عا ااا اا ااا الال ا م 
ضرورت اميد عا شا ا ا ا لا اتا ا لاع اد ا كار 
اشاره له 215 2ج لذ 1222 قشو جشنوة كلف د طاذ كناد أي طرن إن زد ذ ث1 :222 3 1212نت ن ال 2 دوذ 3 2 و جطط و بتكت ونش 2 211 2121 2 1 21 

اقسام اميد 00 ا اا 1 

اميد به آينده اى درخشان با عقيده مهدويت 23ت ةن انل انث 1ن 55253 1ن 1خ 23 251341 3 2015 ان اناد اناد : لون لأ 

اشاره ا لو او ا ار ل ا ار ا ا ل ل ا ا 2111 

فرهنك عاشورا نت سنن نك اند ند لل ند لطن للح ل نطط لذ مانن ل لطت ل لنت ل لات لط لان ان طن لان نل لل لانن نان ان لت لان تا 211 اد 2 3 21 1 21 

اشاره دده ولاندة + اماد الاتا+ نسدد وسيم + اطنهه الطداء لئاه ف بيات + دجما الام لوطا م لئاط جد عتاداد نامج !ماك ولط + ال الاك ا 5 لط ل ب ا و 20117 


انتظار سبز ما ا ا م1 متش ميتي وتات يتاتكر ات وة يناتا ا اتات لمات 2ع ار 

هر زمان احتمال فرج است ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ااا ا 1غ 
زمينه سازى براى ظهور ا اا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا اا ااا ااا ]3 
ضرورت معرفت امام زمان ل ا ا ا ا ا ل 
تقريب بين مذاهب و اديان ا اا ااا ا ااا ااا ا ا ااا ااا ااا ااا ا اا ااا ا ااا ااا اا ااا ااا اا 061 ص 
اشاره لم ع و ا و ا اا ا 1م مق عد قييت عه لاك 1ه ف قي يده عام اد م م دم قي شم م مي د عمد د عا ةيو د مسقي د عسي /0 ]771 
مهدويت از ديدكاه اهل سنت ب ا ا ا تاك تا ات اب با لا عراي ناك جع لز عاق ا شا عزن سانا ساد ا اش لاا ال )2017/1 
مهدويت؛ عامل وحدت ومع لماي دع ع الدع خم ع د عرد مات ارد ع م جم دم عد د لم و مه عه ع ع حي م قط عدم ماع 1 مقع د ع عق عد ول لس وسيل الع د سي 21/7 
اشاره تت مامت بر وس صمت مك 2 تام كات عل مور اا علض لواح قي ذلا عا ملا قا جلا يا نما كلا قر كالاب جلك اق ةك الاو جلا بو الا ما ا ع ات راقع اك ا /9 ]7201 
موارد اتفاق تسدعد سج ددس مسا ماما ٠‏ سد د عدت مد مامد د بدت رادصال جد مر جد د لالد م جد م رباد له ل مفو ا و و ا 3 ]21 
اشاره لعا يا يت تا مةئ تتش بات تت ان ست 42225 تخش متت عام ياس مص برص اماما اا ما اع ا ام ع 9 27م 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إ أ ماع13 6. الالالالالا 


اشاره 0 277 
سخنان عالمان شيعه اي 
كلمات علماى اهل سنت ل ل ئش ف فس 
اتفاق بر وجوب اعتقاد به امر مهدى اا ا ااا ا اا ااا ااا ا ااا ا ااا ااا ااا 
اشاره الي 0000000000 
نقل سخنان علماى شيعه ا 0 *23# 
نقل عبارات علماى اهل سنت 10000000 
اتفاق بر فراكير بودن دعوت و حكومت او ا ا ا 
اتفاق بر اين كه مهدى از اهل بيت ييامبر است م ل ل لا ل د ا ا 0 
اتفاق بر اين كه لقب او «مهدى» است ال ات 0 
اتفاق در برخى از اوصاف شخصى آن حضرت للد دك الاو ف لا لك ب ع ا ل لك اج بلا ات ل 9 
اتفاق بر برخى از علائم ظهور 122 
اشاره 9 2120300000 
ريات خولت التق 20900 
بريايى دولت مخالف 00000 
اتفاق بر اقتداى حضرت عيسى به آن حضرت ا ا 4 
اققاق ير شاك ار اودر يكدضتب ل 
اتفاق بر بيعت كردن با أو بين ركن و مقام بووطع ميم سو ا ود مووود مو عاد ولع دي وعد عرو سمه عر 
اتفاق بر اينكه عالم را ير از عدل و داد مى كند معاديكه ‏ د جد فك الح اك نع دعر ورك و للذ ادعال دا 6 جر د ساة 
اتفاق بر توسعه اقتصادى در عصر ظهور ان اا اتا حا حا اا ااا ااا ااا ااا ااا 
مهدويت و مؤلفان فريقين لللىبلة 0959 000060600006060 
اشاره ل 000000 
تأليفات اهل سنت 0 


صفمحه عاعر ا 9٠‏ 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه هعا از 906 


رد علماى اهل سنت بر منكران مهدويت :لاما ناد باك لات ماك تان ع الا 2 نالا بلالا اط اع نط ات ااي بلالا لا لا لاا لا بس ل ا الات عا لوت سات ل 16 سي 

تأليفات علماى شيعه قبل از ولادت حضرت مهدى 2009084424244 222 22 0 ااا ا ل 
ولادت مهدى موعود از ديدكاه اهل سنت مداع راس اتاد ردم دالا الداع لاقي دلانود لتاقن انعد علائة اندع د الات ماد ادي للدت د ااك ذ ندا ات د ح الث جا ]221601 
اشاره -دببب0000000001717151[710107057570700007ااااا ا 
اعتراف اهل سنت به ولادت ا 01 0 
فلسفه غيبت امام مهدى ا 001 دي 
اشاره ول نو لد ولج رس + الج مات اد اطي + للقي الي 6 جل لاع ١‏ اموا اج لل اج دج ل لت م الاق 6 ا اد ا جه عاط لاه بع امل 1 د21 علد لاز 
ياسخ سؤال 1 1 1*1 211 
اشاره عا وا ا ا لزاه لما لالطو للك وه بلط الك طلا للج لوط 1 ا ا شا اا جك ا و لوا جا سيا ا حال ةك 2 

غلبه اسلام بر ساير اديان 3521225722 زط جاه أ 21 لك كط 22 اك 112 21 22 1 2 5112222222 2 2222 252 تدز 20 

اشاره شيلم توم ليد + المي جع رايط طعا يط تمع ءاخلا دالوا د واوا لاط + اما عل ا ما اطاط + ل صقا لض ا ع عاك ا 1 لد ل 1 ع 

بررسى آيات ا 00 

تغيير مصالح به تغير حالات ا م م وا ااا ا اموا ل ووه اك وناك عع اد ذه 281/72 
تكامل و ييشرفت بشر ا 001 إلى 
صروورتى رهيرى مام عم مه ممه ماه عه م ماه سمه عم عه مم م م عه عم م عه عم م مه عع م مك عه عه سم م ع سم م عه سم عم م عه عم ع عه عم ع عم عع عع م ع ع عم م ع مس م عم ع م ع سس ع لس د د لطاع 
دوازده امام آذ 1 خخ 7 

اشاره لمم ف ات يا ا اا صرت اضيا ات ا يات ل كادي يكت قط ندا كلت لب جلا يك كال صرق جرد كك صية جر 2ك كات ل مامت لا مايا لا باك ا لدت ا 054 72 

نكاتى درباره احاديث دوازده خليفه 706000170710118 اا 2 1 

ضرورت وجود حجت در روى زمين مم نح اح عي لمتكا ار 3 تبح لم م فاك اي ا را باخ رجي لا جرم اتن عي كي مات لواصم سا اك لالط 72 

خوف از قتل ال ل روي نعم 

بيعت نكردن امام زمان با حاكمان عع ص ا ل ب لص فا ا 21 

انواع هدايت حعية اي ع ع ا 1ت بت يت تت نو تيوت نوص م تضمو صتمم يوسا سب عا وسيم 
رجعت ع ا و اك م توي ا تت تا ملت و ات ا بترتي للدم © عتما عم ل © عرسا مامه نا للد ال اسرد ا ا ]221 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا 


قول به رجعت از عقايد اماميه ع 


قسر دائم يا اكثرى محال است 00 


ضرورت تداوم راه مصلحان 2 


قاعده حكم الامثال 00000000 


اشاره و21 
فتواهاى وهابيون ا ا لك 
تركيب انسان از روح و جسم ا 
استمرار حيات بعد از انتقال از دنيا 9 ظهه52 


وجود ارتباط بين حيات برزخى و حيات مادى 


حيات انبياء در عالم برزخ جا اع عا دح عاب عه جربا درت حلت 


كرامات اوليا در عالم برزخ مم لم م لح لل 


صفحه بعل از 96٠‏ 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. لطاعلا أماع3دات. الالالالالا صفحه لاعز از 906 


حكم قرائت قرآن بر مردكان ا ا ا ا ااا 0 0غ 
بهره مندى اموات ماص ا ل ل و ا ري ييا كي ا ا وي اا 3 
بررسى اشكالات وهابيان اعت ا اق لامج ل دا لتم تا امم تجا نامك داك اتيك تاداع اليك دك انا 2 ددا لاجد اسان 2 ل 2/81 
زيارت قبور الخروم دوه ص د و سا روا ول تر مووي بادك و بر كوي د كل كو لح 0و لو وق ار بد لل ا حا الم ع رات ا )ار 
اشاره لل 
فتاواى وهابيون مخ ه2222 تش شش شْشْ ضشششششْشضششسضشششْشْهْش ل ئشصت ست لمم للع 2 عع بارع 
قرآن و زيارت قبور ا 0 0000 لزني 
احاديث و زيارت قبور 52ت ةن :نض 253:51 :563253 :3-213 2ن 3 :3-53 :2ن 1ن 203 23-2325 1235نت قشو د نطذ ؤت ]2/1 
اشاره 3 “717071710100ا00101*70 0 
مشروعيت زيارت قبور در روايات اا 00 زنير 
ممارست ييامبر به زيارت قبور 4ي8إيي#8ي42ي 7 ي8إ يي ةآ؟#37#78 8#ةة7 398989737979777 2000 اا 0 2 
اشاره بف7#717131#151095-5 ااا 
زيارت قبور در سيره كذشتكان مامي كوط فا ولاطاواك مكلو الامو اك ا ما ا موك وما ما وما لطم ممما لمعي و الاك وبا حا و لراك و ود بر 2/4 
فتاواى علماى اهل سنت وا 
زيارت قبر ييامبر اكرم از نظر قرآن ع ع ع عه م ع ع ع عا عع ع ع ع عا ع ع ا عا ا عا عا اا ا ا ادل ,0ع 
زيارت قبر ييامبر از نظر روايات ا 0 2101 ري 
زيارت قبر ييامبر در سيره صحابه وار ا ور حور اا تح ا مود د خوك عا كلدت لبا توق لمكا ل دلاو بالطلا ل جلا تاب كوا فا ترقت لو عاك ل ساف ا مال لا ل 2 
استحباب زيارت قبور امامان معط مس و م ا اع ا ما اا ا ل ما 1 عت 2/5 
زيارت قبور و مشروعيت سفر به سوى آن ااا ا اا ا اا ا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا اا ا اا ا اا ا اا ااا اس 84 أ ص 
دليل وهابيون بر حرمت زيارت قبور ل+هٍ<”7768ب7ة7 ####ظق#حججسعلشحسسسس9191928شبك6ه>6>>> ج010 <|-|._»-/”  :»/!)|-|/-|‏ اف ذإ 
زنان و زيارت قبور م ا كاك اا ات بت ةما تيت سات ات ل تمع تاي تت عا ميت تا ل تت تمت تت تا ادع الماع لإ 791 
اثار زيارت قبور حع ا ةم و عات ا 1 ا لمات تمي تيت تبت تست يدتبي يو سشت يروش نوسشيي سس صشوصشس ص م يوساية سي ع سي 1م 
فلسفه زيارت قبور اولياى الهى اا اا ااا ا اا ااا ااا ااا اا اا ااا ااا ااا ا اا ا ا ااا ا ااا ااا ااا ااا اا ااا سا3 


فضيلت زيارت قبر امام حسيد ا ا م ا 0000000 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. لطاعلا أماع03ات. الالالالاا صفحه لرعا از 90.6 


جرا زيارت امام حسين از زيارت كعبه افضل است؟ لا ئ ئ ا ا ا ئ ا لد قحك قحك يق د ل ف ف 2918 
بناى بر قبور 8 لكتكك 4568885 2ب4>ه8©0044ة# 454-7229292 ا 
اشاره ل ل ا ا ات كا عاونا عدت واناتيت عنصي الاين عبنيو مساقت دادع ف القت مطاف مامش يد م حنالال وح ند ند 1د وير 8 26 
فتواهاى وهابيون ا اا 0 
قران و بناى بر قبور لمعم م عه مم م عه ممم مه عه مم ممه مه مم م مم عم ممه ع م م ممه ممه عه عه م م م سمه مم ع عم عم م م عه سه لم سه ل ع سم ع لام لعل ل ال ل ل لا ل ل سل لل لس 2 91س 
اشاره - 2225222 225 8222252 22 دوق 23 كد دك دود د و2 2 د عرو 2 22 درق د د كر د ل كرد د عن د ل 2 2222 2 22 2 ع ل 2 2 2 1/226 25 
مادج كبو مقلم لمعاف الى 230000000000000 
بناى بر قبور از مصاديق مودت ذوى القربى 1ك 
بناى بر قبور اولياى الهى مصداق ترفيع بيوت لح ا يي اي ل ا ا ا ري ا ا عو 23 
سيره سلف و بناى بر قبور 22352 نم2334 2222 222225322 2ن 2 تع د و2 تزع 2321 22 35خ تاد 2231 :253325222535322 53خ :35 22325 3122 75 
بررسى ايرادهاى وهابيون 0 إن 
اشاره ا ا ا ا 0 
بناى بر قبور از مظاهر شرك يا راهى به سوى شرك است ممه مه م مم عم ع ممه مك مم د ع ع ع لاع ل ملع ا ل ل ل سس 2 38/61 
بناى بر قبور از اعمال مشركين است اع م اه ل ع ع ع م ا ممع عع ع ع عع عع ل عام لاعس لاع ساس ا ع لاع ساس اع الع اا ا س2 2 38/631 
شاف ع قبو رسع نكر اميق 0 
ادعاى اجماع 2ن نؤد 53 2 3 53:25 2532 55253 و شن ةن ل تخ 5 5031 225353ن 255 13523237 ة انت نم انكه قتن و او 17 
اشاره 2ئ2-202 0 777797979393797797707097676090003073033300ْ6أ6١ااا‏ 0 
قائلين به عدم حرمت مدصي خم اقم ا ع ا ا ما ا ع ا اع يا ا ا قي 1م ا سيط ل مط ا 1/7171 
المتدالال بة يرع از اخاديت 0 
اشاره ار ام موي00 “ب 1900[|[ز| |[ |[ 
حديث أبى الهياج ل 1 
حديث جابر ددم مم ا ا ا ات ل ميو ل ل الا 1 1/0181 
حديث ابى سعيد وام سلمه فم اك اا اي ا ما ل اا 0 1/7 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإأماع3دات. الالالالانا 


آثار سازنده بناى قبور اولياى الهى لبحييي:. 


أشاره 0-9ب6_6060بب 0 0 0 
فتاواى وهابيون ام م مام ا احاح ماما اا ما اا ا ا ال 
قرآن و ساختن مسجد در جوار قبور اوليا 000 
سيره مسلمين بر بناى مسجد در جوار قبور اوليا.- 
نقد ادله وهابيون 00000000000 52*35« 


صفحه عا از 986 


فهرست مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه 0١‏ از 906 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لطاعلا أماع03ات. الالالالالا صفحه 01١‏ از 90٠6‏ 


فهرست مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه ان از 906 


مسح يا در وضو ا ااا ااا ااا اا ااا ااال 
اشاره لا شي سم و م 1/6 
فتاواى فقهاى اماميه ير ل را 
فتاواى علماى عامه ل ري ل لح صر ا ا ص 171 
اختلاف در وضو لاا ا جر د 1/164 
دليل اماميه بر وجوب مسح ياها ل ا 11 ان 
قرآن كريم ا ا اا اا احا ا ااا عا عا ااا ا ا ااا ا ا اا ا ا ا ااا ااا ا ااا ا ا ااا ا ااا ااا ا ا ااا 2 13 
روايات ا 0 
اشاره 1 ا 00 
روايات اهل سنت 22 كنض ةن لاذه 2ن ةج 2 قن 1 قنن مذ وططال شنط ان نط 213 1 طن 1ن 122 1ت 2 ا 2 21214 51234 21 312 311 0د 22231 2 أبه/ا 

اشاره طسو وه نعو تدبو ا نمو ع دن مجه ساو وخا عنم ار نلو ناماه لجا وو حاط دلوا داك ناماه لاطو وقد اروم اي لقا يان اروم بن لد ارو لاد عو أ وأ 3/411 

صحابه و قول به مسح ا برل 

تابعين و قول به مسح 0000 رن 

روايات اهل بيت ا ا 1 0.. 

عرض سنت بر قران دل لوه كط لانن لاه حصو كنا كك علطا حدما احطا ناك انا نا د الا كك نان عل دا ناك دن ناد تضق كك كان لد اط كاطع مو 1 طم ع و 1/317 
نماز تراويح ال ل ل ل لا لان لل ال ا ل ل ل ان لا ال اا 21225 315233223323233 212-253 ند 2332م 21 222 1/801 
اشاره د ات ع ريا ا ياك د يا لمكي ا ةا جرح ب عرد كادي املد قط لراك ار جلا لماكل لمر ترا لو لط الي ل اا ل ل ص مااع ا يا 31/0107 
تراويح در لغت و اصطلاح مر ماس اميه شي ل دعبي د مس د مربي اساي 1 م مسد م مط مامد م مسد مات اد موس د اد ا ا ا 1/01 
يايه كذار كيست؟ ا ارده ل لل الك ١‏ د 5ل عد الف 405 للا اك تك بلك حا رد ف بل لا لل 2 للك 2 ل ل ل ل ل ا ا ا 0 
تصريح به بدعت كذارى ر 13 
مخالفت با بدعت ودح عد د ع ع د نج ونا 12 تر ل جات د كف مد لوه ل تحن دا لظ لك جرت لك ظلاط ا عات ركد قط ل ولا افر قت عت لان لط ا جد علاط ا قاط لاا ا يد 1/08 
نهى ييامبر از به جاى آوردن نماز مستحبى به جماعت 0 وين 
نماز تراويح از ديدكاه علماى شيعه اماميه لصي ص يي شري يض م تت 6 با د ا اط قات ا ا © 1/9 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. لطاعلا أماع3دات. الالالالالا صفحه ناج از 966 


توجيهات اهل سنت لش ف ا ا سا فى فق ون يدنك و جد لك خف يج/ 3/0 
بدعت جيست؟ سوب و ددس وج طسب رده م توس ممم وح موه تسود اعادو درن وو ووه وه دسي صمو ووس وعد ب وا 
كلامى از شرف الدين ل ا ا ص ف صا ع وات مل مالك حب 1/2 
نماز و دعا در كنار قبور اولياى الهى اا ا اا ا اا اا ا ا ا ااا ااا اا ا ا ااا اا ااا ا ااا ا ااا ااا ااا اا ااا ااا 3 
اشاره ا ااا اا 0000020202 
فتاواى وهابيان 3 2 22 22 2 32 2 22 17 ود 2ق 22 ةدك لكر د ل 2 2ك 2 22227 ل ع كك و 02 22 5 2 
تبرك برخى از زمين ها و بقعه ها 00000 ارم 
دليل جواز يا رجحان 0000 ررم 
فتاواى فقهاى عامه ممما يا ا ا ا ا ل ل 2 16 عا 
بررسى ادله وهابيون ا ا الت ل ل ات لك تت ل كت ل تت و اتدل 
تهمت خان الامين لام د ايه بادا واد اد اد كا لجان جد اه كا ناما اد وان اا احا دناعت فالات د دالامات ل اعد 2 دالاعاك د اماد ل والدماك داح لطا اد وات لوا نأ لام 2 لالد امج لا لم وأ ذه د ع عرلا 
اشاره -5 25-55 2 2252222255225 د ل ا 2 ا ا ا ا ا ا ا د 2 155 0 
ريشه اتهام دب جا ه وطم ا سبوااك حبري ارو يون باد البو للقيو الب التي جروالا با ا ا ااي ا 
جواب اجمالى لل 1 11 12 . 
جواب تفصيلى ميدي و العو جد ارا سيب الوا و جلي اداه المج لجاب ب وعم لطا اسم وبا سج اا ب اتا ال ون و ل لع 
بررسى روايت شعبى 00 نل 
تأمين (آمين كفتن) اي 
اشاره حا طم من سي من مسن لم ماد < لك مج ل كه حرط دس ف دصر دعس م دصي مظمسة ا ممسلم ع معد مذاوداد عدم مه لامع مس دم مس اد م مسد ممه اد مدع ع د لس ل عمط ممت د ام 2 11 
فتاواى اماميه مد فت اوت ات الات الو ا روت الو 3 ات ا اه رت ابا لاك رك عا ا ا ال عا اح عتما اك عدا لا ا و ا 7/1/1 
فتاواى عامه ادع اس حو اه د دص ا جع ا عد صما حب عا ص ا مسط ع وم مم لفطك ا مق داه جاع قي عم لوا 1 مق وطر ل عقي ع وقد لد ةد م ال و 2 7/1/1 
توقيفى بودن عبادت ها ال ا ا شا شب ل قا ب تل ل جلا 1 عاك لم قلقت سباك اق يت كلا 2 1 جر د بعالا كلا الا اال ا ان 1/1/1172 
كيفيت نماز 0 ةي 00 210100909000000 
حكم تأمين نزد اهل بيت ا ا كي ما تا تي ااا ممعي ا صما ا وس اليك ا ا اا 


بررسى روايات تأمين عمسا شي لش لصي ص ل يات مما مما لماعت ممم لمع د 10107 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه عازه از 906 


اشاره نال يي ياك ان قال د يدا ين عاك را يعدا ليت بتعا زان ياف ين تاف بات جاناك لين تقال تائيه بو اناك عن د ايه 2 دسا قن د ولاه ما اله ل ل مالعا براه ب لاسا ل لاسا ال طم عاك لطا ل شص ماك كاك 1/3/7507 
روايات ابى هريره شت سمس تمشت تم مم ام و ات مك ام اه اا ا 1/1197 
اشاره نا داك لاي يماك لاب نانات لت امد نم ب ان يعات ات بس ون بس ناد ب عا د وداه ل ادكه دكات ون انيت اسار ون دع نااك دهن اناك بط دده ناته د اناك ل دالسا ل لاك ل ذود اك 1/1/57 

نقد روايات ل ا 1/1/1 
روايات غير ابى هريره مواد الو ل م 1 اي دل لعل اناوه للع واه اكوا ماما كادي اانا ريات ال لطا م الاالر ا ‏ 1/1/17 
اشاره ((1 
روايات سنن ابن ماجه ا 1 
روايات ابى داود 2 2 12ز2ز21ز12ز12 12 2ز 1 ز 1 ز1 ز 1 ز12 2ذ12 1 1 زذ1 1212[ 1[ 1[ 1[ 1[ [ذ1 1 1 141 1+1 1 1 1 1[ذ1 1 1[ 1[ [ ذ [ [ 1 [ 1[ ز ذز ذ ذخ 0 
احاديث سنن ترمذى شي يا بوتت قات تست كيتاموتالا دادم عم ا مك ع تع :1/1/0 
تكتف (دست بر روى دست كذاردن در حال قيام) 2-2 1خ تنخ 22-2532 23322253212231 25222 1ن :36223 353-52125225 25332 :55225 ]1/1 
اشاره ده لكايه دوه دوه وياد لوصوو اد انا دودو كص ولاه ووه اط وك كاوه لزنام لاكووط دطلاما د ملام وطظاعا د لوا د برك دا لامكا طحا ما اج ماد لكاي ولس لطم وم ف 1/1/2 
تبيين محل نزاع 21530 لننة ن لطن جرخ 111 153 1ن لزن 52 11 لان نط ف لان 1 لطر 1 1 لز نت لخو لا نالل ندا لل ال لز الا 
راويان احاديث تكتف 000000 
اشاره +552255253223 523353: 55223533 25523 2321225322532 3ؤغ 25522232 5262232 دع خط دع تدع د 1تزم 1/5 
حديث سهل بن سعد حا قا كي مل حي انا يو كلام عد ديات قحم قاو راص باد كرطع تاك دراطت ططاح كا مدقا حص تان داه مدت علطو أ /1/1/1 
حديث وائل بن حجر ج2320 1ف لطن 3 زود 1ن ف زنطان 23123 2ل لانن 23 33215 35 د اق لخ ل ان 301 5 3 باذ 25213 قث نط 2 2 1ت 11ت للقت 21 1 ند /1/1/ا 
حديث قبيضة بن هلب لا اي اا ا 
حديث عبدالله بن مسعود مد د لاسي لت و لكي ا ع ا مساوم و دو م وس ل 3ل ده وا د وم اد مدن ل بق ا وول ا 0 
حديث جابر بن عبدالله 0000 رين 
حديث على بن ابى طالب د-“-بببب 1010[ [ز[ز|[ |[0[13ة303|أ|[(0ا0ا00 2110« 
حديث ابى هريره عاد احا د م ا ا ار لل لطا و يوه كر < لزكت لل ديد البق حت لبت لق لكات و فبك لاطا ل د ناتك ان با ار كا وك للح ل لوي لو امف ل الت 1/1 
حديث غضيف بن حارث يا حارث بن غضيف م دم م ل ا ع اا قا ا يت جف ا ا صا مي مص يد قا ةعم لي اك ا ل ا سي 1/1 
حديث عبدالله بن زبير مت ا ا تي ا ضس تيفك تممثْسمت شت اك ام ين سا ص عتما عدم + عم لسر ا ل وم اف اس ا ناك 2 1/11 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه 00 از 90٠‏ 


حديث عبدالكريم بن ابى المخارق بصرى ا ا ا 1001 
حديث محمد بن ابان انصارى حي جح و مو الام وس الوه وتو متك عه ومع وم ل اوت مما وو وج سي ع بلي عا ل اا 1/0171 
حديث عقبة بن صهبان حملي صر ل 
حديث غزوان بن جرير ازريم 
حديث نافع از ابن عمر لم اي ا ات ا اما ل ا وا اف لحك سح ف ل 71 1/11 

ادله استحسانى ا 00001 
حكيده 1 3 101 
روايات اهل بيت -525 52 232522353253523 5223 215236235235532 3 1 1خ ة ضورع ةط خط 3ن لمة ز ‏ افتا ‏ لخاد لالتذ و لضفه لازا 
حكم جمع بين دو نماز باسح او نس لاو السو اكه ع الا ا نوكلا لسر لوا ل ا الا و ا ولا ا 1/1 
اشاره 1ن لان 1 كن 1 215 101 نت لراش ل نط نش كران 1ن نط نل نم1 :لل 1 زان 1 لان لل 3 ا 11 11 ا 1 1 1 1 3 2121 3115 1/1/1180 
اسلام دين سهولت و آسانى لي ا يس ا اي اا ا لا سلطا د ف وصيوت طايه دك واو وطائما د فو ماد وطتيم ا للع قات واوا اطع نان وك ام ل لطم حل امك عأ لوه 1/18 
استحباب تفريق نزد شيعه ا ا 00 ال 
جواز جمع بين دو نماز للا شا ا م لا ا روا لم ا لا مي د ل 2 1/2 
فتاواى فقهاى اهل سنت در عدم جواز ةذ غ5 :5د دجن خ 232223223252 222222322 253 :235 3ط ون 1/1/6 
ادله جواز جمع به طور مطلق 000 ااا ااا ااا 
اشاره نن 31 :35 3323 120 1 نظ نطوت نط 213 1ن ل وان ن 52 111 5ن لق 5ن 5 21 ل 2112 31 11115 1ن 1ن لجن ا 13د 11د 21 1/11/1021 

قرآن كريم لصي مص اا اك تت اق ماي سو لا سي 1/01 
روايات نبوى اسم ل م ل ا ا ع ل في يع ل ا ف ا اد قش يت فم شد ف د موقي ل لس ا 3/1 
مذهب اهل بيت للا ااا تت ا ص راك اكت ا عياي ا تاي لاك جز ا جص ب م3 جا عاك جود بدا ل اده ا لظا الك ا ا 58 )1/7/6 
قائلين به جواز جمع به طور مطلق از اهل سنت بلفل4د7ب<فوهكك>كفىف»9 »>> ة7>74>790> >0001092979792 0 | 
نقد ادله مانعين ا ا ا ا ا كاد 
متعه (حج تمتع ‏ متعه زنان) اددع مسوسي مسدوع مسد ل دديوع مددي د مسبيج مدسدود مسد تدا ودعو مد يط م دعي وي ميت مسي ملعم دع ود سو و 1 1 1/0/1 
حج تمتع 0000010100000000ا00ا0 ا 1 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع /إأ ماع13 6. الالالالالا 


موارد اشتراك بين ازدواج دائم با متعه 200 


فرضيه نسخ حكم ازدواج موقت در قرآن كريم 


صفحه +0 از 90٠‏ 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. لطاعلا أماع3ح0ات. الالالالاا صفحه /601 960٠1‏ 


احمد بن حنبل رئيس خط سلفى كرى د11 ذأ 
روش احمد بن حنبل در عقايد ممشْْششش ش26 كت2 2س مت مات سوم مم وت توما رمام مايه امم وميم /41م 


اثار سوء منع تدوين حديث ال سس ص شت ا ا وب ا ماق ا بي لاا لط اس الال ا 8 يال 
عامل تاريخى بيدايش خط سلفى كرى 9 0 0 0 0 0 0 000 0 0 0 0000000 ةة 00000000000 
اعتدال ا ا ا ا ا ا 000 
ضرورت بررسى احاديث 090900000000000 ا 1000 
تأويلء ضرورتى بنيادين اعا ا ا ا عاا ا ا ا عا ا ا ‏ ااا عااعاا اا ا اا ا اااا 132 
بررسى افكار ابن تيميه 373*337 ا ا ا ا 
أشاره 0 000 
نسب ابن تيميه بيط ححا سيد وض مس سما المي وو لطا لقا اي فالات جايو اانا و وا لق أ ا لض ل ل لط 1 سب 1 


جرأت و جسارت 00 برا 
عملكرد سياسى 1 
دفاع از معاويه اا ا ا ا 
دفاع از يزيد در كشتن امام حسين لا را ل و رتش توت تتش موت م عات لصي ساد ةا لا ا افيه 71172 
كلمات علماى اهل سنت درباره يزيد لم دصي دم صر م ا ا عو ع ا قم 1 ا ار 1ت ساي عاطم عات 1 ل 4:11 
دفاع از يزيد در تخريب كعبه ئد4+دة4ةَةَ9ة#9 8844# 8080000000008 > > > 02 308000080000007 ان 
دفاع از يزيد در كشتن اهل مدينه عد جه ديم ادعو ع1 ل ل دم ا ع مس ردم موا ع ع ب م ما سل م قا عق دل لع قو عع قدب ل فوح عق ل كا قا ل ل ل 2/1 
دفاع از خوارج معي ويا جاه بد دوه دجون لد تياد حكات لط جرال دكات د الك ملا ل كاده لو تلاط ا طك تيا لك ملا لل وا اضر تلات كاحي ل ال كر جاح اج ماله بلا اا لضي ار 1 
دفاع از بنى اميه مد علدب كماد د ددسي دما د تدس ل دضاه بج صاس د د كود دعاس دم سام ع معد مم ددا مداص دم السام م دا دم ماس اد مودس الم ممح م مسد ممتي دم م ا ا 01 
برترى دادن خلفا بر امام على الاي ع ل ا شيا وت ا ئش يي يي يش تي ا لاه ا لام نا للح ا لاس ا ا 2 711719 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. لطاعلا أماع3دات. الالالالاا صفحه 0/8 از 90٠‏ 


بغض على نفاق است تن ا عق نك ا 7171 
برخى از فتاوا و آراء ابن تيميه ددم اماد اناد اا انحا لاا ل اا ااا اا ا ااا ااا اا الات اا دس اا ا ااا ا اا 131 
شناخت وهابيان اليا ص ل يي ص ري را وم د اق ف د قت 71717 
اشاره ا ا ا 1 
شرح حال محمد بن عبدالوهاب ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ااا ا ا 1 01 0 
برخى از عقايد و فتاواى وهابيان مدع نودو ؤ دج 2222 ود ع5 نه قن طن خط ننم 2 هطع :22خ نع 2 23222 3ه :53:3 31123232244 
مسلمانان از ديدكاه وهابيان كناد نك ج25 اند + اناه - لال جك تاه لوديا دك ناك لاطا اح دص ناك د لظا داج للق تاه د د كاد دحك تاكاه دع نامك ل 1 كد 0 1171 
تشابه بين وهابيان و خوارج 2222 معز 2د ئْ5ة 2232 2525 523-5222533 252325 31 35خ 52 5ق :2ت 525225222233225 2ؤق #شذد + 23ؤته 33 01522 77 
روش هاى دعوت وهابيان جيججيي'© # # # # # ##6#6(6©6###84 ممم م 7959696964949467696960ري206ا06 :0 010010101001000 1000ل 
اشاره :33ج 523322323332355 552225225224343 525:23 2235225222 :25522-33522232 223242536222 35322535 :222 نش وؤؤة 7117 
مبارزه و مقابله با كتاب هاى شيعه اح حا اح عا اح عا ا ححا ا احا اا ا اا ا ااا اا ا ا ا سا ا سا ا سا ا ا اا ا ا ا ا اا ا اا ااا 3 
تحريف كتاب ها 35ج 23 1م322 33 322 1ن 2ن لود 51331521 3ن 5ن 1ن 21 15 23 2ن 211 1 ف 2 2215 212 1ل اق 2 24 2د 1 
مختصر كردن كتاب ها ما ا ا ا وام ار اي اواولا ا ب ل 711/1 
استفاده از موسم حج +5 57331 ج452 ز نان قة طش ذ نت كن نط ا طخو ل خلاة جث جز افد ططق زط :نت نط2 طططة ل خة لطشوت ‏ قط :قث ا 117/221 
كزارشى از برخى فعاليت هاى تبليغى ا ااا اااااااااااااااا0000 ازلن 
حكمت ها نط جذ3:2 53-2525355 - 23-232-22225253 3-2225 :25332522 22353-25335333 52 33:35 2ه 2323م 23 +85 
فلسفه دعا و نيايش ا اا ااا ا ااا ااا اا ااا ا ااا ا ااا ا ااا ا ا ااا ا ا ااا ااا ا ا اا اا ااا ا ااا 1 
اشاره 89 0303 0 0 03 733تأ7(7أ7أ|707(7أ|77ت7ت777777797990000797جُج7979797979777ْ7ْْخْ:ْ6ْ:ْ6ْ6ْأ ا ا 
مفهوم دعا ا ا ا ا ا م ا ا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا ا ين 
قرآن و نيايش ا 0 رن 
دعا در روايات تي م و ا يي سو 7 يط شري اج ا ا قا اي يرد وي فا ودشي 0/1716 
نيايش ييامبران در قرآن ا ل رن 
دعا از ديدكاه دانشمندان كا كد اليد لودل اند د لووقا 1نم حا برك ع برك نل برط اه بل لراك بك ع اا لا 2 تيز حا ا ع اف ا ا ا 11117 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإأماع3لات. الالالالانا صفحه 09 از 90٠‏ 


ياسخ به شبهات ا ا وي يم 
آثار دعا و نيايش در فرد و اجتماع ئش شر ع م و ا صم ود مم ويد بع وبا باك 0 17 
ارتباط با خداوند متعال اليا يي م ص ل رص ص ا ا 71110 
أرامش روح و روان ا احا ا ااا ا ااا ااا ااا ا ااا ا اا ااا اا ااا ا ا ا ااا ا ااا ااا اا ا ا اا ا ا ااا ااا اا 
جلوكيرى از جنون مج 5ه - 25 92>2ج>ج ي >ب١<١ح‏ 77> 97272723777232727>72>7>7272>2>2 101111172 
ييش كيرى از انتحار لزنن وذ ةوعد 22 نوه جك 6نة نث زد كنانح دز ننن وذ د د ؤلاد جتنن جث د تعد نج طلا ون ده 2ك طت وططاء دناه 2222226 324 3122 22د 41017 
نيايش و تهذيب اخلاق موك سند < لذ نوكه للد لاطباو + نوه لاطي؟ + لالط ديما دحم ناك لطي ناد دود تك دطدن دطد ناه مددنا + سو اطق مم كب ع طم عوطم 1 22 كد وعد /2110/ 
نيايش و تحول انديشه احاح جاح حا ححا اا حا اا حا اا حا ا احا اح اح اح ا احا ا سا ات عا ات اس ا اس ات اس اس اا اس ات اا ات ات لات ات لاس ات لاس لاست لاس لس ل 315 
نيايش و تقويت اراده لم ا لي ات لات لا لا وتيا امات ما ع ا ا ما عو ا 7017/1 
دعا و كوشش مما ا 000 112 
فلسفه سوكوارى براى اوليا ا 0 رن 
اشاره -- 52 22 2 م د وود د وو د د 6 ا 1 ا ا ا ا ا ا 72051 
عزادارى از مظاهر حب و بغض عد وو ونلا اناو كاوه لوك تقذ متا لونم 1لا 2 وان تاذ انوا للها م الات لبان د ا ا ا ا ب 1 7121 
الشاره 1 1ز11311111[[11 
كسانى كه محبت آنها واجب است لوطه ادع اوددر ع للا وا عد دياك دونك دده وناك مامه وكا درعا» سكا دناب دوع كاب عل مط ع اميه ل مط وك و 4 415 
الثتاره 15555 ش*غزضتذز03-0999 
خداوند طن د د د حاط د د د ل حلط د جو عد ونان وك حم د حلطه كلد ل د نات عاد د لبقت ني فبك ا ل دنه دينفت د كمد سن دحت امت مدني ادن نال م ا 710 

رسول خدا اي مسار ا و ا ا ا ا ع 1ش ابص سا تام اي 3115 

ال بيت ييامبر ا ا ا ئش تت صصشمصتص م ام 1 85 
جهات لزوم حب آل رسول لل 77 ئ46779>+7“8““ 001000020022599 ان 
جلوه هاى حب در زندكى انسان قط ص ا ا لكات ل رد بعادت لب فود اب كات فر فرق لماكل نف قوتت اكات وك قلا ك6 جاتر بال ل لاط افيا ا 11 7/107 
احياى فرهنك عاشورا و ياد اولياى الهى مطابق با عقل است ا ا رن 
اشاره اع ا ا و ا ا ا 1 عاك ابر زاك برك عات اج عر لد ا كلت علط ا عرصي »تدم كد ا ماده ا لاا ا ا ا 101071 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 017©. ع لإأماع13ت. الالثالانا صفحه هب از 906٠‏ 
ارتباط عاطفى امت با اولياى الهى ا لش اش سس ا ا ا سف اح كاسن ققح وك قن عط ل جه 21 17 7:15 
دليل نقلى بر اقامه عزادارى لع ع ص وي ا لض ا ص م ا لت ع م وج م ع يه ع وه ا و 11717 

اشاره ا ل ئش ص م رصت ص اهاوق ل اا ف م دن اك 33 ا 7051672 
حضور در عزاى اولياى الهى اا حا اا حا ااا ااا ااا ااا اا ا ا ااا اا ااا ااا ااا ا اا ااا اا ااا اا ا اا ا اا ااا 6 1 أ 
اهداف بريايى مراسم لوا ونوا انو اك موا تت ل لروق اناوه 11 عرو لك 1 ما راكاد ونا رابا اذى 3 اطلام اا وال ادا 1لا راح عمد و د و 117 
فلسفه كريه بر امام حسين ا ا 2 121 
اشاره كه وطن تنظ حو زد لاله ند كلا تددو اناد نك لطا ددا احما نك للا ناد فط كك دطنزناء ان كاك دنا دح تك كط ناد دو كاد لطم دمو دي د وفك 71717 
كريه بر اولياى الهى از ديدكاه عقل و حكمت اا 0ن 
دليل نقلى بر رحجان كريه براى اولياى الهى 00 
فلسفه سجده بر تربت امام حسين ل ا 2 ل تا ل ل ا تل ال نت تك تك 2 ل ل ل و 71 
اشاره عه تراط د سد وه عه جوع د جه اق اموه جو حك دع واد لسعو ل دواع كد دوا ف اماك لوادواق لاما لوطا دو لاما كاد مك نيوا لوطا كاك لطا دا لاحن ناك طم اوور لك لو أ حي 1/17 
سجده شيعه بر هر نوع خاك ا 1 ا 1 1 ا ا ا اا ا ا 1و1 ا ل 2 111 
برترى برخى زمين ها اا اا ا اا ا ا ا ا اا اا ا ما ا ااا اا ا ا ا ااا ل 1 6 
قطعه هايى از زمين شقى و سعيدند ممدْوة عاذ 2222222 42 ع 3 نش ع خط 242222 تنطط ‏ خ طن طنط ع لع نطة :ننئق 533:24 1152-2223-2244 
شرافت تربت امام حسين 1 بام جا ف اا ا ب كر دا وا ل كران جد الع 12 ل ف ع ل ا و ب ل ل و ل د 6ر1 
قبر حسين همانند قبر رسول الله اا ااا ااا ااا ااا ااا ا اا ااا ا اا ا ا ااا ا ااا ا ااا ااا ااا اا اا 1 3 
فضيلت تربت امام حسين ل اد ل ات ا ا شرا تتشي تس شضك تت او مات6 تاضا ممما تدمااة مد عات مادم ساد لانم لسغ وود 181 
فلسفه لعن سم عم اس اقم م1 رك او ل جا ا ا ا اا 1 عقب قا يا سي عا ا ع ألا ارد ع ا بق قد ات أي يا م ف لان أب ع واج م ل ساف بق ايك عاش 1 ا 2 03117 :0/6 
اشاره ا ااا ااا ا ا 0 
لعن در لغت المي ا ا ل ا شي لاي شا يش شت شت سي سس ته سيط دالو ع شيف 7:07 
لعن در يرتو قرآن و روايات ةة“-“-“-->-> -ة->ة->ة>ة©ة >4)©>79) ا ااا 0000 الزن 
مصاديق لعن در قران كريم ادص دواد مد مد بسانتي تن ندسششت ‏ نتتئتنوتسروت ‏ نوسشيي تست نيصتس تس يوست مس101 
حكمت لعن و تبرى لامي يا وا كر ا ا ور اا ا رض تاك و لكا بر اه و جرت با عا اك جرت با جص ل ترت يا خزات ل كد الما لا ادا لسار ا ]1 13 
محل نزاع ل شيش ئش شت م مه ةب 48 
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تصريح قرآان و سنت به لعن برخى از صحابه 


بررسى ادله بسته بودن باب اجتهاد الماك 


فتح باب اجتهاد نزد متفكران اهل سنت :-.- 
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ديدكاه ييشوايان اهل سنت 0 ا 1110 
بريايى مراسم جشن ا ا م 
اشاره ال ري ئ ا الال 
فتاواى وهابيون تك ش تش مس تش تش لسسطاْتاام مك كد ضاق ا نوصل و نوم اا و سال اموي تمه 41/17 
بريايى جشن مظهر حب و بغض ل :57522725جبجٍ_”_ْأجججىصىججي 1:79 22551 2 2 0 101100 0ك 
عوامل لزوم حب آل رسول تهج عع ع ع ع ع عت ع ع ع عت ع ع ع ع عا ع عا ا عا ا عا ا عا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ااا 3 
بريايى مراسم از ديدكاه قرآن ااا 00 
اشاره 11خ 
مقام ابراهيم ا ا 102 
صفا و مروه ا ا ا ل ار ا ل 2 2 6 ل 1 1 د 2 1105 
فديه أجطامه يدن و حاعد د حو م نواه اده اادج نع تو و حو ماع ل نجه اموق ع كي ارات فا امحل واوا لاما الوا داه كاماد لكا ده كتعمد لجا كاك فرلاظا داح احم ناد لك له الوط ور لك لو وأ 71/21 
رمى جمرات ا ا ا ا ا 
بريايى مراسم از ديدكاه احاديث ا 1 1 1 1 11 0 
عيد ميلاد ييامبر نزد اهل سنت [ذ [ 1[ ز 1 1 ز 1 ز1 1 1 1 ز 1 1 1 1 ز 1 [1 1[ 1[ 1 ز 1[ [ ز[ [ [زذ[ز [ 1 [ [ ز [ ز[ [ [ [ [ [ 1 
فوايد بريايى مراسم اج دده لطا كادي تالاه و دعر دلطانه لطعم جكلام- حدما اوناك وياد د مامد ناماع د ننه مددناء تنك طناك معنا سك اد سوم ل ذه ادف 1 4 
بررسى اشكالات وهابيون و ا 
تقيه در اسلام مط يي ا ا ا ا اا م لت ات لتكت ب كاك ا ترد لعزت صاة مرت ل جاتب ل سا لا متك لاف ل ةجر 1/1 
اشاره د كناد اددع دس مدع كع كمه حرط دس دم دعس م دصي كمس ا ممسلم م معاد مذوساد معدم ده لامع مسد مساد م مسح ممه اد دس د لس ل معت ممت ل اع ع1 1/0 
تقيه در لغت مش ئ ئش 225 22326 ص مت ش26 سس اية ات كم و ا د لاك وراماك ادم 4 وما عبد مناة عمال عام ال كان لام ا ناج 2 1/8 
تقيه در اصطلاح 00 
ادله مشروعيت تقيه اح ص ات ا ئضي شا ص تت ا ملا ل عضت للب قلا لم قلت لما جا دما وذ ذم كات ا كلد يت كلا 0 01 جل د الا كلا لظ لاد ال ل ا شرت 1/2 
وجوب تقيه از مسلمانان هنكام خطر و ضرر حنكيج 7 9844848989 222292929588983898 000000222 ايان 
تقيه در روايات اهل بيت لاا ا يي ريت ئس سمش اميك ا م م تم عنصياة عردم لوم لام ا ل لم اف وام 2 1/5/1 
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ميزان در تشخيص روايات تقيه شي يي هئ ئس ل عر لوغ بقل 
تاريخ و ضرورت تقيه ا ااااا ا ا اااا ا ا اااا ا ااااا ا اااا اااااااا اااااااا ا ااااااا ااااااااااا اااااااااااا ااسااس 98 
ياسخ به دو شبهه ل ل م 
مستثنيات تقيه مر الي را ا ا و 11511 
ياورقى دمم يط و نطقي قوت ب اران اج اكات ا ا و ااا و ا ب نأا جا ااا ا ب 1/1 45 
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شيعه شناسى و باسخ به شبهات 
مشخصات كتاب 


سرشناسه : رضوانى على اصغر 

عنوان و نام يديدآور : شيعهشناسى و ياسخ به شبهات تاليف علىاصغر رضوانى [براى] حوزه نمايندكى ولايت فقيه در امور حج و 
زيارت. 

مشخصات نشر : تهران مشعر ١70-‏ 

مشخصات ظاهرى أج. 

شابكك : 6٠٠١‏ ريال/ا-7اع-ج”#ع/ا-ع92: 

وضعيت فهرست نويسى : فايا(جاب سوم) 

يادداشت : جاب دوم:88؟١‏ 

يادداشت : جاب سوم. 

يادداشت : كتابنامه 

موضوع : شيعه -- دفاعيهها و رديدها. 

موضوع : شيعه اماميه -- عقايد. 

موضوع : وهابيه -- دفاعيهها و رديدها. 

رده بندى كنككره : 7/0١857إ‏ رلالهش 4 ١١/0‏ 

رده بندى ديويى : /91//5117؟ 

شماره كتابشناسى ملى : م 710817-47 

جلد ا 

مقد مه 

مراتب معنوى حج كه سرمايه حيات جاودانه است و انسان را به افق توحيد و تنزيه نزديكك مى نمايد» حاصل نخواهد شد مكر آنكه 
دستورات عبادى حج بطور صحيح و شايسته مو به مو عمل شود. 

حضرت امام خمينى (قدس سره) 

حج نمايشى يرشكوه. از اوج رهايى انسان موحد از همه جيز جز او» و عرصه ييكارى فرا راه توسن نفسء و جلوه بى مانندى از عشق 
وايثار» و آكاهى و مسؤوليت» در كستره حيات فردى و اجتماعى است. يس حجح تبلور تمام عيار حقايق و ارزشهاى مكتب اسلام 


است. 

مؤمنان كرجه با اين عبادت الهى؛ آشنايى ديرينه دارند» و هر سال با حضور شورانكيز از سراسر عالم, زنككار دلء با زلال زمزم 
توحيد مى زدايند» و با حضرت دوست تجديد ميثاق مى كنند» و كرجه ميراث ادب و فرهنكك ماء مشحون از آموزه هاى حياتبخش 
حب استء اما هنوز ابعاد بى شمارى از اين فريضه مهم ناشناخته و مهجور مانده است. 
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اسلامى» در جايكاه واقعى خويش نشاند» و 
| صفحه ؟١؟]‏ 


سيماى راستين و محتواى غنى آن را نماياند. اما هنوز راهى دراز در بيش استء تا فلسفه و ابعاد و آثار و بركات حج؛ شناخته و 
شناسانده شود و مؤمن حج كزار با آكاهى و شعور دينى؛ بر آن مواقف كريمه؛ و مشاعر عظيمه؛ كه محل هبوط ملائكة الله و 
توقف انبيا و اوليا بود» كام بككذارد. 

در راستاى تحقق اين هدف بزرككء بعثه مقام معظم رهبرى با الهام از انديشه هاى والا و ماندكار امام راحل؛ احياكر حج ابراهيمى - 
قدّس سرّه الشّريف و بهره كيرى از رهنمودهاى ارزشمند رهبر عزيز انقلاب اسلامى حضرت آيةُ الله خامنه اى ‏ مدّ ظلّه ‏ با تأسيس 
معاونت آموزش و يؤوهشء تلاش مى كند فصل جديدى فرا راه انديشمندان مسلمان, و علاقمندان به فرهنكك حجٌء و زائران و 
راهيان حرمين شريفين بككشايد. ازاين رو در عرصه تحقيق و تأليف و ترجمه. آثار كوناكون بيرامون حقايق و معارف حب آشنايى 
با اماكن مقدسه» تاريخ و س ركذشت شخصيتهاى بز ركك اسلام تبيين عقائد شيعه و ياسخكويى به شبهات وهابيان» بررسى رويدادها 
و عرضه خاطرات و بويزه آموزش مسائل و آداب حج تلاشهايى را آغاز كرده است. 

آنجه اينكك بيش روى خواننده قرار دارد بركك سبزى است از اين دفتر. 

بى كمان راهنمايى و همراهى انديشورانء از نارساييها خواهد كاست. و دراين راه معاونت آموزش و يزوهش بعثه مقام معظم 
رهبرىء از همكارى همه علاقمندان استقبال كرده؛ و دست آنان را به كرمى مى فشارد. 

ازفاضل و محقق ارجمند جناب آقاى على اصغر رضوائى كه با حوضله و دقت فراوان در تأليق و تدوين كتاب شيعه شناسى و 
بابك به تهات قلذكن و كر مذل تمودد صعييانة تفكر موده توفيق ابشاندرا ازخداولك قاد معغال نالع دارم 

و من الله التوفيق و عليه التكلان 

معاون آموزش و يزوهش 

بعثه مقام معظم رهبرى 


| صفحه *؟] 


يشكفتار 


اشاره 


جرا انسان كاوش مى كند و حقيقت جويى جيست؟ يكك حسٌ و محرّك درونى در انسان است كه مى خواهد از كنه و ذات هر جيز 
كاه شوق حش كاوش و حقيقت :وى انيث كه بشر زايه دتبال فلسظه عاو علوم فرسغاده انك خمين جانيك كه مسفلهشكاو 
شبهه به وجود مى آيد؛ يعنى در برابر انسان يكك سلسله مجهولات بيدا مى شود كه انسان نمى تواند آنها را حل كند و بفهمد؛ دجار 
شكك و ترديد و ابهام مى شود و امور براى او مشتبه مى كردد. 


انالوم كو ككم شرب اسك ذا ندل يلها 1 فعة كو اهذا ماكر كن وسليه لوق اليك كدر حون لكك بان وكاو قا مدنف كا بو 
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سياهى قلب استء زيرا هدف در علم و فلسفه و دين اين است كه انسان به يقين برسد و اهل يقين باشد. ايمان بايستى توأم با يقين 
باشد, اما شكك و شبهه تزلزل و عدم اطمينان است و در هيج جاى قرآن ديده نشده كه خداوند مردم را به شكك دعوت كند. 

شكك و شبهه در جايى يسنديده است كه دالان و معبر خوبى براى رسيدن به ايمان و يقين باشد و انسان با سؤال و يرسش بخواهد به 
يقين برسد. ايمان و يقين جيزى است كه انسان بايد آن را بيابد» اما آيا اين ايمان از همان ابتدا در انسان بوده و بالفعل وجود دارد؟ 
انسان تا وقتى كه شكك نكند» به يقين نمى رسد. شكك و شبهه براى بشر يسنديده استء اما نه اين كه هدف و منزل خوبى براى بشر 


باشد» بلكه معبرى است كه تا انسان از آن عبور 
| صفحه 6١؟]‏ 


نكند به آن سرمتزل بسيار عالى و لذيذى كه يقين نام دارد نمى رسد. قرآن اكرجه صريحاً دعوت به شكك نمى كند» ولى مى 
فرمايد: تقليد كور كورانه را از خود دور كنيد واين در حقيقت دعوت به شكك است؛ يعنى ترديد كنيد در آنجه كه از يدران و 
مأقزاة و ارنلاك بو سيط خودقاقة فرا كرف أبد..د و قرا اندم انيت "إلا وهةن باعل أعة و تاغل تارمو مقدرة |" ١]ما‏ 
يدران خود را بر آيين و عقايدى يافتيم و از آنان البته ييروى خواهيم كرد. 

دياع قفد "ردنا اننا على الهاو ناعلى ‏ اناريية موكتر 46" ؟] بلكدا عتما بارا ودرا بر عقايدى ا بيتى بافعير .و 
البته ما هم در بى آنها بر هدايت هستيم. خداوند در جواب اين كروه مى فرمايد ": أو لَوْ كان آباؤْهُمْ لا يَْقلُونَ شَيناً و لا يَهْتَدُونَ؛" 
["] آيا بايست آنها تابع يدران باشند» در صورتى كه آنها بى عقل و نادان بودند. 

اما قرآن كه مى كويد ترديد كنيد» منظورش شكك و شبهه نيست بلكه مقصودش آن است كه ترديد كنيد تا بتوانيد تحقيق كرده و با 
آن به يقين برسيد؛ تا زمانى كه انسان در آداب و رسوم محيط خود و در تقليدهاى يدر و مادر و اجدادش ترديد نكند» هركز موفق 
به تحقيق نشده و از آن جا به يقين رهنمون نخواهد شد. 

هيج كاه راجع به فلسفه درد فكر كرده ايم؟ ما مى كوييم: درد بد استء ولى خير اين طور نيست. درد اكرجه از جهتى بد است» در 
عين حال يسنديده استء زيرا اككر درد نباشد انسان بيمارى و احتياج را احساس نمى كندء لذا به دنبال مداوا و تهيه دارو يا يرهيز 
نمى رود. كرستكتى يكك درد استء ولى لازم استء زيرا كر انسان اين درد را احساس نكند هركز به دنبال غذا نمى رود. اكر 
انان تشبكى اماس تكدهر كز سوال ان نم زو 

شكك و شبهه كه در حكم معبرى براى رسيدن به يقين است» حكم يكك درد روحى را دارد؛ تا وقتى كه اين درد در وجود انسان 


باشدء خوب استء زيرا روح انسان مى كويد: 
| صفحه ]١0‏ 


من غذا مى خواهم؛ من علم مى خواهم. درد روح به صورت شكك و شبهه در انسان ظاهر 

مى كردد. كه من بايد بفهمم., بايد بدانم. 

ولى برخى شكك ها نوعى بيمارى است؛ مانند وسوسه. شكك كثير الشكك در نماز» وضو و ساير عبادات و طهارت و نجاست. اين 
كونه شكك ها و شبهه ها نوعى بيمارى و مرض است. زياد شكك كردن نوعى بيمارى است و يايه و اساسى ندارد» زيرا در جايى كه 
هر آدم سالمى يقين مى كندء او شكك دارد. انسان بايد اين شكك هاى يليد را از خود دور كند. برخى حالت وسوسه و كثير الشكى 
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را العياذ بالله در اصول دين بيدا مى كنندء در همه جيز شكك مى كنند. اين شكك و شبهه نيز نامقدس استء زيرا شكى است كه 


سبب تخريب همه باورهاى عقيدتى مى شود كه با دليل و برهان ثابت شده است. 


تعهد الهى 


]عااراد راف اتجرااة ع حت عدر كدامق فى الاك واعنادف يا كن لنداود باق بو فموان ابت ؟ عجراي قطنا ليق اكه ؤزرا اذ مساتلن 
ار ا ا ": وَالَِّينَ جاهَدُوا فينا لََهْدِينَهُمْ 

سنا وَ إِنَّالله لَمَعَ الْمُحْسِنِينَ؛ [' ؟إبي كباتي كدر رادا جيادي رشني كبلك الها اليا وا رادها وماق بولاايك اخرا هيم كدر 
همانا خداوند با نيك وكاران است. الفناتها قو ذوواة ولد كن خود معلا او لطر بشكك .و انهه دتمان تتغران من اوقل ادل شوخ قر 
اقراد. عميق و.مطفكر تقريباً ال دوازده با سيزده سالكى شروع عى انود ودر برخى ديكر درب سنين بالاتر اتفاق مى افتد. انسان در دوران 
كودكى يكك سرى عقايد را دربستء بدون اين كه احتمال خلاف بدهدء از يدر و مادر كرفته استء ولى همين كه بز ركك مى شود» 
ممكن است در مورد همان عقايد دجار ترديد شود اين جاست كه جوان وضع حساسى بيدا مى كندء مخصوصاً هنكامى كه با 
مجموعه اى از افكار و عقايد و آراى مخالف محيط خود و كاهى نيز با تبليغات از راه هاى كوناكون مواجه مى كردد, لذا اكر واقعاً 


ا 
[ صفحه ]١28‏ 


باشد. خداوند به فرياد او رسيده واو را راهنمايى خواهد كرد. 
ولى اين بدان معنا نيست كه علما و دانشمندان هيج وظيفه اى ندارند» بلكه وظيفه سنكينى بر دوش آنان استء بايد به هر نحو ممكن 


توجيه كر عقلايى شكك ها و شبهه ها باشند؛ تا مردم» خصوصاً نسل جوان را به سر منزل يقين كه هدف اعلى استء برسانند. 
وظيفه ما در مقابل شبهات 


برخى مى كويند: انسان در هر سنّ و معلوماتى كه باشدء بى هيج قيد و شرطى مى تواند به هر سخنى كوش فرا دهد, هر مقاله و 

سيود بحيو سحي لكي ات اينان براى اثبات نظريه خود به اين آيه تمسكك كرده 
": الْذِينَ ندكبفرة اقول فتفوة أحطلة؛ 1" 0] بندكان خاص مرا بشارت دهء آنان كه سخنان را مى شنوند و از نيكوترين آنها 

ييروى مى كنند. 

در صورتى كه آيه شريفه» در مورد انديشهوران و صاحب نظرانى است كه قدرت و توان تشخيص قول احسن را دارند» نه هر كسى» 

در هر سنٌ و سطحى از معلومات مى تواند اين جنين باشد؛ جنان كه در ادامه آيه شريفه مى فرمايد ": أُولتك الَّذِينَ كرد امم لله 

وَُوليك هُمْ أُونُوا الأباب؛ [" *] آنان كسانى اند كه خدا هدايتشان كرده و آنان خردمندان و صاحبان مغز و عقلند. يعنى تنها 

كسانى هستند كه مى توانند به سخنان افراد و كروه ها و مذاهب و اديان مختلف كوش فرا دهند و با نيروى وحى و عقل» بهترين ها 

را بر كزينئد. 

بنابراين تا وقتى كه انسان اعتقادهايش را از منابع موثق و معتبر» محكم نكرده و قدرت ياسخكويى به شبهات را نيافته استء نبايد در 

اين وادى وارد شود؛ به هر سخنى كوش فرا دهد و هر مطلبى را بخواند؛ جنان كه خداوند متعال مى فرمايد ": و قَدْ نَزّلَ 

عَليكُمْ فى الكتاب أن إذا سَمِغَْمْ آيات الل يكفَر بهاو يُسهَأ بها قلا َفْعَدُوا مَعهُمْ 
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| صفحه /ا١]‏ 


َتّى ينتُوضُوا فى ليث غَيره إنكُمْ إذا متلهُة؛ ["... /] خداوند در قرآن به شما دستور داده: هنكامى كه مى شونيد افرادى در دين 
تشكبكف فى كتنددو بات خذا را اسعهزا فى مابند با آآنان تتشييد ناز ابق كار ضشرق نظر كنند عه سسائل ديك ببردازتك و كرته 
شما هم مثل آنان خواهيد شد. 

امام حسن (عليه السلام) مى فرمايد: أسلم القلوب ما طهر من الشبهات؛ [8] سالم ترين قلب هاء آن است كه از هر كونه شبهه اى ياكك 
باشد. 

نكته جالبى كه از اين حديث استفاده مى شود اين است كه: شبهه ‏ خواه ناخواه ‏ براى انسان رخ مى دهدء ولى سلامت انسان در 


اين است كه با موفقّيت از شبهه ها عبور كرده و آنها را حل نمايد. 


بيش بينى و بيش كيرى 


انسان بايد زمان شناس باشدء براى حال و آينده اش برنامه ريزى كند نه اين كه بنشيند و هنكامى كه با شبهات و هجوم بنيان كن 
تبليغات مسموم روبرو شدء به فكر جاره جويى باشدء بلكه مانند واكسنى كه براى بيشكيرى امراض به كود كان تزريق مى كنندء ما 
نيز بايد با طرح مسائل و شبهات و جواب آنهاء لا اقل عدّه اى را از آن شبهات و جوابشان آكاه كنيم؛ تا هنكام مواجهه با مخالفان 
خود را نباخته و توان جواب كويى داشته باشند. در برخى از روايات نيز به اين مطلب اشاره شده است: 

١‏ امام صادق(عليه السلام) مى فرمايد: العالم بزمانه لا تهجم عليه اللوابس؛ [9] كسى كه زمان شناس استء شبهات بر او هجوم 
نخواهد آورد. 

؟-رسول خدا(صلى الله عليه وآله) فرمود: ألا وإنّ أعقل الناس عبد عرف ربّه وأطاعه» وعرف عدوّه فعصاه؛ [ ]٠١‏ 1 كاه باشيد» همانا 


عاقل ترين مردم كسى است كه يرورد كارش را شناخته 
[ صفحه 8/١؟]‏ 


آن كاه از او اطاعت كند و دشمن خود را شناخته؛ آن كاه با او به مبارزه برخيزد. 
امام على (عليه السلام) مى فرمايد: من عرف الأبَام لم يغفل عن الاستعداد؛ ]1١[‏ هر كس كه روزكار خود را شناخته و زمان 
شناس باشدء از آمادكّى غافل نخواهد بود. 


؟-هم جنين آن حضرت فرمود: من جهل موضع قدمه زل؛ [؟١]‏ هر كس جاى ياى خود را نشناسد به لغزش كرفتار آيد. 

سبب تأليف كتاب 

از زمانى كه افكار نورانى تشيّع» جهان را تحت تأثير قرار داده دشمنان اين آيين در صدد بر آمدند تا با استفاده از زور و تزوير به 
مقابله با آن بيردازند و در اين زمينه از هيج جنايت و كينه توزى دريغ نكردند؛ 

ميثم تمارها را بردار كشيدند تا كسى جرأت بيان فضيلت مولاى متقيان على بن ابى طالب(عليه السلام) را نداشته باشد. 


دانشمندان و علماى شيعه را در زندان نككهداشته و به بدترين شكل به شهادت رساندند. 
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كتابهاى شيعيان را سوزاندند تا فرهنكك شيعه به نسل هاى بعدى منتقل نشود و جون به اين هدف دست نيافتند تلاش كردند با دروغ 
و نيرنكك افكار مسلمانان جهان را منحرف نموده؛ شيعيان را بزركترين خطر براى اسلام معرفى كنند و تا آنجا بيش رفتند كه 
همكامى با آمريكا و اسرائيل و عناصر خودفروخته و وابسته اى جون صدّام را افتخار دانستند و از كسترش فرهنكك تشع و انقلاب 
اسلامى اظهار نككرانى كردند و درست در عصر ارتباطات كه از طريق ماهواره و اينترنت در دورترين نقاط جهان مى توان به 
اطلاعات درست و صحيح دست يافت و از افكار ديكران آ كاه شدء از يكك سو اتهامات فراوانى را به شيعه نسبت دادند, كتابها و 


جزوات بسيارى در اين راستا تأليف و تدوين و به 
| صفحه ]١9‏ 


زبان هاى كوناكون در سرتاسر جهان منتشر كردند واز سوى ديكّر جلوى ورود كتب شيعه را به كشورهاى خود كرفتند تا مسير 
آكاهى مردم را سدّ كنند. 

شيعيان را به صرف اعتقاد به شفاعتء توسّل و... مشركك دانسته و در همه جا از انديشه باطل خويش دفاع كردند و هنوز نيز كسانى 
هستند كه متأسفانه همجنان در بسته را مى كوبند و ازاين افكار باطل حمايت و يشتيبانى مى كنند. 

براى خنثى كردن اين توطئه و ياسخكويى به شبهات اين كروه؛ در حدٌ توان كوشيده ام با بهره كيرى از منابع شيعه و سلّىء به برخى 
از اتهامات مطرح شده ياسخ كويم و يرده از توطئه هاى شوم آنان بردارم و جون از طولانى شدن مطالب يرهيز داشتمء لذا به طور 
فشرده هر شبهه را ياسخ داده و جواب تفصيلى را به فرصتى ديكر موكول كرده ام. كفتنى است در اين مسير از صاحب نظران و 
نوشته هاى علما و انديشمندان نيز بهره هاى فراوان برده ام. 

اميد است اين حركت براى طالبان حق و حقيقت سودمند بوده» كامى هر جند كوجكك در افشاى توطئه دشمنان تشيّع باشد. 

از همه خوانند كان به خصوص علما و انديشمندان مى خواهم تا كاستى ها را بر من ببخشايند و عيوب نوشتارم را متذكر شوند. 

در يايان از جناب حَمَدهُ الاسلام والمسلمين آقاى قاضى عسكر كه مشوّق و راهنماى اينجانب در تأليف كتاب بوده اند تشكر مى 
كنم. و نيز از صديق ارجمند جناب حيجة الاسلام والمسلمين محمّدعلى مقدادىء و ديككر عزيزانى كه در بررسى محتوايى و يا آماده 


سازى كتاب اينجانب را يارى دادند» قدردانى مى كنم و ياداش همه دست اند ركاران رااز خداوند متعال مسألكت دارم. 


| صفحه "| 


ببدايش شيعه 
اشاره 


وقتى درباره مذهبى بحث مى شودء اين سؤال ها بيش مى آيد كه: 
- منشأ ييدايش آن مذهب جيست؟ 
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-عوامل ظهور و بروز و ييدايش آن جه بوده؟ 

-جه علل و عواملى در شكل كيرى آن دخيل بوده است؟ 

حال كر ا متهن ذو اقليث باقد را كو اقليق قرا دايدة 

جرا خودش رااز اكثريت جدا كرده است؟ 

- ايا عوامل خارجى در بيدايش اين مذهب دخيل بوده است؟ 

سؤال خاص اين است كه جه علل و عواملى در ييدايش مذهب شيعه دخيل بوده است؟ در اين بحث عوامل جدايى شيعه از عامه و 


ظهور شيعه را بررسى خواهيم كرد: 


كروهى از نود يسندكانى كه در مورد شيعه و تشيع قلم زده اند جنين ينداشته اند كه تشم ايده و آرمان نوظهورى است كه بر اثر 
عوامل و جرياناتى خاص از ييكره واحد جامعه اسلامى جدا شده و در طول زمان كسترش يافته است. لذا در مورد سبب ييدايش اين 
مكتب اختلاف كرده اند: 


| صفحه "| 


عدّه اى مى كويند: اين مكتب زاييده فكر عبدالله بن سبأ و تشكيلات سياسى اوست. 

عدّه اى ديكر بيدايش آن را در زمان امام على(عليه السلام) و در جنكك صفين يا جمل مى دانند. 

كروهى نيز اين نككرش را متأثّر از افكار فارسيان قديم دانسته اند كه در ييكره جامعه اسلامى رسوخ كرده است. 

آنجه اينان را به طرح اين خيالات واداشته» آن است كه كمان كرده اند اقلت شيعه مانند عضو زايدى است كه از سازمان واحد بدن 
جذا شدهو ال اصل بو وق ة كنوه ريده اسك شابراين بابد در تمشتهرق علل ابن عدا بوه نان فى يتدارتد كه اعل الى ذوااقنك 
اسلامى» غير شيعى بودن استء لذا دنبال علت يديد آمدن تشيع برآمده اند. ولى اين فرضيه صحيح نيستء زيرا؛ 

اولاً: كثرت عددى را دليل بر حقّائئِت و قأت عددى و ضعف عِدَّه وعُدّه را دليل بر عدم حقائئت قرار دادن» درست نيست و مخالف 
موازين صححيع على و تفلي ابت 

قرآن كريم دن موارة زنادق رعروان. حق را قلبال وايروات باطل را كتير اسمرده أسث "و قبل ون عَباوِى الشَّكور؛ [" ]1١‏ و تعداد 
كمى از بندكان من شكر كزارند. در جاى ديكر مى فرمايد ": و إِنَّ كثيرًا مِنّ النّاس لَفاسِقَونَ؛ [" ؟١]‏ همانا كثيرى از مردم فاسق اند. 
هم جنين مى فرمايد ": و أكترْهُم للحن كارِهُونَ؛ [" ]١0‏ و بيشتر مردم نسبت به حقٌّ كراهت دارند. 

بنابراين قرآن مجيد جنين معيارى را كه اقليت هميشه غير اصيل است باطل مى شمارد. 

ثانيً: اسلام بى تشيع را بر اساس كثرت عددى. صفت اصلى اسلام قرار دادن و اسلام شيعى را بر اساس قلت عددى؛ صفت عارضى 
اساقمنة راق اد تك إى ابت كد اقيي ببذى مسر .در عقايه اسلامي ناز كاري قدازذ: 


| صفحه 0"؟] 


علاوه براين بيدايش عقيده و آرمان تشيع را نمى توان با بيدايش اصطلاح شيعه و تشيع هم زمان دانست؛ زيرا بيدايش محتوا و روح 
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هر مكتب با بيدايش اسم و اصطلاح آن متفاوت است. بنابراين براى ورود به بحث شيعه و بيدايش منشأ آن بايد سراغ روح آن 
مذهب رفت نه اسم و اصطلاح آن؛ حتّى اكر در روايات و كلمات صاحب شريعت جنين وازه هايى نتوان يافت؛ اكر جه اين كفته 
نيز از باب تسامح استء زيرا ييامبر اسلام(صلى الله عليه وآله)در روايات متعددى به شيعه بشارت هايى داده است كه بدان ها اشاره 


خواهيم كرد. 
مفهوم شيعه در لغت 


وازه شيعه از نظر لغت در دو معنا به كار رفته است. 

]١8[ موافقت و هماهنكى دو فرد يا دو كروه در عقيده يا عمل» بدون اين كه يكى تابع ديكرى باشد؛ جنان كه در لسان العرب‎ ١ 
آمده: شيعه جماعتى را كويند كه بر امرى اجتماع كنند. يس هر قومى كه بر امرى اجتماع كنند» شيعه نامند.‎ 

اين معنا در قرآن كريم نيز به كار رفته است؛ جنان كه از حضرت ابراهيم(عليه السلام) به عنوان شيعه حضرت نوح(عليه السلام)ياد 
شده است ": وَإنَّ مِنْ شيعته لإثراهيم. [" 17] . 

حضرت ابراهيم (عليه السلام) از ييامبران اولوا العزم و صاحب شريعت بود و يبرو شريعت نوح نبود» ولى از آن جا كه روش او در 
توحيد هم آهنكك با روش نوح بود» شيعه نوح (هم آهنكك با نوح) ناميده شده است. 

دراين معنا تقدم و تأخر زمانى شرط نيستء يعنى همان كونه كه فرد متأخر را مى توان شيعه فرد متقدم دانست» عكس آن نيز 
يذيرفته است. [18] جنان كه در قرآن كريم امدداشت "ولد أفلكنا أَشْياعَكوء [" 19] مقصود از اشياع مش ركان و كافران امت 


هاى 
[ صفحه 28"] 


ييشين اند كه در مخالفت با ييامبرانشان همانند مش ركان و كافران عصر رسالت بوده اند. .]5١[‏ 

١‏ - متابعت و بيروى از ديكرى: در قاموس المحيط آمده است: شيعه رجلء اتباع و انصار اوست. [١؟]‏ ييروى از عقيده و راه و رسم 
ديكرى معمولاً با محبت و دوستى همراه است. در كاربرد وازه شيعه نيز اين معنا مراد است؛ جنان كه قرآن كريم در مورد فردى 
قبطى كه از هواداران و ييروان حضرت موسىاعليه السلام) بود لعردة اريك "7 فافكنا نه اللذى مق تكو فل القن عن قي مم 
در آن حال آن شخص شيعه از موسى دادخواهى و يارى عليه دشمن خواست. 

از دو معناى يادشده معناى دوم شناخته شده ترو معروف تراست و هركاه قرينه اى در ميان نباشدء همين معنا اراده خواهد شد؛ 


جنان كه در كتب لغت و تفسير نيز اين معنا بيشتر مورد توجه واقع شده است. 
مفهوم شيعه در اصطلاح 


مورّخان و محمّقان در ملل و نحل عنوان شيعه را به طور مطلق بر شيعه دوازده امامى اطلاع مى كنند كه در ذيل به برخى از اين 
كليات اقاره ب كت 
١‏ شهرستانى مى كويد: به كسانى كه فقط از علىّ(عليه السلام) ييروى نموده و امامت و خلادفت او را به سبب نصٌّ و وصيّت 


يذيرفته اندء شيعه اطلاق مى شود. [77] 
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؟ -ابن خلدون مى نويسد: شيعه در لغت به معناى همراه و بيرو استء انا در عرف فقيهان و متكلمان به بيروان عليٌ و اولاد او(عليهم 
السلام) اطلاق مى شود. [55] . 
"- مير سيد شريف جرجانى مى نويسد: شيعه به كسانى كفته مى شود كه از علىّ(عليه السلام) بيروى نموده و امامت او را يس از 


رسول خدا(صلى الله عليه وآله) يذيرفته اند و معتقدند كه امامت از 
| صفحه /ا"| 


او و فرزندانش خارج نمى شود. [180]. 

محمد فريد وجدى مى نويسد: به كسانى كه على(عليه السلام) را امام دانسته و از او ييروى كرده اند و امامت را خارج از اولاد 
او نمى دانند» شيعه اطلاق مى شود. اينان معتقدند كه امامت قضيه اى مصلحتى نيست تا امّت به اختيار خود كسى را به عنوان امام 
معرفى كنند؛ بلكه ركن و يايه اى از اركان دين مى باشد. به همين جهت بايد رسول خدا(صلى الله عليه وآله)به صراحتء امام يبس 
از خود را معرفى نمايد. از معتقدات ديكر شيعه اين است كه آنان امامان را از كناهان كبيره و صغيره معصوم دانسته و مى كويند: 
انسان در كفتار و رفتار بايد تولّى و تبرّى را رعايت كند, مكر اين كه از دشمن ظالم بترسد كه در آن حال مى تواند تقيه نمايد. 
[12|. 

-فيروز آبادى مى كويد: اين اسم (شيعه) بر هر كسى كه ولا-يت على و اهل بيت(عليهم السلام) را قبول نموده استء غلبه يبدا 
كرده تا جايى كه اسم خاصٌ آنها قرار كرفته است. [51] . 

8 ابوالحسن اشعرى مى كويد: به شيعيان» به اين جهت شيعه اطلاق مى شود كه از علىّ(عليه السلام) بيروى نموده و او را بر ساير 
اصحاب ييامبر(صلى الله عليه وآله) مقدّم مى دارند. [18] . 

- يطرس بستانى مى كويد: شيعه يكى از كروه هاى بزركك اسلامى است. آنان كسانى اند كه معتقدند به اين كه امامت يس از 
رسول خدا(صلى الله عليه وآله) به نض جلى يا خفّى به على (عليه السلام) رسيده است و اين منصب از او و اولادش خارج نمى شود. 
[59]. 

4 دكتر ناصر بن على عائض حسن الشيخ از نويسند كان وهابى ‏ مى كويد: كلمه شيعه» معناى اصطلاحى خاصًى به خود كرفته و 


به كسانى اطلاق مى شود كه امامت را از مصالح عمومى نمى دانند تا نظر امت در آن معتبر باشد» بلكه آن را ركنى از اركان دين 
| صفحه /"؟] 


دانسته و معتقدند كه جايز نيست ييامبر(صلى الله عليه وآله) از تعيين امام يس از خود غفلت نموده ويا آن 

رابه امت واكذار نمايد» بلكه بر او واجب است تا جنين شخصى را معرّفى نمايد. [70] . 

9- شيخ مفيد(رحمه الله) نيز مى كويد: به كسانى كه از امام على(عليه السلام) ييروى نموده و او را بر ديككر صحابه مقدّم داشته اند 
شيعه كفته مى شود. آنها معتقدند كه امام على (عليه السلام) يس از رسول خدا(صلى الله عليه وآله) اراده خداوند متعال و وصيّت 


ييامبر اكرم به عنوان امام معرّفى شده است. ]"١[‏ . 


تشيع در لغت 
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جوهرى در صحاح اللغةُ مى كويد: تشيع عبارت است از: مشايعت» يعنى يبروى نمودن» يارى نمودن» ولايت كسى را داشتن. [77] 


به همين مضمون نيز در تاج العروس [”7] و لسان العرب [5] وارد شده است. 
قشيع در اصطلاح 


تشيع در اصطلاح از نكرشى برخواسته است كه امامت را منصبى الهى دانسته و معتقد است كه انتخاب امام به وسيله نص و از جانب 
خداوند صورت مى كيرد. در اين ميان بيامبر كرامى اسلام(صلى الله عليه وآله) نيز به ييروى از سنّت الهى كه در ميان انبياى كذشته 
نيز وجود داشته به دستور خداوند _امامان و اوصياى بعد از خود را معرفى كرده است. اين بزركواران كه اول آنان على بن ابى 
طالب (عليه السلام) استء و آخر آنان امام مهدى(عج). هم در زمينه مرجيئئّت دينى ودر بخش ولايت» حاكميّت و رهبرى جامعه. 


امام و مقتداى مردم يس از رسول خدا(صلى الله عليه وآله)هستند. 
| صفحه 9"؟| 


مرحوم شيخ محمّد جواد مغنيه مى كويد: تشب عبارت است از ايمان به وجود نصٌّ از جانب ييامبر(صلى الله عليه وآله)بر امامت امام 
على (عليه السلام) و خلافت اوء بدون آن كه در حقٌ اويا فرزندانش غلو شده باشد. [8] . 


بيدايش شيعه 

اشاره 

در مورد يبدايش تاريخى شيعه و ظهور آن نظرات كوناكونى از سوى مورّخين ارائه شده كه به عمده آنها اشاره مى كنيم: 

ظهور شيعه در عصر بيامبر 

شيعه اماميه معتقد است كه بذر اوليه تشيع را خداوند در قرآن كريم نشانده و ييامبر اكرم(صلى الله عليه وآله) در طول دوران 
رسالتش آن را آبيارى كرده است. بنابراين شجره طيبه تشيع در زمان حضور نبي كرامى اسلام به ثمر نشسته و به همين جهت عدّه 
اى در زمان ييامبر(صلى الله عليه وآله) به اين عنوان معروف بوده اند؛ مثل: سلمان فارسىء ابوذر غفارى, مقداد بن اسود و غيره. اين 
قول و نظريه را -ان شاءالله -اثبات خواهيم كرد. 

ظهور شيعه در سقيفه 

بعضى از تاريخ نكارانٍ اهل سئّت معتقدند: هنكامى كه در سقيفه عدّه اى به تبع نص - به دنبال على (عليه السلام)رفتند» تشيع به 
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|6٠١٠ صفحه‎ | 


ظهور شيعه هنكام قتل عثمان 


كروهى نيز عقيده دارند كه هنكام حمله مردم به خانه عثمان و كشتن او شيعه ظهور بيدا كرده است. از ميان اهل سنتء ابن حزم 


اندلسى ]5١[‏ و دكتر على سامى النشار [537] واز بين شرق شتاسان» فلهاوزن نين تكرشى دارند. [537] . 

ظهور شيعه يس از شهادت حسين بن على 

تأثر شيعه از افكار فارسيان 

برخى معتقدند كه فكر وايده تشيع برخاسته از افكار ايرانى است كه به يايتخت اسلام نفوذ كرده است. از ميان شرق شناسان» 
دوزى» [ه5] فان فلوتن» [52] براون» [/ا؟] واز ميان اهل سنتء» احمد امين مصرى [58] و احمد عطية الله [9؟] جنين نظريه اى را ابراز 
كرده اند. 

شيعه متآثر از افكار ابن سبأ 


عده اى معتقدند كه شيعه ييروان عبدالله بن سبأاند كه در عصر عثمان» مسلمان شد. برخى از اين افراد عبارت اند از: دكتر على سامى 


النشار» [ ]8٠‏ سيد محمد رشيد رضاء ]8١[‏ شيخ 
[ صفحه ]8١‏ 


محمد ابوزهره [01] وابوالحسن ملطى. |[ "2] 
در اين بحث نظريه اول را به اثبات خواهيم رساندء كه در نتيجه آراى ديككر خود به خود ابطال خواهند شد؛ اكر جه در رساله اى 


مستقل هم راجع به عبدالله بن سبأ بحث نموده ايم. 
عوامل ظهور شيعه 


اشاره 
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عوامل ظهور و بروز شيعه و يا به تعبيرى ديكر: جدايى شيعه از عامه را مى توان در امور ذيل خلاصه كرد: 
اول: وجود آيات فراوان بر امامت و ولايت اهل بي ت(عليهم السلام). 

دوم: وجود آيات فراوان در مورد فضائل و مناقب اهل بيت(عليهم السلام). 

سوّم: وجود آيات فراوان درباره مرجعتّت دينى اهل بيت(عليهم السلام). 

جهارم: وجود روايات فراوان بر امامت و ولايت اهل بي ت(عليهم السلام). 

ينجم: وجود روايات فراوان درباره فضايل و مناقب اهل بي ت(عليهم السلام). 

ششم: وجود روايات فراوان درباره مرجعيت دينى اهل بيت(عليهم السلام). 

هفتم: وجود روايات فراوان در مدح شيعه و بيروان اهل بيت(عليهم السلام). 


ما سعى كرده ايم در اين رساله مختصر براى هر يكك از امور فوق به طور فهرستوار ادله و شواهدى اقامه نماييم: 
آيات امامت 


اشاره 


با مراجعه به قرآن كريم بى به وجود آياتى خواهيم برد كه بر امامت و ولا-يت امام على(عليه السلام) يا مجموعه اهل بي ت(عليهم 
السلام) دلالت مى كنند كه در ذيل به برخى از آنها اشاره خواهيم كرد: 


[ صفحه ”| 


آيه ولايت 


عواو كا ال من الرمانة ": إِنّما وَ8ِكُمْ الله وَ رَسُولَه وَالّذِينَ آمنوا الَذِينَ يُقِيمُوتَ الصّلاة وَيوْتُونَ الركاةً وََهُمْ راكوة؛ [" *ه] ولي 
امر شما تنها خدا و رسول خدا و مؤمنانى هستند كه نماز را به يا داشته و فقيران را در حال ركوع زكات مى دهند. 

داستان نزول آيه شريفه بنا بر آنجه در كتاب هاى تاريخى» تفسيرى و روايى آمده؛ جنين است: روزى مرد فقيرى در مسجد از مردم 
تقاضاى كمكك كرد. على (عليه السلام) كه در حال ركوع بودء انككشتر خود را به عنوان صدقه به او داد. آن كاه اين آيه توسط 
جبرئيل بر بيامبر ‏ كه در منزل بود نازل شد. 

مضمون اين حديث توسط ده نفر از صحابه نقل كرديده و بيش از ينجاه نفر از علماى اهل سنت آن را در كتب خود آورده اند؛ 


مثل طبرانى» [0ه] ابوبكر جصّاصء [8ه] واحدىء [/ا0] زمخشرىء. [88] و.... 


خداوند متعال مى فرمايد ": إِنّما أَنْتَ مُنْذِرٌ و ِكل قَوْم هاد؛ [" 94] همانا تو بيم دهنده اى و براى هر قومى هدايت كرى مى باشد. 
جمهور عامه از رسول خدا(صلى الله عليه وآله) روايت كرده اند كه فرمود: من منذر و على هادى است و با تواى على! هدايت 


شوند كان هدايت يابند. [20] . 
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مضمون اين حديث را نه نفر از صحابه و بيست و جهار نفر از علماى اهل سنت نقل كرده اند. 


| صفحه *8| 


آيه تبليغ 

زا تراس رمام ": يا أَبّها الَسُول بَمُ ما أَنْلَ ِلك مِنْ رَبك و إن لم تَفْعلْ هما بَلّْتَ رِسالئه وَالهُ يعد مَك مِنَ الناس؛ [" ]١‏ 
اى رسول! ابلاغ نما آنجه را كه يرورد كارت بر تو نازل كرده و اككر ابلاغ نكنى رسالتت را ابلاغ ننموده اى و خداوند تو را از مردم 
محافظت مى نمايد. 

ابن عساكر به سند صحيح از ابى سعيد خدرى نقل مى كند كه اين آيه شريفه در روز غدير خم بر رسول خدا(صلى الله عليه وآله)در 
شأن امام على (عليه السلام) نازل شد. [27] . 


اين حديث را هشت ثفر از صحابه و جهارده ثفر از علماى اهل سنث نقل كرده اند. 
آيه اكمال 


خداوند متعال مى فرمايد ايوم كمالك لكوء مك افق عابكو نفس ورصيك لكل الاشلاة ديئَا؛ [" *6] امروز دينتان را بر 
شما كامل نموده و نعمتم را بر شما تمام كردم و راضى شدم بر شما كه اسلام دين شما باشد. 

خطيب بغدادى به سند صحيح از ابى هريره نقل مى كند كه هر كس روز هجدهم ذى حجه (روز غدير خم) را روزه بككيرد خداوند 
ثواب شصت ماه روزه را به او عطا مى كند. روز غدير روزى است كه بيامبر(صلى الله عليه وآله)دست علي را كرفت و فرمود: آيا 
من ولىّ مؤمنين نيستم؟ كفتند: آرى اى رسول خدا! آن كاه فرمود: هر كه من مولاى او هستم اين علىٌ مولاى اوست. در اين حال 
عمر بن خطاب دو بار به على تبريكك كفت و عرض كرد: اى يسر ابى طالب تو مولاى من و مولاى تمام مسلمانان كشتىء در اين 
هنكام آيه فوق نازل شد. [9] . 


مضمون اين حديث را بيش از يانزده نفر از علماى اهل سنت نقل كرده اند. 


[ صفحه 8؟] 


آبات فضائل 


اشاره 
در ذيل به برخى از اين آيات اشاره مى كنيم: 
سوره ذهر 


خداوند متعال مى فرمايد ": وَ يُطْعِمُونَ العام عَلى حُيهِ مشكينا وَ يَتِيمًا و أسيرًاء إِنّما تطْعمَكمْ لِوَجْهِ الل لا تُرِيدُ مِنْكم جَزاءً و لا شُكورًا 
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؛ ["20] وهم به دوستى خدا به فقير و اسير و طفل يتيم طعام مى دهند [و كويند] فقط براى رضاى خدا به شما طعام مى دهيم واز 
شما هيج ياداش و سياسى هم نمى طلبيم. 

سى و شش نفر از علماى اهل سنت تصريح نموده اند كه اين آيه در شأن اهل بيت يبامبر(عليهم السلام) نازل شده است: فخر رازى 
در التفسير الكبير» ذيل همين آيه؛ قاضى بيضاوى در انوار التنزيل» سيوطى در الدّر المنثورء ابوالفداء در تاريخشء [28] . بغدادى در 


تاريخش [/ا3] و غيره. 
آبه شراء 


خداوند متعال مى فرمايد ': و مِنَ النّاس مَنْ يَشْرى نَفْسَهُ ائتغاة مَؤْضات الله وَ اللَهُ روف بِالْعبادِ؛ [" 88] برخى مردان اند كه از جان 
خود در طلب رضايت خداوند دركذرند و خداوند دوست دار جنين بندكانى است. 

ابن عباس مى كويد: اين آيه در شأن علىٌّ(عليه السلام) نازل شد هنكامى كه رسول خدا(صلى الله عليه وآله)از دست مشركين فرار 
كرده و با ابوبكر به غارى يناه برد» على (عليه السلام) در مكه در رخت خواب ييامبر(صلى الله عليه وآله) خوابيد. [29] . 

ابن ابى الحديد مى كويد: تمام مفسرين» روايت كرده اند كه آيه فوق در شأن على (عليه السلام) نازل شدء آن هم در شبى كه آن 


| صفحه 60] 


محفوظ بماند. .]/١[‏ 

جهارده نفر از علماى اهل سنت بر نزول آيه شريفه در شأن امام على تصريح نموده اند كه عبارت اند از: زينى دحلان؛ ]1١[‏ فخر 
رازى» [1""] ابن اثير» ديار 

بكرى ["ال] و غيره. 

سيزده نفر نيز تصريح نموده اند كه اين آيه در ليلة المبيت بر ييامبر(صلى الله عليه وآله) نازل شده است كه عبارت اند از: احمد بن 


حنبلء [ ؟/] طبرى» [0/] [1/2] ابن سعدء [/الا] ابن هشامء [1/8] ابن اثير» [1/4] ابن كثير | ]/٠١‏ و غيره. 
آيه مباهله 


خداوند متعال مى فرمايد ": قَمَنْ اك فيه مِنْ يَْدِ ما جاءكك فى الْعلْم فَقلْ تعالَا نَدْحُ أثناءنا و أَبناء كم و نساءنا و نساء كم و أَنْقم نا 
وَ أَنْقُم كم ثم تتَهلْ كنجِعلْ لَغْنَتَ الله عَلَى الْكاذبِينَ؛ [" ]يس هن كس باغو در وقام مجادله درباره عيسى برآيد يس از آنكه به 
وحى خدا بر احوال او آكاه شدى بكو كه بياييد ما و شما با فرزندان و زنان خود با هم به مباهله برخيزيم تا دروغ كو و كافران را به 
لعن عذاب خدا كرفتار سازيم. 

مفسرينء اجماع دارند بر اين كه مراد از انفسن در اين آيه على بن ابى طالب(عليه السلام)است كه در اين جا از على (عليه السلام) به 


نفس ييامبر(صلى الله عليه وآله) تعبير شده است. 


| صفحه 69] 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاعلا أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه 8// از 906 


احمد بن حنبل نقل مى كند: هنككامى كه اين آيه نازل شد بيامبر(صلى الله عليه وآله) على» فاطمه. حسن و حسين را خواستء آن 
كاه عرض كرد: بار خدايا اينان اهل بيت من اند. [85] . 

بيست و جهار نفر از صحابه و تابعين اين مضمون را نقل كرده و آيه را در شأن اهل بيت(عليهم السلام) مى دانند. از قرن سوّم تا 
سيزدهم نيز بيش از ينجاه نفر از علماى اهل سنت اين مضمون را نقل كرده اند. 

اين حديث را مى توان از راه هاى مختلف تصحيح نمود: 

. ]/87[ حديث در صحيح مسلم از سعد بن ابى وقاص نقل شده.‎ ١ 

.]85[ ترمذى به صحت آن تصريح نموده.‎ ١ 

حاكم به صحت آن تصريح نموده. [88] . 

ذهبى در تلخيص المستدركك به صحت آن تصريح كرده. [82/]. 

وذابن البراسل قضيه را اذ تسلمات دانسغه است [/0] + 

© جصاص تصريح به عدم اختللاف در حديث نموده است. [488]. 


قاضى ايجى نيز به صحت اين حديث تصريح دارد. [84]. 

آيه مودت 

خداوند متعال مى فرمايد ": قل لا أشتلكم عَلَيهِ أخرًا إلا الْمَوَدة فى الْقَوْبى؛ [" 40] . 

بكو من از اجر رسالت جز اين نمى خواهم كه مودّت مرا در حقٌّ خويشاوندان من منظور داريد. 


| صفحه /ا8| 


جمهور عامه روايت كرده اند كه بعد از نزول آيه فوق» سؤال كردند: اى رسول خدا! نزديكان تو كه مودّت آنان بر ما واجب است 
كيانند؟ فرمود: على» فاطمه» حسن و حسين. 

اين مضمون را بيست و جهار نفر از صحابه و تابعين و حدود شصت نفر از علماى اهل سنت نقل كرده اند؛ امثال: سيوطىء ]4١[‏ 
طبرى؛ [47] احمد بن حنبل و ديكران. 


عده اى نيز؛ مانند: ابن حبان در تفسيرش حديث را از مسلمات دانسته است. 

آيات مرجعيت دينى اهل بيت 

اشاره 

برخى از آيات دلالت بر عصمت و مرجعيّت دينى اهل بيت(عليهم السلام) دارند كه عبارت اند از: 


آيه تطهير 


خداوند متعال مى فرمايد ': إِنَّما يُرِيدٌ اللَهُ لَذْهِب عَنْكمُ الوّجْسَ أهْل الْبئِتِ و يُطهّرَكم تطهيرًا؛ [" “97] همانا خداوند اراده كرده تا 
ه ركونه رجس و يليدى را از شما اهل بيت(عليهم السلام) دور كرده و شما را ياكك نمايد. 
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شكى نيست كه اين آيه ‏ كه دلالت بر عصمت دارد در شأن اهل بيت بيامبر(صلى الله عليه وآله)وارد شده است. 

اين شأن نزول را سيزده نفر از صحابه و ده ها نفر از علماى اهل سنت در كتب خود ذكر كرده اند. 

ترمذى در صحيحش از عمر بن ابى سلمه نقل مى كند: هنكامى كه آيه تطهير بر ييامبر(صلى الله عليه وآله) در خانه ام سلمه نازل 
شدء ييامبر(صلى الله عليه وآله) على فاطمه» حسن و حسين (عليهم السلام) را دعوت كرد و سيبس كساء را بر روى آنها كشيد و 
عرض كرد: بارخدايا!اينان اهل بيت من هستند. 


| صفحه /6] 


يس رجس و يليدى را از آنان دور كن و آنان را ياكك فرما. [95] . 
آيه اولى الأمر 


خداوند متعال مى فرمايد ": لاله وَ أطكوا الؤشول و أوقى الأثر متك[ " 40] خدا و رسول و صاحبان امر از خود را اطاعت 
كسك 


فقصوة از او الثمر مععومتن تسعد كه اطاعت اتآن به طوو مطاق غماشد اطافت دا و رسول عدا واب اث البنه درق 
كسانى غير از اين دوازده امام؛ ادّعاى عصمت نشده است. 

يبامبر(صلى الله عليه وآله) فرمود: هر كسى مرا اطاعث كند خخدا را اطاعت كرده و هر كسى مرا نافرمانى كند خدا را نافرمانى كرده 
است وهر كسى على رأ اطاضت كند .مرا اطاعت كرده :وهر كسى على زا تافرمائى كلد مرا تافرماتى كردة است. [42] . 


روايات امامت و ولايت 


اشاره 


ابى طالب (عليه السلام) دارد؛ مانند: 


حديث غدير 
ييامبر اكرم(صلى الله عليه وآله) در غدير خم فرمود: من كنت مولاه فعلىٌ مولاه؛ [/91] هر كه من مولاى اويم اين على مولاى اوست. 
حديث دوازده خليفه 


بيامبر اكرم(صلى الله عليه وآله) فرمود: يكون بعدى اثنا عشر اميراً كلهم من قريش؛ [48] بعد از من دوازده خليفه و امير خواهد بود 


كه همه آنان از قريش هستند. 


| صفحه 6949| 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لداع /إ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه 86٠١‏ از 906 


حديث ولايت 


بيامبر اكرم(صلى الله عليه وآله) خطاب به على (عليه السلام) فرمود: انت ولي كل مؤمن بعدى؛ [44] تو ولي و سريرست هر مؤمنى 


بعد از من هستى. 
حديث وصايت 


ييامبر(صلى الله عليه وآله) فرمود: ان لكل نبى وصيا؛ ووارثا وان عليا وصيّى و وارثى؛ ]٠٠١[‏ همانا براى هر نبى» وصيّ و وارثى 


است و همانا علىٌ وصىّ و وارث من است. 
حديث منزلت 


ييامبر اكرم(صلى الله عليه وآله) فرمود: انت منّى بمنزلة هارون من موسى الا انه لا نب بعدى؛ ]1١١١[‏ تو نزد من مانند هارون نزد 


نوشاف دك أن كاديعن لاعن تبي اف لست 
حديث خلافت 
وصيّ و جانشين من در ميان قومت مى باشى» يس به سخنان او كوش داده و او را اطاعت كنيد. 


روايات فضائل 


اشاره 
در ذيل به برخى از اين روايات اشاره مى كنيم: 
حديث نور 


بيامبر اكرم(صلى الله عليه وآله) فرمود: كنت انا و على بن ابى طالب(عليه السلام) نوراً بين يدى الله قبل أن يخلق آدم باربعة آلاف 
عام فلم ا خلق آدم قشم ذلكك النور جزئين. فجزء أنا و جزء علىّ؛ ]1٠١7[‏ من و على بن ابى طالب نورى واحد نزد خداوند متعال 


بوديمء قبل از آن كه خداوند 
| صفحه ]5١‏ 


است. 
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اين حديث را هشت نفر از صحابه» هشت نفر از تابعين و بيش از جهل نفر از علماى اهل سنت نقل كرده اند. 
حديث احب الخلق 


امام على (عليه السلام) كسى است كه طبق نصٌّ نبوى: احبّ الخلق الى الله است. 

ترمذى به سند خود از انس بن مالكك نقل مى كند: مرغ بريانى نزد ييامبر(صلى الله عليه وآله)بود. عرض كرد: خدايا! محبوبترين 
خلق نزد خودت را نزد من بفرست تا با من در اين غذا شركت كند. در اين هنكام على (عليه السلام) وارد شد و با او در غذا شركت 
كرد. .]١٠١©[‏ 

اين حديث صحيح را نه نفر از صحابه» نود و يكك نفر از تابعين و ينجاه نفر از علماى اهل سنت نقل كرده اند. هفت نفر از آنان نيز 
درباره اين حديث كتاب تأليف نموده اند و كروهى از آنان نيز حديث راز مسلمات دانسته اند؛ مانند: مسعودى در مروج الذهبء 
]٠١6[‏ ابن عبد البرّه محمد بن طلحه شافعى در مطالب السؤولء ]٠١[‏ صفورى در نزهة المجالس و فضل بن روزبهان در ابطال 
الباطل. 

اين حديث را مى توان از راه هايى تصحيح نمود: 

الف _عدالت و وثاقت راويانش. 

ب - تصحيح جماعتى از علماى اهل سنت؛ مانند: حاكم نيشابورى و قاضى عبدالجبار معتزلى. 

ج به شعر در آمدن حديث كه دلالت بر اشتهار آن دارد. 

استاد احمد حسن باقورى مصرى مى كويد: اكر كسى از تو سؤال كند كه به جه دليل مردم علىّ(عليه السلام) را دوست دارند» تو 


بايد در جواب بككُويى: اين دوستى از حديث نبوى شأن 


]2١ صفحه‎ | 


كرفته استء زيرا طبق نصّ بيامبر(صلى الله عليه وآله)عليَ محبوب ترين فرد نزد خداست. [/ا١٠].‏ 
امام على ميزان ايمان و نفاق 


امام على (عليه السلام) فرمود: لا يحبنى الا مؤمن و لا يبغضنى الا منافق؛ دوست ندارد مرا مككر مؤمن و مبغوض ندارد مرا مككر منافق. 
اين حديث را هشت نفر از صحابه وحدود جهل نفر ازعلماى اهل سنت نقل كرده اند» مانند مسلم در صحيح. ]٠١8[‏ ترمذدى در 


صحيح: ]٠١9[‏ احمد در مسند ]1١١[‏ و ابن ماجه در سئن. .]1١١[‏ 


امام على برادر معنوى بيامبر 


جابر بن عبدالله و سعيد بن مسيّب مى كويند: رسول خدا(صلى الله عليه وآله) بين اصحابش عقد اخوت بست و تنها رسول خداء 
ابوبكر؛ عمر و على باقى ماندند» آن كاه بين ابوبكر و عمر عقد اخوت بست و سيس به على(عليه السلام)فرمود: تو برادر من و من 
برادر توام. 

اين حديث را جهارده نفر از صحابه و حدود جهل نفر از علماى اهل سنت نقل كرده اند؛ امثال: ترمذى در صحيح ]1١١7[‏ و حاكم 
ا" 
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امام على و باز بودن درب خانه او به مسجد 
احمد بن حنبل از زيد بن ارقم نقل مى كند كه: كروهى از اصحابء درهايى را ازمنزلشان به مسجد باز نموده بودند» ييامبر(صلى الله 


عليه وآله) فرمود: همه درها بسته شود غير از درب خانه على. 


آن كاه فرمود: من درب ها را از جانب خود نبستم و باز نككذاشتم, بلكه مأمور شدم و به مأموريتم عمل نمودم. .]١١5[‏ 
| صفحه ؟27] 


ترمذى نقل مى كند كه رسول خدا(صلى الله عليه وآله) فرمود: درب ها را به مسجدء ببنديد» جز درب خانه على. .]١١8[‏ 

اين حديث را حدود دوازده نفر از صحابه و سى نفر از علماى عامه نقل كرده اند. 

امام على و رد شمس 

ابوهريره مى كويد: رسول خدا(صلى الله عليه وآله) در حالى كه سرش در دامان على (عليه السلام) بود خوابيد» نماز عصر را نخوانده 
بود كه خورشيد غروب كرد. ييامبر(صلى الله عليه وآله) كه بيدار شد براو دعا كردء خورشيد بازكشت,. على (عليه السلام) نماز عصر 
رادر وقت خود به جاى آورد؛ آن كاه خورشيد بازكشت. .]١١2[‏ 

اين حديث را نه نفر از صحابه و جهل نفر از علماى عامه نقل كرده اند كه ده نفر از آنها درباره اين حديث كتاب تأليف نموده و 


حدود سيزده نفر نيز آن را تصحيح كرده اند؛ امثال: ابوجعفر طحاوىء ]١١0/[‏ طبرانى» ]١١8[‏ . بيهقى» ]1١9[‏ هيثمى ]1١١[‏ و 
قسطلانى. .]١7١1[‏ 


امام على و ابلاغ سوره برائت 


ابو رافع مى كويد: رسول خدا(صلى الله عليه وآله) ابوبكر را براى ابلاغ سوره برائت به مكه فرستاد. جبرئيل بر يبامبر(صلى الله عليه 
وآله)نازل شد و كفت: سوره رايا بايد خودت ابلاغ كنى يا كسى كه از توست. ييامبر(صلى الله عليه وآله) علىّ(عليه السلام) را به 
دنبال او فرستاد. على (عليه السلام) بين مكه و مدينه به او رسيد» سوره را ازاو كرفته و بر مردم قرائت نمود. .]١57[‏ 


اين حديث را هفتاد و سه نفر از علماى اهل سنت نقل كرده اند كه برخى از آنها 
[ صفحه ه] 


عبارت است از: احمد بن حنبل در مسندء ]١77[‏ ابن ماجه در سنن ]١75[‏ و ترمذى در صحيح. [110] . 
امام على مولود كعبه 


حاكم نيشابورى مى كويد: در اخبار متواتر آمده است كه فاطمه دختر اسدء امير المؤمنين على بن ابى طالب - كرّم الله وجهه را 
داخل كعبه زاييد. [2؟1] . 


اين حديث را هفده نفر از علماى اهل سنت نقل كرده. دوازده نفر به تواتر يا شهرت آن تصريح نموده و نه نفر نيز به اختصاص اين 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لأع/إأ ماع73 ت. الالالالالا صفحه نام از 906 
فضيلت به امام على (عليه السلام) تصربح كرده اندك. 
امام على و كرفتن لواء 


بريده اسلمى از رسول خدا(صلى الله عليه وآله) نقل مى كند كه فرمود: فردا يرجم را به دست كسى خواهم داد كه خدا و رسول او 
را دوست دارند واو نيز خدا و رسول را دوست دارد. روز بعد ابوبكر وعمر منتظر بودند كه آنها را صدا زند» ولى ييامبر(صلى الله 
عليه وآله) علىٌ(عليه السلام) را در حالى كه درد جشم داشت صدا زد و آب دهان در جشم او ماليد» آن كاه يرجم را به دست او 


داد و عده اى نيز با او حركت كردند. [/ا7١]‏ . 

امام على اولين مسلمان و مؤمن 

بيامير(صلى الله عليه وآله) به فاطمه(عليها السلام) فرمود: على اوّلِين نفر از اصحاب من است كه اسلام اورد. [8؟١].‏ 

امام على اولين نما زكزار با بيامبر 

حاكم نيشابورى به سندش از امام على (عليه السلام) نقل مى كند كه فرمود: با رسول خدا(صلى الله عليه وآله)هفت سال قبل از 


ديكران عبادت كردم. [119] . 


[ صفحه 8ه] 


امام على اعلم صحابه 


رسول خد(صلى الله عليه وآله) فرمود: من خانه حكمت و علي درب آن است. .]١30[‏ 


و نيز فرمود: من خانه علم و على درب آن استء هر كس كه اراده علم مرا دارد بايد از درب آن وارد شود. .]١1"١[‏ 


وجود روايات فراوان در مرجعيت دينى اهل بيت 


اشاره 
از روايات نيز مى توان مرجعتّت دينى اهل بيت(عليهم السلام) را استفاده نمود كه در ذيل به برخى از آنها اشاره مى كنيم: 
حديث ثقلين 


شتر خود سوار بود و خطبه مى خواند. شنيدم كه فرمود: اى مردم! من در ميان شما دو جيز كران بها مى كذارم كه اكر به آن دو 
جنكك زنيد هركز كمراه نخواهيد شد: كتاب خدا و عترتم. [17] . 


مضمون اين حديث را سى و جهار نفر از صحابه نقل كرده اند و نيز دويست و شصت و شش نفر از علماى اهل سنت در كتب خود 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لاع لإ أماع3دات. الالائالانا صفحه علم از 906 


به آن اشاره نموده اند. 
حديث انا مدينة العلم 


كس كه اراده كرده است شهر علم را دريابد بايد ازدرب آن وارد شود. [177] . 


مضمون اين حديث را ده نفر از صحابه يانزده نفر از تابعين و ده ها نفر از علماى اهل سنت نقل كرده اند. 


[ صفحه هه] 


حديث سفينه 
يبامبر اكرم(صلى الله عليه وآله) فرمود: مثل اهل بيت من مثل كشتى نوح استء هر كس از آن تخلف كند در آتش قرار خواهد 
كرفت. [ع"1] . 


الى تيك را عنف تقر از سسا عقيف نكر وحاسيق اسه و تباة قر از علا اهل امهف قل كرد اند 
حديث امان 


حاكم نيشابورى از ابن عباس نقل مى كند كه ييامبر(صلى الله عليه وآله) فرمود: ستاركانء امان بر اهل زمين اند. از غرق شدن و اهل 
بيت من امان اين امت از اختلاف اندء اكر قبيله اى از عرب با اهل بيتم مخالفت نمايند بين خودشان اختلاف شده و از كروه شيطان 
محسوب خواهند شد. [ه7١]‏ . 


اين حديث را كّروه زيادى از علماى اهل سنت نقل كرده اند. 
حديث على مع الحق 


رسول خد(صلى الله عليه وآله) فرمود: خدا رحمت كند علي راء با خدايا! هر جا على است حق را با او قرار بده. ]١172[‏ . 

حاكم نيشابورى ازام سلمه نقل مى كند كه رسول خدا(صلى الله عليه وآله) فرمود: على با قرآن و قرآن باعلىٌ استء اين دو از 
ح 4 5 ٠.‏ 55 8 3 035 93 

يكديكر جدا نمى شوند تا در كنار حوض كوثر بر من وارد شوند. [/ا١]‏ . 

اين حديث را بيست و مه نفر از صحابه و ده ها نفر از علماى اهل سنت نقل كرده اند. 

انحصارى آنان اسث دلالت بر افضليت و برترى آنان بر ديكران دارد» وطبق نص عدّه اى از اهل سنث همجون ابن تيمير امامت حقٌ 


افضل امت است. 


[ صفحه 28ه] 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لاعلا أماع3دات. الالالالانا صفحه 86 از 90٠‏ 


وجود روايات فراوان ذر مدح شيعه 


در مصادر حديثى اهل سنت روايات بسيارى مى يابيم كه ييامبر اكرم(صلى الله عليه وآله) بيروان اهل بيت(عليهم السلام) را تحت 
عنوان شيعيان على (عليه السلام) مورد مدح و ستايش قرار داده استء اينكك به برخى از آنها اشاره مى كنيم: 

جابر بن عبدالله انصارى مى كويد: نزد رسول خدا(صلى الله عليه وآله) بوديم كه علىّ(عليه السلام) وارد شدء ييامبر(صلى الله عليه 
وآله) فرمود: قسم به كسى كه جانم به دست اوست همانا اين (على) و شيعيان او قطعاً كسانى هستند كه روز قيامت به فوز بهشت و 
سعادت نائل خواهند شد. .]١178[‏ 

امام علىٌ(عليه السلام) فرمود: رسول خدا(صلى الله عليه وآله) به من فرمود: تو و شيعيانت در بهشت خواهيد بود. [179] . 

اين مضمون را حدود سى و جهار نفر از علماى اهل سنت نقل كرده اند كه برخى از آنها عبارت اند از: ابن عساكر» ابن حجرء ابن 


اثير» طبرانى» هيثمى» حاكم نيشابورى» سيوطىء ابن حجرء بلاذرى» طبرى» خطيب بغدادى. علامه مناوى» متقى هندىء الوسى و 


تاريخ شيعه 
اشاره 


در بحث ظهور شيعه به عواملى جند اشاره كرده و كفتيم كه مؤسس شيعه خداوند متعال استء زيرا در قرآن كريم, على (عليه 
السلام) را به عنوان ولىّ و سريرستء بعد از رسول خدا(صلى الله عليه وآله) معن كرده و مردم را به ييروى ازاو دعوت نموده است. 
نه تنها على (عليه السلام)بلكه با معرفى كردن اهل بيت عصمت و طهارت به عنوان افراد معصوم, همه را به ييروى از آن بزركواران 
فراخوانده است. و در طول 7 سال بعثت» ييامبر اكرم(صلى الله عليه وآله) نيز مردم را به بيروى از امام على (عليه السلام) و التزام به 
امامت و ولايت آن حضرت و امامت يازده امام بعد از او فرمان داده است. آيا در زمان ييامبر(صلى الله عليه وآله) كسانى بوده اند كه 
على (عليه السلام) را به اين عنوان يذيرفته واو را ولي و جانشين بعد از رسول خدا(صلى الله عليه وآله)قبول كرده باشند؟ وضعيت 
شيعيان و ييروان على (عليه السلام)در طول تاريخ اسلام تا اين زمان جكونه بوده است؟ 


شيعه در عصر بيامبر 


كروهى از صحابه در زمان ييامبر اكرم(صلى الله عليه وآله) با شنيدن آيات و روايات در امر امامت و ولايت و خلافت امام على (عليه 
السلام)» بعد از ييامبر اكرم(صلى الله عليه وآله)» به او اعتقاد بيدا كرده زعامت و امامت او را يذيرفتند و از ارادتمندان آن حضرت 
قرار كرفتند. اين كروه از همان زمان به شيعه على (عليه السلام) معروف شدند: 

١‏ -ابوحاتم رازى مى كويد: اوّلين لقب و كلمه اى كه در عهد رسول خدا(صلى الله عليه وآله)ظهور 


| صفحه /0] 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه 86م از 90٠‏ 


كرد كلمه شيعه بود. اين كلمه» لقب جهار نفر از صحابه بوده است كه عبارتند از: ابوذر» سلمان» مقداد و عمّار. [١؟١].‏ 

؟دابن خلدون فى توسل حمافغتى از صحابه شيعه غلئ بودائد واو را سراوارتر از ديكران به خلافث هى داتستند. [181] : 

استاد محمّد كردعلى مى كويد: كروهى از بزركانٍ صحابه؛ معروف به مواليان على (عليه السلام) در عصر رسول خدا(صلى الله 
عليه وآله) بودند از آن جمله سلمان فارسى است كه مى كفت: ما با رسول خدا(صلى الله عليه وآله) بيعت كرديم بر خيرخواهى 
مسلمانان و اقتدا به على بن ابى طالب (عليه السلام) و مواليان او. و ابى سعيد خدرى است كه كفت: مردم به ينج كار امر شدند؛ 
جهار تا را انجام دادند و يكى را تركك نمودند. از او سؤال شد آنجه را كه تركك نمودند جه بود؟ او در جواب كفت: ولايت على 
بن ابى طالب(عليه السلام). از او سؤال شد آيا ولايت با جهار عمل ديككر واجب است؟ ياسخ داد: آرى. و ابوذر غفارى» عمار بن 
ياسرء حذيفة بن يمان» ذى الشهادتين خزيمة بن ثابت» ابى ايوب انصارى؛ خالد بن سعيد بن عاص و قيس بن سعد بن عباد. ]١55[‏ . 
؟ ‏ دكتر صبحى صالح مى نويسد: در ميان صحابه حتى در عصر ييامبر اكرم(صلى الله عليه وآله)براى على (عليه السلام) بيروان و 
شيعيانى بوده است؛ از آن جمله مى توان ابوذر غفارىء مقداد بن اسود. جابر بن عبدالله» ابى بن كعبء ابوالطفيل عامر بن واثله» 
عباس بن عبدالمطلب و تمام فرزندان او» عمار ياسر و ابوايوب انصارى را نام برد. [155] . 

0 استاد محمد عبدالله عنّان مى كويد: اين اشتباه است كه بككوييم شيعه براى اولين بار هنكام جدايى خوارج ظهور بيدا كرده است 
بلكه ظهور شيعه در عصر رسول خدا(صلى الله عليه وآله)بوده است. [ع5١]‏ . 


| صفحه 04] 


برنامه شيعه در زمان رسول خدا 
اشاره 


شيعيان در زمان رسول خدا(صلى الله عليه وآله) بعد از آن كه از ولايت و جانشينى امام على (عليه السلام)اطلاع يافتند درصدد تثبيت 


اين مقام و ولايت از راه هاى مختلف برآ مدند كه از آن جمله است: 


بيعت با اميرالمؤمنين در روز غدير خم 


خلافت ابلاغ نمود» آنكاه فرمود: آكاه باشيد! بعد از يايان خطبه ام شما را دعوت مى كنم كه با على (عليه السلام) دست داده و بر 


امامت او بيعت نمابيد. .]١58[‏ 


سرودن شعر در دفاع از ولايت 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاعلا أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه /81 از 906 


حسان بن ثابت بعد از واقعه غدير از ييامبر(صلى الله عليه وآله) اجازه خواست تا نصب امام على (عليه السلام)يه ولايت رابه شعر 


درآورد. بيامبر(صلى الله عليه وآله) نيز به او اجازه دادء آن كاه واقعه غدير را جنين سرود: 


يناديهم يوم الغدير نبتيهم 
بخمٌّ وأسمع بالرسول منادياً 


فقال له قم يا علي فائنى 
جعلتكك من بعدى اماماً وهادياً 


كار عملى در تثبيت ولايت 


ولايت او را بعد از شهادت به رسالت بيامبر(صلى الله عليه وآله) در اذانشان به عنوان تبرك. نه به قصد جزئيت» مى كفتند تا از اين 


راه» هم 


]2٠ صفحه‎ [ 


اعتقادشان را به ولايت محكم كنند و هم به ديكران كوشزد نمايند. 

شيخ عبدالله مراغى مصرى نقل مى كند: در زمان ييامبر(صلى الله عليه وآله) سلمان فارسى در اذان و اقامه نمازش شهادت به ولايت 
را بعد از شهادت به رسالت مى كفت. شخصى بر رسول خدا(صلى الله عليه وآله) وارد شد و عرض كرد: اى رسول خدا! جيزى 
شنيدم كه تاكنون نشنيده بودم. ييامبر(صلى الله عليه وآله) فرمود آن جيست؟ عرض كرد سلمان در اذانش بعد از شهادت به رسالت» 
شهادت به ولايث مى كويذ. رسول خندا(صلى الله عليه وآله) فرمود: يكن و خير شنيده اى.. [/181] : 

و ثيز تقل عى كند كه شخصى بر رسول خدا(اصك الله غلية وآله) وارة شد وعرض كرةة اى رسول كننذا! اباذر در آذان يعدا از 
شهادت به رسالت» شهادت به ولايت على (عليه السلام) يعنى: أشهد أن علياً ولي الله مى كويد. ييامبر(صلى الله عليه وآله) فرمود: 
همينطور است. آيا فراموش كرديد كفتار مرا در روز غدير خم من كنت مولاه فعلىّ مولاه يس هركس ييمان شكنى كند برضرر 


خود جنين كرده است. [8؟١].‏ 
شيعه هنكام وفات ييامبر 


شيعيان هنكام وفات بيامبر(صلى الله عليه وآله) با توجه به دستورهاى آن حضرت درصدد تثبيت و تنفيذ دستورات برآمدند, از آن 
جمله: 


١‏ -با تأكيد و اصرار ييامبر(صلى الله عليه وآله) به آوردن دوات و قلم براى نوشتن وصيتء در آن دسته و جماعتى بودند كه اصرار 
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به آوردن دوات و قلم داشتند تا ييامبر(صلى الله عليه وآله) وصيت خود را مكتوب دارد» ولى از آن جا كه طرف مقابل قوى بود 
نتوانستند اين دستور را عملى سازند. 

؟ - بعد از آنكه ييامبر(صلى الله عليه وآله) به جهت عمل نكردن به دستورش جمعت را از خود دور كرد افرادى از شيعيانٍ امام 
على (عليه السلام) امثال مقداد و ابوذر را نزد خود نكناه داشتء آنككاه وصيت خود را نسبت به امامان بعد از خود نزد آنان مطرح 
نمود. .]١59[‏ 


“- بنابر نقل مظفر در السقيفهُ ييامبر(صلى الله عليه وآله) كروهى از شيعيان و ارادتمندان 
| صفحه ]2١‏ 


امام على (عليه السلام)را هنكام فرستادن لشكر اسامه به جنكك و مقابله با لشكر روم نزد خود نككاه داشتء تا جنانجه مركك او فرا 
رسيد اين جند نفر با بيعت با امام على (عليه السلام) خلافت و حكومت را براى آن حضرت تمام كنند» ولى متأسفانه عمرء ابوبكر و 
برخى ديكر با تخلف از لشكر اسامة بن زيد اين نقشه و تدبير عالى يبامبر(صلى الله عليه وآله) را برهم زدند تا مبادا خلافت از دست 
آنان كرفته شود. 

- هنكامى كه برخىء به جهت رسيدن به ملكك و سلطنت بعد از فوت بيامبر(صلى الله عليه وآله)به سقيفه بنى ساعده رفته و مشغول 
تقسيم قدرت يا تصاحب آن براى خود بودند» در حالى كه جنازه رسول خدا(صلى الله عليه وآله) هنوز دفن نشده بود» شيعيان به 


يبروى امامشان على (عليه السلام)مشغول دفن رسول خدا(صلى الله عليه وآله) و عزادارى براى آن حضرت بودند. 


شيعه در ايام خلافت ابوبكر 
اشاره 


شيعيان بعد از وفات رسول خدا(صلى الله عليه وآله) نيز به تلاش خود در راه عملى كردن دستور ييامبر(صلى الله عليه وآله) در رابطه 


با امام على (عليه السلام) ادامه دادند» و در اين راه اقداماتى انجام دادند كه به برخى از آنها اشاره مى كنيم: 


كانديدا كردن امام على براى يبعت 


از آن جا كه شيعيان سفارش هاى ييامبر(صلى الله عليه وآله) را در حقّ امام على (عليه السلام) ديده و شنيده بودند و معتقد به امامت 
امام على (عليه السلام) مى كويد: أمدد يدكك أبايعكك يبايعكك الناس؛ دستانت را به من بده تا با تو بيعت كنم و مردم نيز با تو بيعت 


خواهند كرد. 


تحصن شيعيان در خانه فاطمه زهرا 
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اشاره 


شيعيان بعد از واقعه سقيفه و تمام شدن خلافت به نفع ابوبكرء به عنوان اعتراض به خانه حضرت زهرا(عليها السلام) آمده در آنجا 


تحصن كردند تا ضمن اعتراض به عمل انجام شده؛ 
| صفحه ؟27] 


بر امامت و ولايت به حقٌّ امام على (عليه السلام) صبحه بككذارند. 
عمر بن خطاب مى كويد: انه كان من خبرنا حين توف الله نبيه ان علتاً والزبير ومن معهما تخلفوا عنّا فى بيت فاطمة» [180] از جمله 
اتفاقاتى كه بعد از وفات رسول خدا(صلى الله عليه وآله) افتاد آن كه على و زبير و كروهى كه با آن دو بودند از بيعت و همكارى با 


ما سربييجى كرده در خانه فاطمه تحصن نمودند. 
متخلفين از بيعت ابى بكر 


١‏ -سلمان فارسى 

؟ -عمار ياسر 

ادبراءين عازه 

؟ -ابان بن سعيد 

ابن اثير مى كويد: وكان أبان أحد من تخلف عن بيع أبى بكر لينظر ما يصنع بنوهاشمء فلا بايعوه بايع؛ [181] ابان از جمله كسانى 
بود كه از بيعت با ابوبكر سر باز زد تا ببيند بنى هاشم جه مى كنند؛ بعد از آن كه ديد بنى هاشم بيعت كردند او نيز بيعت نمود. 

6 خالد بن سعيد 

ابن اثير مى كويد: خالد و برادرش ابان از بيعت با ابوبكر سرباززدند و به بنى هاشم خطاب كرده كفتند همانا شما خاندانى ريشه دار 
و اصيل ايد كه افراد شايسته اى را به جامعه تحويل داده است و ما به دنبال شماييم. بعد از آن كه بنى هاشم با ابوبكر با تهديد و 
زور - بيعت كردند اين دو برادر ‏ خالد و ابان -نيز بيعت نمودند. .]١857[‏ 

*-أَبّىَ بن كعب 


اوازجمله كسانى بودكه هر كزباابوبكربيعت نكرد وشوراى سقيفه رابى ارزش خواند. ]١187[‏ . 
[ صفحه 289] 


ابونعيم اصفهانى در كتاب حلي الاولياء از قيس بن سعد نقل مى كند: 

وارد مدينه شدم تا با ياران يبامبر(صلى الله عليه وآله) ملاقات كنمء على الخصوص خيلى علاقه داشتم كه اب را ملاقات نمايم» وارد 
مسجد ييامبر(صلى الله عليه وآله) شدم و در صف اول به نماز ايستادمء ناكهان مردى را ديدم كه نماز خود را تمام كرد و شروع به 
حديث كفتن نمود. كردن ها به سوى او كشيده شد تا بياناتش را بشنوند. او سه بار كفت: سران اين امّت كمراه شدند و آخرتشان 


شاو شد : دلو نه حال انها 55 نلكة به عخال مسلفانا؛ زد كه به دست آنان كمراه شدند. .]١88[‏ 
: و كه تى سو رده + 94 من اعدو 0 . 
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ونيز آورده است: 

اب بن كعب ‏ كه شاهد انحراف مردم از قطب اصلى رهبرى اسلامى بود وازاين وضع رنج مى برد - مى كفت: روزى كه يبامبر 
اسلام(صلى الله عليه وآله) زنده بود همه متوجه يكك نقطه بودند ولى يس از وفات ييامبر(صلى الله عليه وآله) صورت ها به جب و 
راست منحرف كرديد. ]١08[‏ . 

7 -ابوذر غفارى. 

4- مقداد بن اسود. 


9 عباس بن عبدالمطلب و جماعتى از بنى هاشم و جمعى از مهاجرين و انصار. [188] . 


موضع كيرى ها در دفاع از ولايت 


شيعيان بعد از آنكه تحصّنشان توسط عمر بن خطاب بر هم خوردء وارد مسجد رسول خدا(صلى الله عليه وآله) شده درصدد احتجاج 
و اقامه حجت بر مردم آمدند» تا آنان را از اين خواب غفلت بيدار سازند. اينكك به موضع كيرى هاى برخى از آنان اشاره مى كنيم: 
الف فضل بن عباس در ضمن سخنان خود خطاب به مردم فرمود:.. وصاحبنا أولى بها منكم, [/181] . صاحب ما على (عليه السلام) 


- به خلافت» از شما سزاوارتر است. 
[ صفحه 58] 


ب مقداد بن اسود مى كويد: واعجباً لقريش ودفعهم هذا الأمر عن أهل بيت نبتهم وفيهم أول المؤمنين...؛ [188] . عجب دارم از 
قريش كه جكونه خلاخت را از اهل بيت نبيشان كرفت درحالى كه درميان آنان كسى است على (عليه السلام) ‏ كه اول مؤمن به 
ييامير است. 

ونيز مى فرمود: معرفةٌ آل محمّد برائةٌ من النار» وحبٌ آل محمّرد جواز على الصراطء والولاء لآل محمّدد أمان من العذابء ]١189[‏ 
شناخت و معرفت آل محمد برائت از عذاب ودوستى آنان جواز و مجوز عبور از يل صراطء وولايت آنان امان از عذاب جهنم است. 
ج ‏ سلمان فارسى در دفاع از خاندان عصمت و طهارت خطاب به مردم مى كويد: اى مردم! همانا آل محمّد از خاندان نوح» آل 
ابراهيم و از ذريه اسماعيل است. آنان عترت ياك و هدايتكر محمّدند. آل محمّد را به منزله سر از بدنء بلكه به منزله دو جشم از 
سر بدانيد؛ زيرا آنان نسبت بشما مانند آسمان سربرافراشته» كوههاى نصب شده. خورشيد روشنى بخش و درخت زيتون اند... 
[120]. 

ودر جايى ديكر خطاب به مردم مى فرمايد: مى بينم كه على (عليه السلام) بين شماست ولى دست به دامان او نمى زنيد؛ قسم به 
كسى كه جانم به دست قدرت اوستء. كسى بعد از على (عليه السلام) از اسرار بيامبرتان خبر نمى دهد. ]١5١[‏ . 

بعد از واقعه سقيفه خطاب به مردم فرمود: كرداز و ناكردازلوء او بايعوا علياً لأكلوا من فوقهم ومن تحت أرجلهم؛ [181] كرديد آنجه 
نبايد مى كرديدء و نكرديد آنجه را كه بايد مى كرديدء اكر با على (عليه السلام) بيعت مى كرديد نعمت فراوانى براى شما از آسمان 
وزمين جارى بود. 

د ابوذر غفارى مى كويد: أصبتم قناعة وتركتم قرابة» لو جعلتم هذا الأمر فى 
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| صفحه 20] 


أهل بيت نبيكم ما اختلف عليكم اثنان؛ [187] به كم قناعت كرديدء و قرابت رسول خدا(صلى الله عليه وآله)را رها ساختيد؛ اكر امر 
خلافت را در اهل بيت نبئتان قرار مى داديد هركز دو نفر هم در ميان شما اختلاف نمى كرد. 

ياسخ داد از منزل خاندان ييامبر(صلى الله عليه وآله) كفتند: وضع آنان جككونه است؟ 

كفت: جكونه مى شود وضع كسانى كه خانه آنان تا ديروز محل رفتوآمد فرشته وحى و كاشانه ييامبر خدا(صلى الله عليه وآله) بود. 
ولى امروز جنبوجوشى در آنجا به جشم نمى خورد واز وجود يبامبر(صلى الله عليه وآله) خالى مانده استء اين را كفت درحالى كه 
بغض كلويش را مى فشرد و كريه مجال سخن را به او نمى داد» بطورى كه وضع او حضار را نيز به كريه واداشت. 

و-بريدة بن خضيب اسلمى: ذهبى در ترجمه او مى نويسد: بعد از غصب خلافت از طرف ابوبكر بريده خطاب به ابوبكر كرده 
كفت '" ]نا لله و إنا الساوتة وق "عه تصديدياي كدشق اذ طرطرياطل كنيد اف اوبكر اباترانركن كردف باحردشسرانه 
فراموش ىعن زى؟ كىن تورا كول دوعا تقست تونرا كول وذ استك؟ اباي ياد تدارق كه حكورقه 'رسول داعا الل عليه وآله) 
ما را امر نمود كه على (عليه السلام) را اميرالمؤمنين بناميم» آيا ياد ندارى كه ييامبر(صلى الله عليه وآله) در اوقات مختلفء اشاره به 
على كرده و فرمود: اين» اميرمؤمنين» و قاتل ظالمين است. از خدا بترس و نفس خود را محاسبه كن قبل از آنكه وقت بككذرد و 
خودت رااز آنجه باعث هلاكت نفس است نجات بده. و حقّ را به كسى كه از تو به آن سزاوارتر است واككذار». ودر غصب آن 
يافشارى مكنء بر كرد» تو مى توانى بركردى» تو را نصيحت كرده و به راه نجات راهنمايى مى كنم كمكك كار ظالمين مباش. 


[ع12]. 


| صفحه 28] 


سكوت معنادار 


از جمله موضع كيرى هاى شيعيان در خلالفت ابوبكر و عمر و عثمان سكوت معنادار آنان بود؛ زيرا از طرفى حقٌّ را با علىّ(عليه 
السلام) دانسته و ديكران را لايق مقام خلافت نمى دانستند. از طرف ديكر مصالح اسلام و مسلمين را در نظر مى كرفتند» كسانى كه 
به تعبير اميرالمؤمنين» تازه مسلمان اند. از طرف سوم دشمنان داخلى و خارجى را در كمين مى ديدند» لذا با يكك جمع بندى 
سكوت را بر هر جيز ديككر ترجيح مى دانند. به اين معنا كه دست به شمشير نبرند و براى كرفتن حقّ اميرالمؤمنين (عليه السلام) 
اقدامى انجام ندهند؛ ولى اين بدان معنا نبود كه سكوت مطلق داشته باشند, زيرا حقّ هيجكاه نبايد بطور مطلق خاموش بماند» بلكه 


در هر موردى كه صلاح مى ديدند از راه هاى مختلف حقانيت اميرالمؤمنين(عليه السلام) را كوشزد مى كردند. 
مخالفت عملى 


در برخى از موارد نيز عملا با خليفه غاصب مقابله مى كردند كه مى توان يكك نمونه از آنرا اقدام عملى مالكك بن نويره در ندادن 
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زكات به نماينده ابوبكرء خالد بن وليد دانست؛ زيرا او معتقد بود كه ابوبكر شايسته خلافت نيست و دادن زكات به نماينده او 
كمكك به ظالم است؛ ازاين رو از دادن زكات به او سريبجى كرد... 

ونه ذيكر از مخالفت عملى راهى ثوان هجرت بلال ال مديته دانسة؛ زيرا بلال به خاطر متصب مهفى كه ثوة رسول خندا(ضلى الله 
عليه وآله) داشت» احساس كرد كه اكر در مدينه بماند بايد براى خليفه وقت اذان كو باشد, و از آن جا كه اذان او در حقيقت تأييد 
خلافت غاصب استء به همين خاطر مصلحت را در آن ديد كه از مدينه ييامبر(صلى الله عليه وآله) به 


محل كور هرت كلد اق او رهره برذار سياس تقتورة ودر اها برد ازاز داردنا رلك كرد 11 


| صفحه /!ا29] 


شيعه در ايام خلافت عمر بن خطاب 


عمر بن خطاب با توجه به نقش مهمّى كه در دوران خلافت ابوبكر داشتء به خلافت رسيد و بدين جهت با مخالفت روبرو نشد. 
امام على (عليه السلام) و شيعيان با اين اقدام مخالف بودندء اما بيعت سريع مردم» فرصتى براى مخالفت امام و شيعيان باقى نككذاشت. 
سابقه رفتار تند عمر در دوران خلافت ابوبكرء زمينه هركونه مخالفت عملى را منتفى مى ساخت. ]١28[‏ . 

على (عليه السلام) اكرجه ميراث خويش را برباد رفته و خود را شايسته رهبرى مى دانستء ولى براى حفظ موقعتت حسّدراس جهان 
اسلام» هم جنان سكوت توأم با بيان حقّ و حقيقتء و تذكر به حقائيت خود را ادامه مى داد. 

شيعيان نيز همانند اميرالمؤمنين (عليه السلام) سكوت معنادارى داشتند» آنها اكرجه سكوت كرده و به جهت حفظ اسلام و وحدت 
مسلمين دست به اقدامى عملى عليه حكومت وقت نمى زدند ولى با بيانات خود با آنان مخالفت ميورزيدند. 

عمر بن خطاب در مجلسى كفت: دليل قريش در انتخاب نكردن على (عليه السلام) به خلاخت اين بود كه آنان كراهت داشتند 
خلافت و نبوت در يكك خاندان جمع شود. ابن عباس كه در آن مجلس بود در برابر اين سخن عمر موضع كيرى كرده خطاب به او 
فرمود: قريش نسبت به آنجه كه خداوند نازل كرده بود كراهت داشتند. [/ا51١]‏ . 


شيعه در ايام خلافت عثمان 


عثمان شيوه دو خليفه ييشين را دنبال نكرد. ابتدا واليان عمر را از ولايات برداشت و بستككان خود را بر كار كماشت. حكم بن 
العاص را كه ييامبر(صلى الله عليه وآله) به طائف تبعيد كرده بود به مدينه بركرداند و خزانه مسلمين را به او سيرد. مروان بن حكم را 


مشاور خويش قرار داد و يكك ينجم زكات شمال آفريقا را كه مبلغ دوميليون و يانصد و بيست هزار دينار بود به وى 
| صفحه /2] 
بخشيد و او را به دامادى خويش بركزيد. 


وى از بيت المال بصره مبلغ ششصدهزار درهم به داماد ديكر خويشء عبدالله بن خالد بن اسيدء حواله كرد. عبدالله بن عامر» يسردائى 


خويش را كه نوجوانى بود به حكومت بصره انتخاب كرد. عبدالله بن سعد بن ابى سرح برادر رضاعى خود را كه ييامبر(صلى الله 
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عليه وآله) در فتح مكه به سبب ارتداد وى دستور قتلش را صادر كرده بود به حكومت مصر و خراج آن سرزمين بركزيد. وليد بن 
عقبةُ بن ابى معيط برادر مادرى خود را به كوفه فرستاد و يس از فساد و تباهى و شراب خوارى او سعيد بن عاصء فاميل ديكّر خود. 
رابه آن شهر كماشت. سعيد با اعمال سياست اشرافى اموى و بيان اينكه سواد عراق از براى قريش استء موجب اعتراض و شورش 
مردم كوفه كرديد. [188]. 

در اين دوران على (عليه السلام) و شيعيان در مقابل بدعت هاى عثمان و واليانش ساكت نمى نشستند. 

ابن ابى الحديد مى نويسد: بيشتر تاريخ نويسان و عالمان اخبار برآن اند كه عثمان ابتدا اباذر را به شام تبعيد كرد و بعداز آنكه 
معاويه از او به عثمان شكايت كرد او را به مدينه خواست واز مدينه» به خاطر مخالفت با خليفه, به ربذه تبعيد نمود. ]١189[‏ . 

زمانى كه ابوذر را به ربذه تبعيد كردند و على (عليه السلام) و فرزندانش او را بدرقه نمودند» ابوذر نككاهى به امام(عليه السلام) كرد 


و كفت وقتى شما و فرزندانت را مى بينم به ياد سخن رسول خدا(صلى الله عليه وآله) در مورد شما مى افتم و كريه مى كنم. ]17١[‏ 


و نيزاز ييامبر اكرم(صلى الله عليه وآله) نقل مى كرد كه فرمود: زود است كه شما را فتنه فرارسد» اكر كرفتار آن شديد بر شما باد 
عمل به كتاب خدا و اقتدا به على بن ابى طالب (عليه السلام). ]١0/1[‏ . 
در زمان خلافت عثمان بردرب مسجد رسول خد(صلى الله عليه وآله) ايستاد و در خطبه اى كه ايراد كرد فرمود: اى مردم! محممد 


وارث علم آدم و فضائل انبياست» و على بن ابى طالب 
[ صفحه 289] 


وصىّ محمّد و وارث علم اوست.... .]١175[‏ 

بلاذرى مى نويسد: مقداد بن عمروء عمار بن ياسرء طلحه و زبير با تعداد ديكرى از اصحاب رسول خدا(صلى الله عليه وآله) به 
عثمان نامه نوشتند و او را به نكاتى جند تذكر دادند واو رااز خدا ترساندند. ودر ضمن تهديد كردند كه اككر به تذكرات آنان 
كوش فرا ندهد برضدٌ او اقدام خواهند كرد. عمار نامه را كرفته نزد عثمان آورد. به مجرد اينكه صدر نامه را براى او خواند» عثمان 
باغضب بهاو كفت: آيا تواز بين دوستانت جرأت خواندن نامه تهديدآميز را براى من دارى؟ عمار در جواب كفت: دليلش اين 
است كه ناصح ترين قوم خود به تو هستم. عثمان در جواب كفت: دروغ مى كوئى اى فرزند سميّه. عمّار كفت: به خدا سوكند من 
يسر سميه و فرزند ياسرم. سيس عثمان به غلامش دستور داد كه دست و ياى او را بشكنند. آنككاه با دو يايش درحالى كه در كفش 


بود شروع به لككدزدن به عمار كرد كه بر اثر آن فتق بر او عارض شد. ]١77[‏ . 
شيعه در ايام امامت امي رالمؤمنين 
اشاره 


خلا|فت امام على (عليه السلام) در اواخر سال سيو بلج هق. شروع شد و تقريباً جهار سال و نه ماه ادامه يافت. شيعيان 


كرده مردم را به آن مقام شامخ تذكر دهند تا خواستند با آن حضرت بيعت كنند با انككيزه اى حقيقى باشد. از اين رو هنكام بيعت 
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مردم با اميرالمؤمنين (عليه السلام)» مالكك بن حارث اشتر خطاب به مردم كرده فرمود: اى مردم! اين على (عليه السلام) وصى اوصياء 
و وارث علم انبياست» او كسى است كه بلاهاى بزركك را به جان خريده و زحمت هاى فراوانى در راه اسلام تحمل كرده است. او 
كسى است كه كتاب خدا به ايمان او شهادت داده و ييامبرش او را به بهشت رضوان بشارت داده است. كسى كه تمام فضائل در او 


جمع شده؛ و احدى از كذشتكان و اهل اين زمان در سابقه و 
| صفحه |7١‏ 


علم و فضلش شكك نكرده است.... .]١9/[‏ 

خزيمة بن ثابت نيز يس از بيعت با امام على (عليه السلام) مى كفت: ما كسى را بركزيديم كه رسول خدا(صلى الله عليه وآله) او را 
براى ما بركزيد. ]١08[‏ . 

امام على (عليه السلام) به كوفه آمد و آن شهر را محل اقامت خود به عنوان يايتخت انتخاب نمود؛ تا آنكه بتواند تشيع را در عراق 
كسترش داده و نخحود را نيز به اهل عراق معرفى نمايد. از طرفى كوفه منطقه اى سوق الجيشى بودء و جون كل عراق نيز به شام 
نزديكك بود آن حضرت خواست تا علاوه بر عراق؛ شام را نيز تحت نظر قرار دهد. 

بعد از ورود امام على(عليه السلام) به عراق» مردم با ملا-حظه امام على (عليه السلام) به عنوان قهرمان سياستء در مقابل استيلاى 
شاميان از او حمايت كردند و مدّتها از حاميان مذهبى امام على (عليه السلام) بودند. 

يس از جنكك جملء اصطلاح شيعه علىّ(عليه السلام) شامل همه كسانى مى شد كه از على (عليه السلام)در مقابل عائشه حمايت مى 
كردند. علاوه بر آن به اشخاص و كروه هاى غيرمذهبى كه به دلائل سياسى از على (عليه السلام) حمايت مى كردند, لفظ شيعه 
اطلاق مى كرديد. 

در اين مفهوم وسيع بود كه كلمه شيعه در سند حكميّت در صفين به كار رفت. ده سال بعدء زمانى كه شيعيان شروع به تثبيت 
موقعيت اسمى خود كردند» كوشش هايى براى جدايى حاميان على (عليه السلام) صورت كرفت و بين حاميان مذهبى و غيرمذهبى 
وى تمايزى حاصل شد. 

امام على (عليه السلام) در طول جهار سال ونه ماه حكومت خويش.ء اكرجه نتوانست جامعه اسلامى را به صورت اول خويش 
بازكرداند» اما به موفقيت هاى مهممى دست يافت كه عبارتند از: 

١‏ معرفى كردن شخصيت واقعى رسول خدا(صلى الله عليه وآله) براى مردم. 

- تبيين احكام فراموش شده اسلام. 


“جلو كيرى از بدعتها و تحريف هاى دينى درحدٌ امكان. 
| صفحه الا| 


- تصحيح و اصلاح احكامى كه به اشتباه براى مردم تبيين شده بود. 

6 تبيين مقدار زيادى از معارف دينى. 

8 تربيت شاكردانى جليل القدر مانند: اويس قرنى» كميل بن زياد ميثم تمار» رشيد هجرى و.... 

در عصر حكومت امام على (عليه السلام) اكرجه فشارها و حصرهاى سياسى از شيعه برطرف شدء ولى درعوض مبتلا به جنكك هاى 
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داخلى متعدد شدند و در اين جنك ها نيز با كفتار و عمل دست از دفاع از امير المؤ منين (عليه السلام) برنداشتند. 

شيعيان با وجود شكست در جنكك ها براى دفاع از اميرالمؤمنين (عليه السلام) و مقابله با مخالفين آن حضرت» دست از دفاع عقيدتى 
از آن حضرت(عليه السلام) برنداشتند. 

شيعيان عقيدتى در جنكك جمل به جهت آكاهى دادن مخالف و موافق به حقانيت امي رالمؤمنين (عليه السلام) در خطبه ها و رجزهاى 
عماس غزي أن ضرت زابه ديكران يعرف من كردتل. 


ابوالهيثم بن تيهان كه بدرى است مى كويد: 


قل للزبير وقل لطلحة إِثنا 
نحن الذين شعارنا الأنصار 


إن الوصيّ إمامنا وولينا 
برح الخفاء وباحت الأسرار [172] . 


مردى از قبيله ازد به ميدان آمده مى كويد: 


هذا على وهو الوصىّ 
أخاه يوم النجوة النبيّ 


وقال هذا بعدى الولى 


وعاه واع ونسى الشقىّ ]١0/[‏ . 
يا ربّنا سلّم لنا عليا 


سلّم لنا المباركك المضيًا 


| صفحه الا| 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات 


المؤمن الموخحد التقيا 
لاحطل الرأى ولاغويًا 


بل هادياً موققاً مهدياً 
والحفظه وات واتحفظل لتنا 


فيه فقد كان له وليا 


ثم ارتضاه بعده وصياً [178] . 
زحر بن قبس جعفى مى كويد: 


أضربكم حتّى تقرّوا لعلق 
خير قريش كلها بعد النبيّ 


من زانه الله وسمّاه الوصى 


ان الوليَ حافظاً ظهر الولى ]١179[‏ . 


در جنكك صفين نيز شيعيان به طرق مختلف به دفاع از اميرالمؤمنين(عليه السلام) و حريم ولايت برآمدند. 
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صفحه +9 از 9806٠‏ 


عده اى با بيان خطبه هاء به دفاع از مقام او برآمدند. ابن ابى الحديد مى كويد: بعد از آنكه اميرالمؤمنين(عليه السلام) مردم را در 


كوفه براى حركت به طرف صفين به جهت جنكك با معاويه جمع كرد عمرو بن حمق خزاعى ايستاد و امام على(عليه السلام) را 


مورد خطاب قرار داده عرض كرد: اى اميرمؤمنان! من تو را به جهت خويشاوندى يا طلب مالء يا سلطنت و جاهء دوست ندارم بلكه 


دوستى من نسبت به تواز آن جهت است كه ينج خصلت در تو يافتم كه در ديكرى نبوده است: تو يسرعموى رسول خدا و جانشين 


ووصى او هستىء و يدر ذريه ييامبرى كه در ميان ما به وديعت كذارده شده است. تو اول كسى هستى كه اسلام آورد» و سهم تو 


در جهاد از همه بيشتر است.... .]18٠0[‏ 


ام خير نيز در روز صفين در تحريكك سياهيان امام على (عليه السلام) مى فرمود: عجله كنيد خداوند شما را رحمت كند ‏ به يارى 


امام عادل و باتقواى باوفا و راستكو كه وصى رسول خداست. [181]. 


| صفحه *الا| 


برخى ديككر نيز با اشعار خود به دفاع از مقام ولايت برآمدند: 
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ولق إماتنا وإنناه 
لسوانا أتى به التتزيل 


ه فهذا مولاه خطب جليل 


إن ما قاله النبَ على الأمَهُ 
حتم ما فيه قال وقيل. [185] . 


كع شرف لومم إن 
لكين لاع ادل 


لاتغبئنَ عقولكم, لا خير فى 


وذوو معاوية الغوى وتابعوا 
دين الوصىّ لتحمدوه أجلا. [*ىا] : 


صفحه /91 از 986 


برخى ديكر نيز يس از آنكه امام على (عليه السلام) از صفين به كوفه بازكشت و خوارج ازاو جدا شدند, در كنار امام على (عليه 


السلام) ثابت قدم ماندند و بار ديكر با آن حضرت تجديد بيعت وعهد نمودند. از جمله عهد آنان اين بود كه به حضرت خطاب 


كرده عرض كردند: ما دوست هر كسى هستيم كه تو دوست آنى» و دشمن هر كسى هستيم كه توابا آنان دشمنى دارى. [185]. 


عده اى ديكر با نوشتن نامه به معاويه او را مورد عتاب و سرزنش قرار داده مقام ولايت و خلافت به حق اميرالمؤمنين (عليه السلام) را 


به او كوشزد مى كردند. 


محمّرد بن ابى بكر در نامه اى كه به معاويه مى نويسدء مى كويد:...واى بر تو! جككونه خودت را در كنار على(عليه السلام) قرار مى 


دهى» كسى كه وارث رسول خدا(صلى الله عليه وآله) و وصيّ او و يدر 


| صفحه علا| 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه 9/8 از 906 


فرزندان اوست. كسى كه قبل از ديكران به او كرويد و آخرين كسى بود كه عهد ييامبر(صلى الله عليه وآله) 

را شنيد. او را از اسرارش آكاه و در امرش شريكك ساخت. [180] . 

دارميه حجونيه از زنان شيعه امام على(عليه السلام) در برابر معاويه در بيان علل دوستى على (عليه السلام) كفت: من او را دوست 
دارم زيرا مساكين را دوست مى داشت و به واماندكان كمكك مى كرد. او فقيه در دين بود واز بيان حق كوتاهى نمى نمود. اواز 
جانب رسول خدا(صلى الله عليه وآله) ولايت داشت.... [182]. 


جنايات معاويه بر شيعه در اواخر حكومت امام على 


از سال ٠9‏ هجرىء معاويه هجوم همككانى و كسترده اى را برعليه شيعيان اميرالمؤمنين آغاز نمود و با فرستادن افرادى خشن و بى 
دين براى سركوب شيعيان» حيطه حكومت حضرت را مورد تاختوتاز قرار داد: 

١‏ - نعمان بن بشير را با هزار نفر براى سركوب مردم عين التمر فرستاد. 

١‏ - سفيان بن عوف را با شش هزار نفر براى سركوب مردم هيت واز آنجا به انبار و مدائن فرستاد. 

*" - عبدالله بن مسعده بن حكمه فزارى كه از دشمنان اميرالمؤمنين (عليه السلام) بود با هزاروهفتصد نفر به تيماء فرستاد. 

؟ ‏ ضحاك بن قيس را با سه هزار نفر به واقعه براى غارت هركس كه در طاعت امام على (عليه السلام) است فرستاد. و در مقابل» 
حضرت اميرالمؤمنين (عليه السلام) حجر بن عدى را با جهارهزار نفر براى مقابله با او فرستاد. 

6 عبدالرحمن بن قباث بن اشيم را با جماعتى به بلاد جزيره فرستاد» كه حضرت كميل را براى مقابله با او فرستاد. 


© حرث بن نمر تنوخى را نيز به جزيره فرستاد تا با هركس كه در اطاعت امام 
| صفحه ذلا| 


على (عليه السلام) است مقابله كند كه در آن واقعه افراد زيادى كشته شدند. [/11] . 

در سال 50 بُسر بن أرطاةٌ را با لشكرى به سوى مكه و مدينه و يمن فرستاد او هنكامى كه به مدينه رسيد, عبيدالله بن عباس كه 
عامل مدينه از طرف امام على (عليه السلام) بود از آنجا فرار كرده و در كوفه به حضرت ملحق شد ولى بُسر هر دو فرزند او را به 
شهادت رسانيد. [/18]. 

يكى ديكر از مناطقى كه سر راه بُسر مورد غارت قرار كرفت منطقه اى بود كه كروهى از قبيله همدان و شيعيان حضرت على (عليه 
السلام) در آن جا سكونت داشتند. بُسر با حركتى غافلكيرانه به آنها حمله كرد. بسيارى از مردان را كشتء و تعدادى از زنان و 
فرزندان آنان را به اسارت برد. و اين اولين بار بود كه زنان و كود كان مسلمين به اسارت برده مى شدند. [189] . 

مسعودى در مورد بسر بن ارطاءٌ مى كويد: او افرادى از خزاعه و همدان و كروهى را كه معروف به الانباء از ناد ايرانيان مقيم يمن 
بودند كشت. وهركسى را كه مشاهده مى كرد ميل به على دارد يا هواى او را در سر دارد» مى كشت. .]١90[‏ 

ابن ابى الحديد مى كويد: بسر به طرف اهل حسبان كه همكى از شيعيان على (عليه السلام)بودند» آمد و با آنان سخت دركير شد و 
بداطور فكي ناث وايدقخل رسامه و ]اذ انحا تناطرق مها اوداتعا مدر ازور مزداة را كه اصالها از فاوس ردنك 
كشتء تنها به جرم اينكه دو فرزند عبيدالله بن عباس در خانه يكى از زنان آنان مخفى شده است. و بُسر در حمله هايش حدود سى 
هزار نفر را به قتل رساند و عدّه اى را نيز در تش سوزاند. [191]. 


او نيز مى نويسد: معاويه در نامه اى به تمام كاركزارانش نوشت: به هيج يكك از 
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[ صفحه 2/] 


شيعيان علىٌ و اهل بيتش اجازه شهادت ندهيد. و در مقابل» شيعيانٍ عثمان را يناه داده و آنان را اكرام كنيد.... و نيز در نامه اى ديكر 
به كاركزاران خود نوشت هركسى كه ثابت شد محبّ على و اهل بيت اوست اسمش را از ديوان محو كرده و عطا و روزيش را قطع 
نماييد.و در ضميمه اين نامه نوشت: هركس كه متهم به ولاى اهل بيت(عليهم السلام) است او را دستكير كرده و خانه او را خراب 
كتيك يكثر ضيبت بر اهل غراق نود خضوصاً اقل كرقه:... [151] . 


شيعه در عصر امام حسن 


هنكامى كه امام حسن (عليه السلام) مجبور به مصالحه با معاويه كرديد يكى از خطراتى كه امام(عليه السلام) احساس مى كرد امنيت 
شيعيان حضرت على(عليه السلام) بود. ازاين رو در قرارداد خود با معاويه تصريح كرد كه بايد امنيت به اصحاب امام على (عليه 
السلام) داده شود. معاويه نيز آنرا يذيرفت. ولى در همان روز اول معاويه اعلا-م كرد كه آن تعهدات را نمى يذيرد وزيريا مى 
كذارد. 

ابن ابى الحديد از ابى الحسن مدائنى روايت مى كند: معاويه در نامه خود به واليان جنين نوشت: من ذمه خود رااز هركسى كه 
روايتى در فضيلت ابى تراب و اهل بيتش نقل نمايد» برى كردم. بعد از اين دستور خطبا در هر منطقه بر منبر شروع به لعن على (عليه 
السلام)و تبرّى از او و اهل بيتش نمودند. شديدترين مردم در بلا و مصيبت اهل كوفه بودند. زيرا آن هنكام در كوفه تعداد زيادى از 
شيعيان وجود داشتند. معاويه» زياد را والى بصره و كوفه نمود. او شيعيان را خوب مى شناختء بر اساس دستور معاويه هرجا كه 
شيعيان را مى يافت به قتل مى رساندء و يا اينكه آنان را ترسانده دست و ياى آنان را قطع مى نمود و جشمان آنان رااز حدقه 


درآورده به دار آويزان مى كرد. همجنين عده اى را نيز از عراق تبعيد نمود. لذا هيج شيعه معروفى در عراق باقى نماند.... [191] . 
[ صفحه /الا] 


ابن أعثم مى نويسد: زياد دائماً در بى شيعيان بود و هركجا آنان را مى يافت 

به قتل مى رساند, به طورى كه شمار زيادى را كشت. او دست و ياى مردم را قطع و 

جشمانشان را كور مى كرد. البته خود معاويه نيز جماعتى از شيعيان را به قتل رساند. ]١195[‏ معاويه خود دستور به دار آويختن 
كروهى از شيعيان را صادر كرد. [118] زياد شيعيان را در مسجد جمع مى كرد تا از على (عليه السلام) اظهار بى زارى جويند. 
[198] او در بصره نيز در جستجوى شيعيان بود و با يافتن آنها آنان را به قتل مى رساند. [/191] عده اى از صحابه و تابعين به دستور 
معاويه به شهادت رسيدند. 

در سال 07هجرى معاويه حجر بن عدى و اصحابش را به قتل رساند و او اولين كسى بود كه به همراه اصحابش به شيوه قتل صبر در 
اسلام كشته شد. [148] . 

عمرو بن حمق خزاعى» صحابى عظيم را كه امام حسين(عليه السلام) او را ستدالشهدا ناميد» بعد از آنكه معاويه او را امان داد» به قتل 
رسائد. [1949]. 


مالكك اشترء يكى از اشراف و بز ركان عرب و يكى از فرماندهان جنكك هاى امام على (عليه السلام) بود. معاويه او را در مسير مصر 
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به وسيله سه» به دست يكى از غلامانش به قتل رسانيد. ]٠٠١[‏ رشيد هجرىء از شاكردان امام على (عليه السلام) و خواص وى بود 
زياد دستور داد كه از على (عليه السلام)برائت جسته و او را لعنت كندء او امتناع ورزيد. ازاين رو دو دست و دو يا و زبان او را بريده 
وبه دار آويخت. .]5١١[‏ 

جويريه بن مهر عبدى؛ را به جرم داشتن ولايت علئّ(عليه السلام) دستككير نموده و بعد از جداكردن دو دست و دو ياى اوء بر شاخه 


درخت خرما به دار اويخت. 


[ صفحه ثلا] 


شيعه در عصر امام حسين 


ابن ابى الحديد مى كويد: وضع تا وقتى كه حسن بن على از دار دنيا رحلت نمودء اينجنين بود. در اين هنكام مصيبت و فتنه بر 
شيعيان بيشتر شدء كار به جائى رسيد كه شيعيان در بين مردم از جان خويش ترس داشتند ويا از شهر خود فرار كرده و به طور 
بنهانى زند كَى مى كردند. [107] . 

امام محمد باقر(عليه السلام) مى فرمايد: بيشتر مصيبت براى ما و شيعيان؛ بعد از رحلت امام حسن(عليه السلام) بود كه در آن زمان 
در هر شهرء شيعيان ما را مى كشتند و دستها و ياهاى آنها را به اين كمان كه شيعه هستند از بدن جدا مى كردند. ه ركسى كه منّهم 
به دوستى و ارتباط با ما مى شدء او را زندانى نموده ويا اموالش را غارت مى كردند يا خانه اش را خراب مى نمودند واين مصيبت 
و بلا هم جنان شدت يافت تا زمان عبيدالله ابن زياد ]1١7[‏ . 

سال شصت هجرى قمرىء معاويه هلاءك شد و يسرش يزيدء طبق بيعتى كه يدرش از مردم براى وى كرفته بود» زمام حكومت 
اسلامى رادر دست كرفت. به شهادت تاريخ» يزيد» هيج كونه شخصيت دينى نداشت. حتى در زمان حيات يدرشء جوانى بود كه 
به اصول و قوانين اسلام؛ اعتنا نمى كرد و جز عتٍاشى و بى بندوبارى و شهوترانى» كارى نمى دانست. در سه سال حكومت خود 
فجايعى را به راه انداخت كه در تاريخ ظهور اسلام با آن همه فتنه ها كه انجام كرفته» بى سابقه بود. 

سال اول» حضرت حسين بن على (عليه السلام) را كه سبط ييامبر اكرم(صلى الله عليه وآله) بود» با فرزندان و خويشان و ياران و 
شيعيانش» با فجيع ترين وضع به شهادت رساند و زنان و كودكان و اهل بيت ييامبر را به همراه سرهاى بريده شهداء» در شهرها 
كردائد. ]7١©[‏ . 


سال دوم مدينه را قتل عام كرد و جان و مال و آبروى مردم آن ديار را تا سه روز 
[ صفحه 9ل/ا] 


براى لشكريانش مباح نمود. .]1١8[‏ 


و در سال سوّم كعبه مقدسه را خراب كرد و آن را به اتش كشيد. .]1١8[‏ 


شيعه در عصر امام سجاد 
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بعد از هلاكت يزيد بن معاويه و سست شدن يايه هاى حكومت امويان» شيعيان در كوفه به دنبال فرمانده اى براى خود بودند» تا 
جماعت متفرق آنان را جمع نمايد و عقده به جامانده از شهادت حسين (عليه السلام) را شفابخشد. 

بعد از مدتى» مختار برعليه بنى اميه قيام نمود» شيعيان به دور او جمع شدند او لشكرى را به فرماندهى ابراهيم بن مالك اشتر به سوى 
لشكر شام روانه ساخت و آن لشكر را شكست داد و فرمانده اش ابن زياد را به قتل رسانيد؛ اين امر آرزوى اهل بي ت(عليهم السلام) 
شيعيان بود. 

بعد از شكست لشكريان شام مختار و شيعيان» قوت كرفتند. به نقل ابن عبد ربّه در عقدالفريد» مختار شيعيان را دستور داد تا در 
كوجه هاى كوفه. شبانه بككردند و ندا دهند: يا لثارات الحسين. ]7١1/[‏ . 

ابوالفداء» در مورد حوادث سال ##هجرىء مى نويسد: در اين سالء مختار در كوفه به طلب خون حسين(عليه السلام) قيام نمود. 
جماعت زياد دور او جمع شدندء او بر كوفه تسلط بيدا كرد و مردم نيز با او بر كتاب خدا و سنت رسول وطلب خون اهل 
بيت(عليهم السلام) بيعت نمودند. 

خانم دكتر ليثى مى نويسد: شهادت امام حسين (عليه السلام) در كربلاء واقعه تاريخى بزركى بود كه منجر به تبلور جماعت شيعه و 
ظهور او به عنوان يكك فرقه متميزء كه داراى مبادى سياسى و رنكك دينى استء كرديد... واقعه كربلاء در رشد و نموٌ روح شيعه و 
زيادشدن آنهاء تأثير مهمى كذاشت. جماعت شيعه بعد از شهادت امام حسين (عليه السلام) به مانند 
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جماعت منظم با رويه سياسى متين» در جامعه ظهور بيدا نمود. .]75١8[‏ 

از طرفى عبدالله بن زبير در مكه قيام كرده و نه سال رياست كرد. امويان؛ در اين نه سالء با وى دركير بودند. شيعيان در اين موقعيت 
مناسب» خدمت حضرت امام ستجاد(عليه السلام)مى رسيدند و فرصتى براى بيان مظلوميت سيدالشهداء در ميان مردمء يديد آمد. 

بنى مروانء با يبروزى بر آل زبير حكومت شبه جزيره را به دست كرفتند. بعد از كسترش نفوذ عبدالملكك مروان بر بلاد اسلامى و 
محكم شدن يايه هاى حكومتى اوء به فكر مقابله با اهل بيت(عليهم السلام) و شيعيان افتاد. امام شيعيان در آن زمانء امام زين 
العابدين (عليه السلام)بود. 

عبدالملك. براى اين كه از مقام آن حضرت بكاهدء او را از مدينه به شام آورد» ولى بعد از ظهور فضائل و معارف از آن حضرت» 
محبت امام» در ميان مردم بيشتر كرديد. 

مركز تجمع شيعيان در آن زمان» كوفه بود. عبدالملك به قصد ريشه كن كردن تشيع از كوفهه» شخصى را به نام حجاج به آن ايالت 
فرستاد. 

امام باقر(عليه السلام) مى فرمايد: حجاج سركار آمد و تا توانست» شيعيان را به قتل رساند و به هر كمان و تهمتى آنان را دستكير 


نمود. كار به جائى رسيد كه اكر كسى به او زنديق يا كافر مى كفتند بهتر بود از اين كه او را شيعه على (عليه السلام) بككويند. [709] 


يوسف را بر آنان كماشت. مردم به بغض على (عليه السلام) و موالات دشمنان آن حضرت به او تقرب جستند و هرجه را توانستند 
در فضل دشمنان علىّ» روايت جعل كردند و در لعن بر على» كوتاهى ننمودند. .]5١١[‏ 
ابن سعد در طبقاتء از منهال نقل مى كند: من بر على بن حسين» وارد شدم و به آن حضرت عرض كردم: جكونه صبح كرديد؟ 
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خدا امر تو را اصلاح كند؟ حضرت 
| صفحه ]/١‏ 


فرمود: من يبرمردى مثل تو در اين شهر نمى بينم» نمى دانى كه جككونه صبح كرديم؟ اكر نمى دانى» من تو را باخبر نمايم؛ ما در 
ميان قوم خود به مانند بنى اسرائيل در ميان آل فرعون(!!) صبح نموديمء كه فرزندان آنان را ذبح كرده و زنان آنان را به كنيزى مى 
بردند. كار ما به جايى رسيده كه شيخ و سيد ما را بر بالاى منابر» لعن و دشنام مى دهند و با اين عمل به سوى دشمنان ما تقرّب بيدا 
فى كد11 

قنبر» غلا-م على(عليه السلام)» از جمله كسانى است كه به دست حجاج, به شهادت رسيد. حجاج, به بعضى از نزديكان خود مى 
كويد: دوست دارم به يكى از اصحاب ابى تراب (على(عليه السلام)) دست بيداكنم. به او كفتند: ما از قنبر كسى را به على (عليه 
السلام) نزديكتر نمى دانيم. حجاج» كسى را به دنبال او فرستاد و او را نزد حجاج آوردء حجاج به او كفت: تو قنبرى؟ كفت: آرى! 
حجاج كفت: از دين على تبرّى بجو! قنبر كفت: آيا تو مى توانى مرا به افضل از دين على راهنمائى نمائى؟ حجاج كفت: من تو را 
خواهم كشت. كدام قتلى براى تو محبوب تر استء آن را انتخاب نما! قنبر در جواب كفت: مرا اميرالمؤمنين خبر داده است كه بدون 
حق, ذبح خواهم شد. حجاج نيز» دستور داد تا سر او را مانند كوسفند از تن جدانمايند. [117] . 

كميل بن زياد» از شيعيان و خواص على (عليه السلام) مى باشد. حجاج در زمان ولايتش در كوفه او را طلب كرد. لكن كميل فرار 
نمود و در مكانى مخفى كشت. حجاج حقوق قومش را قطع نمود. كميلء با مشاهده اين وضعء با خود كفت: من بيرمردى هستم 
كه عمرم به سرآمده استء سزاوار نيست كه من سبب محروميت قومم كردم. لذا خود را تسليم حجاج نمودء حجاجء با مشاهده 
كميل كفت: من از مدّتها منتظر تو بودم كميل در جواب فرمود: خشنود مباشء زيرا از عمر من جيزى باقى نمانده است» هركارى 
مى خواهى انجام بده» بازكشت انسان به سوى خداست و بعد از قتل من نيز حسابى هست. اميرالمؤمنين مرا خبر داده كه تو قاتل 
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اين هنكام دستور داد تا كردن او را بزنند. [51] . 

از ديكر شيعيان سعيد بن جبير است. او مردى معروف به تشيع و زهد وعبادت وعفت بود. حجاج دوز داد او را دستكير كردثلة 
و بعد از مشاجرات زياد بين اين دو حجاج دستور داد تا سرنش را از بدن جدا كنند. ]1١[‏ . 

در جنين شرائطى» كه تصور نابودى اهل بيت(عليهم السلام) مى رفت,. امام ستجاد(عليه السلام) فعاليت را شروع نمود. و در اين راه» 
موفقيت زيادى كسب كرد. [8١؟].‏ 

امام سيجاد(عليه السلام) توانست به شيعه. حياتى تازه بخشد. و زمينه را براى فعاليتهاى امام باقر(عليه السلام) و امام صادق(عليه 
السلام) فراهم آورد. به كواهى تاريخ, امام سيجاد(عليه السلام) در طول سى و جهار سال فعاليت» شيعه را از دشوارترين بحرانهاى 
حيات خويش عبور داد؛ بيست سال حاكميت حجاج بر عراق و سلطه عبدالملكك بن مروان بر كل قلمرو اسلامى» جهت كيرى 
روشنى براى كوبيدن شيعيان بود.... حجاج كسى بود كه شنيدن لفظ كافرء براى اواز شنيدن لفظ شيعه» آرامش بيشترى داشت. 
[712]. 
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روش فقهى حضرت سجاد عليه السلام) نقل احاديث ييامبر(صلى الله عليه وآله) از طريق على (عليه السلام) بود كه شيعيان تنها آن 
احاديث را درست مى دانستند. بدين صورت شيعه اولين قدمهاى فقهى خود را در مخالفت با انحرافات موجود برداشت. 

شهر مدينه با توجه به كجروى هايى كه از آغاز اسلام در آن انجام شده بود عليه شيعه تحريكك كرديده بود. بنابراين» جاى مناسبى 
براى رشد شيعه به شمار 

نمى رفت. 

امام سجاد(عليه السلام) مى فرمود كه: دوستداران واقعى ما در مكه و مدينه به بيست نفر نمى رسد. [1117] در عين حالء در عراق» 
افراد بيشترى به اهل بي ت(عليهم السلام) علاقه مند بودند. 


| صفحه ”7/] 


شيعه در عصر امام محمد باقر 


دوران امامت امام باقر(عليه السلام)» مصادف با ادامه فشارهاى خلفاى بنى اميه و حكام آنها بر شيعيان عراق بود. عراق مركز اصلى 
شيعه محسوب مى كرديد. 

شيعيان هرساله در مراسم حج. با امام تماس داشتند. اين تماس ها معمولا يا در مكه و يا در بازكشت و عبور از مدينه» صورت مى 
كرفت. با توجه به برخى اخبار» مردم عراق از رفتن نزد امام باقر(عليه السلام) در مدينه» نهى شده بودند. [218] . 

مشكل غلات در اين دوران» يكى از مشكلات براى شيعيان بود. شمار اين كروه رو به فزونى بود. وقتى كه امام(عليه السلام) آنها 
رااز خودطردكرد؛ اصحاب آن حضرت نيز غَلاات رااز جمع خود بيرون راند. مغيرة بن سعيد و بيان بن سمعانء كه هردو از 
معروفترين شخصيتهاى غاليان و از رهبران آنها بودند» توسط اصحاب امام باقر(عليه السلام) تكفير شدند. 

تأكيد امام باقر(عليه السلام) به عمل كرايى شيعيان» به طور غيرمستقيم» در مقابل تمام فرقه هايى كه به عمل صالح اعتنايى نداشتنده 
صورت مى كرفت. 

بسيارى از شيعيان عراق در اثر فشار و اختناق موجود. انتظار داشتند كه امام(عليه السلام) به عراق آمده و دست به شمشير ببرد. ولى 
امام باقر(عليه السلام) مأمور به تقيه بود. لذاء برخى از آنها نسبت به امامت آن حضرت دجار ترديد كشتند. آكاهى كافى درباره 
امامت به آنها نمى رسيد و به همين جهت كروهى به زيدء برادر امام كرويدند و انشعابى را بوجود آوردند. هرجند زيد هفت سال 
زودتر از برادرش» در كوفه وفات يافت. اما در همين دوره و يس از آن ريشه هاى كرايش به زيد در ميان شمار زيادى از شيعيان 
رشد كرد. 

مخالفت با مصالح امويان» موجب اختلافات كمترى در ميان شيعيان مى كشت. اما به موازات فروكش كردن فشارهاى سياسى بر 
آنان» مسئله عُلات به تدريج دامنه بيشترى كرفت؛ به طورى كه مسأله مهم در زمان امام صادق(عليه السلام) مسأله غُلات محسوب 
مى كرديد. فشار امويهاء جز در دو سال حكومت عمر بن عبدالعزيز (از سال 98 تا )1١١‏ در تمام دوران حكومت آنان به شدت 


ادامه داشت. 


| صفحه 8/] 
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شيعه در عصر امام جعفر صادق 


در اين دوره» به علت ضعف امويان و دركيرى هاى آنانء امام(عليه السلام) و شاكردانش فرصت بيشترى براى نشر مكتب اصيل 
اسلامى يافتند. اين موقعيت» تا اوائل خلافت منصور و دومين خليفه عباسى نيز ادامه داشت. 

عباسيان» خود را خونخواه آل ابى طالب مى دانستند. و مردم را به خوشنودى آل محمّد(عليهم السلام) دعوت مى كردند؛ بنابراين 
نمى توانستند در آغاز با اهل بيت ييامبر(صلى الله عليه وآله)مخالفت نمايند. 

در سال ١6١‏ هجرىء منصور بر مخالفان خود ييروز كشت و خطر نفوذ رهبرى مذهبى شيعيان اهل بيت(عليهم السلام) را بيشتر 
احساس كرد و به سراغ آنان رفت. ابتدا از بنى الحسن آغاز نموده؛ عبدالله بن حسن و فرزندانش را دستكير ساخت و به زندان افكند 
و سيس دستور قتل همه آنان را داد. سيس به محدودساختن حوزه درس جعفر بن محمد(عليه السلام) در مدينه و تهديد و محاصره 
امام (عليه السلام) و شيعيانش يرداخت. زيرا از توه مردم و تشكل شيعيان به شدّت هراسناك بود و موقعييت خود را در خطر مى 


ديد» و يس از بارها تهديد و فراخوانى سرانجام؛ امام را در مدينه مسموم كرد. 
شيعه در عصر امام موسى كاظم 


امام كاظم(عليه السلام) در سال 158 بعد از شهادت يدرشء رهبرى شيعيان را برعهده كرفت. اختلافى كه بين شيعيان بوجود مى 
آمدء غالباً ناشى از تعيين امام بعدى بود. كاه بنابر دلايل سياسى (وحشت از حاكميت عباسيان) امام (عليه السلام) براى بسيارى از 
شيعبان غنود تاشتالعته مئ مائك. 

شدت اختناق منصور درباره علويان بويزه امام صادق(عليه السلام) كه عظمتى فراوان در ميان جامعه كسب كرده بود» موجب 
سردركمى ميان برخى از شيعيان نسبت به رهبرى آينده شده بود. 


بعضى از فرزندان امام صادق(عليه السلام) داعيه رهبرى داشتند و اين موجب يراكند كى 
| صفحه 8280| 


شيعيان مى شد. مشكل ديكر آنان دور بودن از شهرها و محل سكونت بود... با توجه به دلايل فوقء بعد از امام صادق(عليه السلام) 
نيز انشعاباتى رخ داد. 

اسماعيل بن جعفر بن محمدء فرزند بزركتر امام صادق(عليه السلام) بود. بسيارى از شيعيان وى را رهبر آينده مى دانستند. وى در 
حيات يدرء فوت كرد. به طورى كه در روايت آمده است امام صادق (عليه السلام) اصرار داشتند تا شيعيان با ديدن جنازه او به 
مركش يقين كنند. با اين وجود. عدّه اى بعد از آن حضرت. با داعيه مهدويت اسماعيل و بهانه هاى ديكر» فرقه اى به نام اسماعيليه 
در شيعه بوجود آوردند. 

شيعيان راستين كسانى بودند كه مدعى امامت را با طرح سؤالات خاصىء ارزيابى مى كردند و آنككاه كه در امامت وى به يقين مى 
رسيدند, او را به وصايت مى يذيرفتند. 

هشام بن سالم مى كويد: همراه مؤمن الطاق در مدينه بودم» مشاهده كرديم كه عده اى در خانه عبدالله بن جعفر بن محمد كرد 


آمده و مسائلى را از او درباره زكات مى يرسند. ما نيز سؤالاتى درباره زكات از وى يرسيديم» ليكن وى جواب صحيحى به ما نداد. 
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آنككاه بيرون آمديم و نمى دانستيم كه از فرقه هاى مرجئه» قدريه» زيديه؛ معتزله و خوارج جه كروهى را بيذيريم. دراين حال؛ 
شيخى را ديديم كه او را نمى شناختيم. فك ركرديم جاسوسى از جاسوسان منصور است ولى برخلاف اين احتمال او ما را به خانه 
ابوالحسن موسى بن جعفر برد. هنوز آنجا بوديم كه فضيل و ابوبصير وارد شده و يرسشهايى نمودند و بر امامت وى يقين حاصل 
نمودند. آنككاه مردم از هر سوء دسته دسته مى آمدند, به جز كروه عمار ساباطى و شمار اندكى كه عبدالله بن جعفر را قبول داشتند. 
[39ل]. 

هشام بن سالم؛ عبدالله بن ابى يعفور عمر بن يزيد يباع السابرى» محمد بن نعمان» مؤمن طاقء عبيد بن زراره» جميل بن دراجء ابان 
بن تغلب و هشام بن حكم كه از بزركان شيعه و اهل علم به شمار مى آمدند امامت موسى بن جعفر را يذيرفتند. 

تنها كسانى كه به امامت آن حضرت نككرويدند عبدالله بكير و عمار بن موسى ساباطى بودند. ]17١[‏ . 


[ صفحه 8629| 


عصر امام كاظو(عليه السلام) دوران بسيار سختى براى شيعيان بود. از مهمترين قيامهايى كه در اين دوران برعليه خلفاى عباسى 
صورت كرفت قيام حسين بن على» شهيد فسخ در زمان حكومت هادى عباسى و جنبش يحيى و ادريسء فرزندان عبدالله در زمان 
هارون بود. 

امامان شيعه به لزوم رعايت تقيه بافشارى مى كردند و مى كوشيدند شيعيان را به طور ينهانى اداره نمايند. اين وضعيت موجب 
كرديد تاريخ نتواند از حركات سياسى آنها ارزشيابى دقيقى به عمل آورد. رهبرى اين حركت و ظرافتى كه در هدايت آن به كار 


برده شدء عامل مهمٌ استوارى شيعه در تاريخ كرديد. 
شيعه در عصر امام رضا 


مأمون عباسى با طرح ولايتعهدى امام رضا١عليه‏ السلام) ظاهراً توانست بر مشكلات يبروز كردد و شيعيان و علويان را راضى نكه 
دارد. 

شايد اولين مرحله نفوذ شيعه در دستكاه عباسىء؛ ماجراى ولايتعهدى امام رضا(عليه السلام)باشد. هرجند قبلا على بن يقطين به 
دستور امام كاظو(عليه السلام) براى كمكك به شيعيان» در دستكاه عباسى باقى ماند. ]17١1[‏ . 

در اين دوران تشيع در ظاهر رنكك سياسى به خود كرفت. و مأمون اظهار تشيع نمود. در نقلى آمده است: مأمون يس از آمدن به 
عراق» سعى كرد امور مملكتى را به كسانى كه عقايد شيعى داشتند بسيارد. و بعد از آن كه راضى شد تا از عامه نيز كسانى را به 
مقامى بكمارد» تصميم كرفت تا در كنار هر نفر از عامه؛ يكك نفر شيعى نصب كند. [5737] . 

بعد از مأمون» معتصم عباسى و متوكل اين شيوه را د كركون ساختند و به دفاع از اهل حديث كه به شدت با معتزله و شيعه مخالف 


[ صفحه /ا8/] 


كرد و فرمان داد تا زمينهاى كرداكرد آن را شخم زده و كشت كنند. [1737] . 


لكن اين حركت ضدّ شيعى دوام نياورد و يس از روى كار آمدن مقتدر عباسى زمينه رشد شيعه در بغداد و نقاط ديكر فراهم شد 
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دراين دوره بسيارى از شيعيان برجسته» داراى مشاغل حكومتى و ادارى بوده اند. 

شيخ طوسى نقل مى كند: حكم بن عليا كفت: من فرمانروايى بحرين را داشتم و در آنجا به مال زيادى دست يافتم كه مقدارى را 
انفاق كرده و با مقدار ديكر آنء زمين و... خريدم. يس از آن مدتى خمس آن را نزد امام جواد(عليه السلام) آوردم... [؟؟5] . 
حسين بن عبدالله نيشابورى, از شيعيان امام جواد(عليه السلام)» مدتى حكومت سيستان را برعهده داشت. [110] . 

جرجاة مشاركت شيغيان انام شن وستكاه حكومتى» در دوران آخرين امامان(عليهم السلام)رو به كسترش نهاد. در دوران امام 
يازدهم (عليه السلام) و يس از آن در غيبت صغرى شمار فراوانى از شيعيان در دستكاه عباسى» شغلهاى مهمى به دست آوردند. 


آنجه قابل تأمل استء عدم مشروع بودن خلافت عباسيان و تا سرحدٌ وزارت رفتن شيعيان» بود. 


شيعه در عصر امام جواد 


شيعيان از اين جهت در نككرانى و اضطراب به سر مى بردند. به نوشته مورخان, در اين دوران شيعيان به حيرت افتاده و دجار اختلاف 


كشتند. [115] به همين جهت كروهى از آنان درمنزل عبدالرحمن بن حبجاج كردآمدند وضتجه وناله سردادند. [/771] . 
[ صفحه 88] 


براى شيعيان مسلم بود كه امام رضا(عليه السلام) فرزند خود جواد(عليه السلام) را براى جانشينى بركزيده است. ولى خردسالى آن 
حضرت موجب كاوش بيشتر مردم براى اطمينان خاطر» كرديد. 

اضطراب خاطر موجود. سبب شد تا برخى از آنها به دنبال عبدالله بن موسىء برادر امام رضا(عليه السلام)» بروند. ولى از آنجا كه 
حاضر نبودند بدون دليل» امامت كسى را بيذيرند» جمعى از آنهاء بيش وى سؤالاتى را مطرح كردند و هنككامى كه او رااز جواب 
دادن ناتوان ديد ند» وى را تركك كردنكد. [178] و شمار ديكرى نيز به واقفى ها كه بر امام كاظم(عليه السلام) ف نل كرذة بودند 
بيوستند» زيرا طبق نظر نوبختىء آنان بلوغ را يكى از شرائط امامت مى دانستد. [119] . 

بااين وجود, بيشتر شيعيان به امامت امام جواد(عليه السلام) كردن نهادند. در ميان آنان كسانى» كمى سن امام را به خود امام 
جواد(عليه السلام) نيز» كوشزد كردند. آن حضرت در جواب به جانشينى سليمان(عليه السلام) از داود(عليه السلام) اشاره كرد و 
فرمود: حضرت سليمان هنككامى كه هنوز كودكى بيش نبود» كوسفندان را به جرا مى برد حضرت داود او را جانشين خود كرد 
درحالى كه علماى بنى اسرائيل» عمل او را انكار مى كردند. [170] . 

شيعيان امامى امامت را از جانب خدا مى دانستند» و به همين جهت كمى سن امام نمى توانست خللى در عقيده آنان ايجاد كند. 
شيعيان براى اثبات امامتء سؤالاتى را مطرح مى نمودند و موقعى كه احساس مى كردند كه مدعى امامت از عهده ياسخ كويى 
برمى آيدء (با وجود نص به امامتشان) وى را به عنوان امام معصوم مى شناختند. 

شيعيان امامى در سراسر نقاط» بويزه در عراق» مدائن و ايران و... به سر مى بردند. [571] شيعيان علاوه بر ارتباط با امام از طريق 


وكلاى آن حضرت. در مراسم حج نيز يا امام 


| صفحه 8694| 
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ديدار مى كردند. 

بنابه روايتى عده اى از شيعيان امام جواد(عليه السلام) در مصر مى زيسته اند. در اين روايت» على بن اسباط مى كويد: قامت امام را 
به دقت مى نكريستم تا آن حضرت را براى اصحابمان در مصر بتوانم توصيف كنم. [177] . 

در روايت ديكرى آمده است: يكك نفر از شيعيان خراسان خدمت امام جواد(عليه السلام)مشرف شد. [73779]. 

رؤايثك ديكرى از حر بن عثمان عسدائن حاكن أز أن انك كدهده اى از شيعاة رى سيط ايشات شيرفيات تدند. [؟1] ايخ 
دلالت دارد بر اينكه شيعه در رى فراوان بوده است. [98؟] . 

قم» يكى از مراكز تشيع در دوران امام جواد(عليه السلام) بود كه شيعيان آن ارتباط نزديكى با امام(عليه السلام) داشتند. 

احمد بن محمد بن عيسىء كه از وى به عنوان شيخ القميّين ياد شده استء از اصحاب امام رضا(عليه السلام) و امام جواد(عليه 
السلام) بوده است و تأليفات زيادى در فقه و حديثء از خود به جاى كذاشته و حتى محضر امام حسن عسكرى (عليه السلام) را 
دركك كرده اسيث. زع "1 |. 

شهر عهده دار بود. [/710؟؟] . 


]9١ صفحه‎ | 


شيعه در دوران امام هادى 


درايق قرق؛ بكعر شبعيان اذ كوقه بودنده لقب كوقى كهيه بركى افراد تسبت داذة شده اسك بهترين كواه اين مظلب: اسع 
ازدوران امام باقر و امام صادق(عليهما السلام) به بعد لقب قمى در آخر اسم شمارى از اصحاب ائمه به جشم مى خورد. اينها 
اشعرى هاى عرب تبارى بودند كه در قم مى زيستند. [198] . 

در زمان امام هادى(عليه السلام)» قم مهمترين م ركز تجتّوع شيعيان ايران بود و روابط محكمى ميان شيعيان اين شهر و ائمه 
طاه رين (عليهم السلام) وجود داشت. 

دو شهر آبه يا ساوه و كاشان تحت تأثير تعليمات شيعى قرار داشتند و از بينش شيعى مردم قم يبروى مى كردند. در ياره اى از 
روايات محمد بن على كاشانى نام برده شده كه از امام هادى (عليه السلام)؛ سؤال كرده است. [59] . 

مردم قم رابطه مالى نيز با امام هادى داشتند» در اين زمينه» از محمد بن داود قمى و محمد طلحى ياد شده است كه از قم و شهرهاى 
اطراف آنء اموال و اخبار درباره وضعيت آن سامان راء به امام(عليه السلام) مى رسانيدند. [160] . 

مردم شيعه ديككر شهرهاى ايران نيز با امامان رابطه داشتند» اين درحالى بود كه بيشتر شهرهاى ايران به دليل نفوذ قهرآميز امويان و 
عباسيان كرايش هاى سنّى داشتند. ديلم از اواخر قرن دوم هجرى, شيعيان زيادى را در آغوش خود داشت. علاوه بر آن» عده اى از 
مهاجران ديلمى» در عراق نيز به مذهب تشيع كرويده بودند. 

در روايتى كه حاوى نامه اى از امام هادى (عليه السلام)» به وكيل خود در همدان است» اين جنين آمده است: سفارش شما را به 


دوستداران خو د در همدان كرده ام.|1١؟5|.‏ 
وستداران خود در مم 
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شيعه ذر عصر امام حسن عسكرى 


وقتى كه امام رضا(عليه السلام) به خراسان آمد سادات علوىء به دلايل كوناكونى به نقاط مختلف كشور يهناور اسلامى مهاجرت 
كردند. اين مهاجرت از زمانى كه فشار و اختناق براى مقابله با علويان و شيعيان» در عراق» شدت كرفت. رو به كسترش نهاد. 
شيعيان ناجار شدند به مناطق امن ترى كوج اكد سرؤمين غرسي يه علت قسلط رونعيات و ظرز فك نوق » فم لوانت يساق 
مناسبى براى آنان باشد. اما در شرقء بهويزه در ايران زمينه هاى مناسبى براى اين هدف وجود داشت. به اين جهت بسيارى از 
شيعيان به اين سرزمين سرازير شدند و در شهرهايى دور دست و جداى از هم به زند ككى يرداختند. 

شيعيان نياز مبرمى به ارتباط با يكديكر داشتند؛ به اين دليل كه امام حاضر داشتند. و نيازمند حل يرسشهاى دينى و يافتن راه حلى 
براى مسائل سياسى و اجتماعى بودند. براى رسيدن به اين هدفء. از روشهاى مختلف ارتباطء از قبيل اعزام افراد خاصى نزد 
امام(عليه السلام) و تماس با آن حضرت,. در ايام حي و در مدينه و نيز مكاتبه» استفاده مى كردند. 

نيشابور شيعيان فراوانى را در خود جاى داده بود كه ارتباط خوبى با امام(عليه السلام)داشتند. اصولا شرق ايران جزو مناطقى است 
كه در قرنهاى سوم و جهارم؛ نام شمارى از اصحاب و علماى مشهورء در تاريخ آن به جشم مى خورد. يكى از اين شخصيتها فضل 
بن شاذان استء كه مقام ارجمندى در ميان صحابه ائمه و علماى شيعه داشته است. غير از نيشابور» بيهق و سمرقند و طوس از 
محلهاى تجمّع شيعيان به شمار مى رفت. 

يكى از راههاى ارتباط مردم با امام و بالعكسء وكيل بود. افرادى كه سابقه علمى درخشان و ارتباط استوار با امامان قبلى يا خود آن 
حضرت داشتند» و مى توانستند از نظر حديث يشتوانه اى براى شيعيان به شمار 1 يند» به عنوان وكيل انتخاب مى شدند. 

ايجاد رابطه به شيوه مذكور, موجب احياى شيعيان و عدم هضم آنان در جامعه تسدّن كشت. 

آموزه هاى شيعى درقالب كلام و حديث به تمامى جوامع كوجكك و يراكنده و دور از قبيل سمرقند و كش فرستاده مى شد. با 


وجود دور بودن اين مراكزء بسيارى از 
| صفحه ؟97] 


علماى شيعه از اين مناطق برخاسته اند. فرستاد كان و نامه هاى يربار و به موقع ائمه» اشكالات ناشى از دورى راه را برطرف مى 
ساخت. 

يكى از راههاى ارتباطى ديكر فرستادن افرادى از طرف شيعيان به محضر آن حضرت بوده است. 

از جعفر بن شريف جرجانى نقل شده است: به زيارت خانه خدا مشرف شدم و در سامرا به خدمت امام عسكرى(عليه السلام) 
رسيدمء خواستم اموالى را كه دوستان بهوسيله من فرستاده بودند» به آن حضرت بدهم. بيش از آن كه بيرسم به جه كسى بدهمء آن 
حضرت(عليه السلام) فرمود: آنجه را همراه آورده اى به مباركك؛ خادم من بسيار. [ |١163‏ . 

قم اصلى ترين شهرى بود كه انبوهى از شيعيان را در خود جاى داد و از زمان امام صادق(عليه السلام)» به طور مرتب و منظم با امام 
معصوم(عليه السلام) رابطه داشته است. 


احمد بن اسحاق بن عبدالله اشعرى از جمله شخصيتهاى قمى بود كه با امام حسن عسكرى (عليه السلام) ارتباط داشت. امام حسن 
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عسكرى(عليه السلام) وى را فردى مورد اعتماد معرفى مى كرد. 

سيستم وكالت در زمينه ايجاد بيوند بين امام و شيعيان» بويزه در اخذ وجوهات شرعى براى ساماندهى امور شيعيان نقش خود را ايفا 
مى كرد. 

در سامر» بغداد و مدائن» شيعيان آمار قابل توجهى را تشكيل مى دادند. 

شايد سلمان فارسى اولين كسى بود كه سنكك بناى تشيع را در مدائن نهاد و حذيفة بن يمان براين اساس بنائى استوار برافراشت. 


كوفه نيز در اين زمان و قبل و بعد آن خالى از شيعه نبوده است. كوفه يكى از بز ركترين شهرهاى شيعه نشين به شمار مى رفت. 
شيعه در عصر امام مهدى 


برخى از شيعيان قم» (بى خبر از رحلت امام عسكرى(عليه السلام)) براى يرداخت وجوه خويش به سامراء رفتند. كسانى آنها را به 


بيش جعفر بردند. قمى هاء نخست در بى 
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امتحان جعفر ب رآمدند» بدين منظور از وى يرسيدند: آيا از مبلغى كه آورديم اطلا-ع دارى؟ جعفر كفت: تنها خدا از غيب اطلاع 
دارد. در نتيجه قمى ها از يرداخت يول به وى خوددارى نمودند. در آن هنكام شخصى آنها را به خانه اى هدايت كرد و در آنجا 
يس از آن كه مبلغ وجوهات به آنها كفته شد» يول را به شخصى كه درست كفته بود تحويل دادند. 

جعفر اين موضوع را به معتمد كزارش داد و به دستور اوء خانه امام و حتى خانه هاى همسايكان آن حضرت تفتيش مجدد شد... 
ز388]. 

حساسيت شديد دستكاه خلالفت و تحريكات جعفر براى كنترل امام دوازدهم بود و علاوه بر آن در صورت عدم دسترسى به آن 
حضرتء دست كم بتوانند اعلام كنند كه امام حسن عسكرىاعليه السلام) فرزند نداشته است. احضار افراد موثق در منزل امام نيز 
براى اين بود تا به ادعاى خود در اين باره رنكك حقيقت داده و شيعيان را دجار حيرت و سرد ركمى سازند. [78] . 

بر اساس طرح بيش بينى شده» مسأله ولادت آن حضرتء از جشم مردم و حتى بيشتر شيعيان به دور ماند. 

برخى از شيعيان مورد اعتماد و عده اى وكلاى امام حسن عسكرى(عليه السلام) و كسانى كه در خانه امام(عليه السلام) مشغول 
خدمت بودندء» از ولادت حضرت باخبر شدنك. 

شيخ مفيد از تعدادى اصحاب و خادمان و ياران نزديك امام عسكرى(عليه السلام) روايت كرده است كه آنان موفق به ديدار امام 
زمان(عليه السلام) شده اند. 

محمد بن اسماعيل بن موسى بن جعفرء حكيمه خاتون (دختر امام جواد(عليه السلام)»؛ ابوعلى بن مطهرء عمرو اهوازى وابونصر 
طريف (خدمتكذار امام) از آن جمله بودند. [68؟] . 


به اين ترتيب امام حسن عسكرى (عليه السلام) فرزند خود را به برخى نشان داد و ايشان را جانشين خويش معرفى نمود. 
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شيخ كلينى» از ضوء بن عجلى روايت كرده است كه مردى ايرانى از اهالى فارسء به او كفته بود: به منظور خدمت براى امام 
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عسكرى (عليه السلام) به سامراء رفتم و امام مرا به عنوان مسئول خريد خانه يذيرفت. روزى حضرت عسكرىاعليه السلام) فرزند 
خود را به من نشان داد و فرمود: هذا صاحبكم وى اظهار مى كند كه يس از آن نيز تا رحلت امام» آن كودكك را نديده است. او مى 
افزايد: در زمانى كه وى آن حضرت را ديد حدود دو سال سن داشته است. [828؟] . 

شايد يراهميت ترين ديدار اصحاب و شيعيان امام عسكرىاعليه السلام) با حضرت بقية الله» زمانى بود كه محمد بن عثمان عمروى 
از وكلاى خاص امام زمان(عج)» همراه با جهل نفر ديكر در خدمت امام بودند. آن حضرت فرزند خود را به آنان نشان داد و 
فرمود: هذا امامكم من بعدى وخليفتى عليكم أطيعوه ولا تتفرقوا من بعدى فى أديانكم لتهلكواء أما إنكم لا ترونه بعد يومكم هذا؛ 
اين امام شما يس از من و جانشين من در ميان شما است. از او فرمان ببريد و يس از من در دين خود اختلاف نكنيد كه در اين 
صورت هلاكك مى شويد و يس از اين هركز او را نخواهيد ديد. 

درادامه اين روايت آمده است: جند روز يس از آن, امام عسكرى(عليه السلام) رحلت كرد. [1517] . 

بعد از رحلت امام عسكرى(عليه السلام) احتمال ايجاد فرقه هاى انشعابى و افكار نارواء فراوان بود زيرا تولد و نككّهدارى و وصايت 
امام زمان(عليه السلام) به طور كاملا محرمانه انجام شده بود و دوران غيبت نيز آغاز شده و تنها يشتوانه نيرومند امامت حضرت 
حجت,. ميراث عظيم احاديث موجودء درباره اصل مهدويت و ياره اى از لوازم آن و در بخش ديكر استقرار سيستم ارتباطى قوى و 
حضور برخى از عناصر سرشناس شيعه؛ در ميان اصحاب امام عسكرى(عليه السلام) و شيعيان آن حضرت بود. 


شيعه در قرنهاى ديكر 
درقرن جهارم هجرى عواملى جون سستى اركان خلافت بنى عباس و ظهور 


| صفحه 90] 


يادشاهان آل بويه» زمينه اى براى وسعت و نيروى تشيع فراهم ساخت. 

يادشاهان آل بويه (كه شيعه بودند)» كمال نفوذ را در مركز خلافت (بغداد) داشتند. اين قدرت. به شيعيان توان مقابله با مخالفان را 
مى داد. جنان كه مورخان كفته اند» در اين قرن همه جزيرة العرب» يا قسمت بزركك آن به استثناى شهرهاى بز ركك. شيعه بودند. 
شهر بصره كه ييوسته مركز تسنن بود و با مردم شهر كوفه كه مركز شيعه بود به رقابت مذهبى مى يرداختند جماعت زيادى از شيعه 
را در خود جاى داده بود. همجنين در طرابلسء نابلس» طبريّهء حلب و هرات شيعه بسيار بود و در اهواز و سواحل خليج فارس» 
مذهب شيعه رواج داشت. [158] . 

ازقرن ينجم تا اواخر قرن نهم مذهب. شيعه به همان افزايش كه در قرن جهارم داشت ادامه يافت. يادشاهانى كه مذهب شيعه داشتند 
به ترويج اين مذهب يرداختند. 

شاه خدابنده (از يادشاهان مغول) مذهب شيعه را اختيار نمود و اعقاب او ساليان دراز در ايران سلطنت كرده و تشيع را ترويج مى 
كردند؛ همجنين سلاطين آق قويونلو و قره قويونلو كه در تبريز حكومت مى كردند. در ترويج تشبّع سهم به سزايى داشتند. [569] 
حكومت فاطميان نيز ساليان درازء در مصر يابرجا بود. البته قدرت مذهبى مردم با يادشاهان وقت تفاوت مى كردء جنان كه يس از 
برجيده شدن بساط فاطميان و روى كار آمدن سلاطين آل ايوب امر بر عكس شد و شيعيان مصر و شام آزادى مذهبى كلى از دست 
دادند. و جمع كثيرى از شيعيان» از دم شمشير كذشتند؛ از آن جمله» شهيد اول (محمد بن محمد مكى)» يكى از نوابغ فقه شيعه در 


سال 88 هجرى در دمشق به جرم شيعه بودن» كشته شد. 
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روى هم رفته شيعه در اين ينج قرن از لحاظ جمعيتء افزايش يافت و از جهت قدرت و آزادى مذهبى تابع موافقت و مخالفت 
سلاطين وقت بود و هركر مذهب تشيع در يكى از كشورهاى اسلامى مذهب رسمى اعلام نشد. 
در سال 407 هجرىء جوان سيزده ساله اى به نام اسماعيل صفوى از خانواده شيخ 


[ صفحه 128] 


صفى الدين اردبيلى» با سيصد نفر به منظور ايجاد يكك كشور مستقل و مقتدر شيعه» از اردبيل قيام كرد و كشو ركشايى و برانداختن 
ملوك الطوايفى ايران را آغاز نمود. يس از جنككهاى خونين با يادشاهان محلى و بويده يادشاهان آل عثمانء موفق به ايجاد كشورى 
متحد و شيعه مذهب» كرديد. [190]. 

يس از دركذشت شاه اسماعيل صفوى يادشاهان ديكرى از سلسله صفوى تا اواسط قرن دوازدهم هجرى سلطنت كردند و يكى يبس 
از ديكرى رسميت مذهب شيعه اماميه را تأييد و تثبيت نمودند. زمانى كه در اوج قدرت بودند (زمان شاه عباس كبير) توانستند 
وسعت اراضى كشور و آمار جمعيت را به بيش از دو برابر ايران كنونى برسانند. [101]. 

كروه شيعه در اين دو قرن تقريباً در ساير نقاط كشورهاى اسلامى به همان حال سابق با افزايش طبيعى خود باقى بوده است. 

در سه قرن اخير» يبشرفت مذهبى شيعه به همان شكل طبيعى سابقش بوده است. تشيع در ايران مذهب رسمى شناخته مى شود و 
همجنين در يمن و عراق اكثريت جمعيت را شيعه تشكيل مى دهد و در همه ممالكك بهويزه مسلمان نشين» تعداد قابل توجهى را به 


خويش اختصاص داده است. 


| صفحه /ا9ة] 


عبدالله بن سبأ 
اشاره 


كمتر كتابى از عامه مربوط به تاريخ اسلام است كه به عبدالله بن سب نيرداخته باشد. او جهره اى است كه به شكل هاى كوناكون 
به تصوير كشيده شده است: او را شخصى كه مردم را دعوت به الحاد و شركك نموده. و از افكار و عقايد يهوديت دفاع مى كرده 
معرفى نموده اند يا شخصى كه منشأ انتشار افكار باطل در ميان جامعه اسلامىء و به كمراهى كشيدن كروه زيادى از صحابه بوده 
است. او را عامل فتنه و اولين محرّك در شورش برضدٌ عثمان معرفى كرده اند كه منجرٌ به قتل خليفه شد و بعد از آن تمام جنكك ها 
وفتنه ها را به او نسبت داده اند كه سبب كشته شدن هزاران نفر از صحابه و تابعين شد. از طرفى ديككرء برخى از عقايد مهم و 
اصولى شيعه از قبيل: قول به نصّء رجعت و.. را به او نسبت داده اند و در حقيقت او را به عنوان مؤسس شيعه معرفى كرهده اند» تا 
جهره شيعه را از اين منظر مخدوش نمايند؛ از اين رو لازم است موضوع فوق را بررسى كنيم كه آيا عبدالله بن بن سبأ شخصيتى 
عالق ابض اك اق انا او جاركاس در ههه خا اكه انبنك؟ ناو علق مؤسس سلاعب عه انامنة ووذه أبنت املس انيه 


جه ارتباطى با او داشته است؟ 


جكيده اى از قصه خرافى عبدالله بن سب 
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بنا به نقل طبرى و ديكران» در زمان عثمان شخصى يهودى به نام عبدالله بن سبأ از صنعاءء اسلام را اختيار نمود» و افكار خود را با 


مسافرت هايى كه به بلاد اسلامى» مانند: 
| صفحه /9] 


كوفه؛ شام؛ مصر و بصره داشت رواج مى داد. او معتقد به رجعت يبامبر اسلام(صلى الله عليه وآله) همانئد رجعت حضرت 
عيسى (عليه السلام) بود. هم جنين باور داشت كه براى هر ييامبرى جانشينى است و على (عليه السلام) جانشين رسول خدا(صلى الله 
عليه وآله) و خاتم الأوصيا است. عثمان غاصب حقٌّ اين وصى بوده و بر او ظلم كرده است؛ از همين رو برامت اسلامى است كه 
قيام نموده» و عثمان را از اريكه خلااغت به زير كشيده؛ و حكومت را به على (عليه السلام) واكذار كنند. در اين ميان كروهى از 
اصحابء امثال: ابى ذرء عمار بن ياسرء محر بن ابى حذيفه؛ عبدالرحمن بن عديسء محتّرد بن ابى بكر؛ صعصعة بن صوحان 
عبدىء مالكك اشتر و ديكران فريب افكار او را خورده و به او كرويدندء و در نتيجه اين تحريكك هاء جماعتى از مسلمانان بر خليفه 


وقت قيام و شورش نموده و او را به قتل رساندند» و حتى همين كروه در جنكك جمل و صفين نيز دخالت اساسى داشتند.... [185] . 
تهمت انتساب شيعه به عبدالله بن سبأ 


همان كونه كه قبلا اشاره شدء هدف از جعل اين قضيه اتهام وارد كردن به شيعه است در اين كه مؤسس آنء شخصى يهودى 
الأصل است كه با نشر افكار خود نه تنها فرقه اى را در جامعه اسلامى ايجاد نمود» بلكه سبب نشر افكار يهوديت و ايجاد تفرقه و 
تشئّت در ميان جامعه اسلامى كرديد. اينكك به برخى از افراد كه اين تهمت و وصله ننككين را به شيعه اماميه نسبت مى دهند اشاره 
مى كنيم: 

١‏ -ابوالحسين ملطى كويد: زعيم اين فرقه شيعه -عبدالله بن سبأ است. او همان شخصى است كه با يهود ارتباط داشت و بدين 
طريق بذر اول تشيع را در جامعه اسلامى كاشتء تا از اين راه به جامعه اسلامى ضربه وارد كند. [1217] . 


" - دكتر على سامى نشار مى كويد: يهود [عبدالله بن سبأ] مؤسس عقيده شيعه غالى است. [ع18] . 
| صفحه 44] 


محمّد ابوزهره مى كويد: طاغوت اكبر ‏ عبد الله بن سبأ - كسى است كه مردم را به ولايت على (عليه السلام) و وصايت او دعوت 
نمود و معتقد به رجعت بيامبر اكرم(عليه السلام) شد و در سايه اين فتنه ها مذهب شيعى نشأت كرفت. [180] . 

 *‏ احسان الهى ظهير مى كويد: دين اماميه و مذهب اثناعشرىء مبتنى بر مبناهايى است كه يهود جنايت كار توسط عبدالله بن سبأ 
وضع نمود. [168]. 


0 دكتر ناصر بن عبدالله بن على قفارى مى كويد: طليعه عقيده شيعه و اصول آن به دست سبأئون ظهور كرد.... [/701] . 


اقوال مورخان در مورد عبدالله بن سب 
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اشاره 


دكتر هويمل مى كويد: در خصوص عبدالله بن سبأ سه نظريه مطرح است: 

١‏ نظريه رايج نزد مؤرخان اسلامى» كه اثبات وجود او و موقعتّت كسترده اش در فتنه هاست؛ 

١‏ - نظر متأخرين از شيعه» كه انكار وجود او و به طور كلى انكار موقعتّت او است؛ 

#د لكر سومطظ أن مكمولي كنات وهوة ازور الطال عرقفيت كال اوهو قن انيت ابن بان نظرية ا :انمت كسمايه ان ايل 
داريم. [108] . 

ولى به تقسيمى ديكر مى توان كفت كه برخى مؤيّدء و بعضى تشكيكك كننده و عده اى ديككر منكر وجود او باشند. 


ع 


مويدين 
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١‏ حسن ابراهيم حسن (تاريخ الإسلام السياسى» ج ١‏ ص 70/8)؛ 

1١‏ أحمد أمين مصرى (فجر الإسلام» ص 788)؛ 

أحمد شبلى (موسوسة التاريخ الإسلامى» ج ١‏ ص 277)؛ 

"عباس محمود عقاد (عبقريةٌ عثمان)؛ 

0 ابوالحسين ملطى («التنبيه و الردّ على أهل الأهواء و البدع؛ ص 58)؛ 
8-دكتر على سامى النشار (نشأةً الفكر الفلسفى فى الإسلام» ج ” ص 18)؛ 
محمد أبوزهره (المذاهب الإسلاميهف ص 68)؛ 

8- إحسان إلهى ظهير (الشيعةٌ و السنهء ص 8؟)؛ 


9 -دكتر قفارى (أصول مذهب الشيعه. ج »١‏ ص 00/8. 
تشكيك كنند كان 


١-دكتر‏ طه حسين مصرى 

او در قسمتى از سخنانش در مورد عبدالله بن سبأ مى كويد: به كمان من كسانى كه تا اين حدّ موضوع عبدالله بن سبأ را بزركك جلوه 
داده اند بر خود و تاريخ اسراف شديدى نموده اند. زيرا نخستين اشكالى كه با آن مواجه مى شويم آن كه در مصادر مهم تاريخى 
و حديثى ذكرى از عبدالله بن سبأ نمى بينيم. در طبقات ابن سعدء أنساب الأشراف بلاذرى و ديكر مصادر تاريخى يادى از او نشده 


است. فقط طبرى از سيف بن عمر اين قضيه را نقل كرده و ديكر مورخخان نيزاز او نقل كرده اند. [109] . 
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همو در آخر سخنانش مى كويد: به كمان قوى دشمنان شيعه در ايام بنى اميه و بنى عباس در امر عبدالله بن سبأ مبالغه كردند» تااز 
طرفى براى حوادثى كه در عصر عثمان اتفاق افتاد منشأيى خارج از اسلام و مسلمين بيابند» و از طرفى ديكّر وجهه على(عليه السلام) 
و شيعيانش را خراب كنند و از اين منظر برخى از عقايد و امور شيعه را به شخصى يهودى نسبت دهند كه به جهت ضربه زدن به 
مسلمين؛ اسلام انتخاب كرد. و جه بسيار است 
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تهمت هاى ناروايى كه دشمنان شيعه برعليه شيعه وارد كرده اند. [ ]12٠‏ . 

؟- محمد عمازه 

وى در كتاب خود جنين مى كويد:... فقط در يكك روايت به موضوع عبدالله بن سبأ اشاره شده و آن تنها مصدرهء براى نقل بقيه 
مورخان شده اسث. [721] . 

حسن بن فرحان مالكى 

او در رد دكتر سليمان عوده مى كويد:... او كمان كرده كه من وجود عبدالله بن سبأ را به طور مطلق انكار مى نمايم؛ البته اين جنين 
ادعايى ندارم؛ بلكه در مجله رياض و مقالات سابق خود اشاره نمودم كه من در وجود عبدالله بن سبأ به طور مطلق توقف نموده ام 


ولو به شدّت موقعيت كسترده او را در فتنه ايَام عثمان انكار مى كنم. [1291] . 
منكرين 


برخى ديكر از مورّخان اصل وجود عبدالله بن سبأ را انكار كرده اند كه در نتيجه نزد آنان قضيه ونقش وموقعيت او نيز مردوداست؛ 
اينكك به اسامى بعضى از آنهااشاره مى كنيم: 

١‏ -محمّد عبد الحيّ شعبان (صدر الإسلام و الدولة الإسلامية)؛ 

؟ - هشام جعيط (جدليَةُ الدين و السياسة فى الإسلام المبكرء ص 0/0؛ 

أحمد لواسانى (نظرات فى تاريخ الأدب؛ ص 18")؛ 

سيد مرتضى العسكرى (عبدالله بن سبأ و أساطير أخرى)؛ 

0 ابراهيم محمود (أثمة و سحرة عن مسيلمة الكذَّابٍ و عبدالله بن سبأء ص 197)؛ 
ع -دكتر عبدالعزيز هلابى» (عبدالله بن سبأ دراسة للروايات التاريخية) ص ١/؛‏ 

-'١‏ نويسنده مصرى أحمد عباس صالح (اليمين واليسار فى الإسلام) ص 18؛ 

- دكتر على دردى (وعاظ السلاطين) ص 776؛ 

4 دكتر شيبى (الصلةٌ بين التصوف والتشيع) ج ١‏ ص 4 
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انصاف درباره عبدالله بن سب 


آنجه در مورد عبدالله بن سبأ و كروه سبأيون كفته مى شود» كمى از آن صحيح و بقيه به طور كلى باطل است. 

آنجه صحت دارد اين كه شخصى به نام عبدالله بن سبأ درباره امام على (عليه السلام) غلوٌ مى كرد و مى كفت: او خداست - نعوذ بالله 
تعالى -و من رسول اويم. اين موضوع جندان قابل انكار نيست و داعى بر انكار آن نيز وجود ندارد» زيرا در روايات معتبر كه از 
طرق اهل بي ت(عليهم السلام) وارد شده به وجود او اشاره شده است: 

امام سجاد(عليه السلام) مى فرمايد: نزد من يادى از عبدالله بن سبأ شد كه تمام موهاى بدنم راست شدء او ادعاى امرى عظيم نمود - 
خداوند او را لعنت كند ‏ به خدا سوكند! على (عليه السلام)بنده صالح خدا و برادر رسول خدا بود و به كرامت نرسيد مكر به سبب 
اطاعت نهدا ورسولفن. [92#] : 

امام باقر(عليه السلام) مى فرمايد: عبدالله بن سبأ ادعاى نبوت نمود. او كمان مى كرد كه اميرالمؤمنين (عليه السلام) خداست خداوند 
ازاين حرفها بسيار بالاتر است. [175] . 

و نيزاز امام صادق(عليه السلام) روايت شده كه فرمود: خدا لعنت كند عبدالله بن سبأ راء او ادعاى ربويت در حقّ اميرالمؤمنين (عليه 
السلام) نمود. به خدا سوكند! اميرالمؤمنين(عليه السلام) بنده مطيع خدا بود. واى بر كسى كه بر ما دروغ ببندد.... [128] . 

از همين روء به دليل وجود اين روايات مى بينيم كه رجاليين با فرض وجود او به طور صريح او را به غلو و كفر نسبت داده اند: 

. ]122[ شيخ طوسى(رحمه الله) مى كويد: عبدالله بن سبأ كسى است كه به كافر شد و اظهار غلو نمود.‎ -١ 

ادضاكية ل أرخعمة اللناى كرينةأوطاق وطلعوة اسعماو كمان ترود كدعن عدا و 
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خودء نبى اوست. خداوند او را لعنت كند! [/ا17؟] . 
"-ابوداود مى كويد: عبدالله بن سبأ به كفر با زككشت و اظهار غلو نمود. [128؟] . 
و آنجه باطل است اين كه قضيه با اين حجم اش باطل بوده و به هيجوجه قابل اثبات نيستء كه به حول و قوه الهى اين مطلب را 


توضيح خواهيم داد. 


نقد نظريه مؤيدين 


مؤيدين در ادعاى خود برضدٌ شيعه به روايتى تمسكك كرده اند كه طبرى و ديكران آن را نقل كرده اند. 
اين حديث به جهار طريق نقل شده كه تمام طرق آن به سيف بن عمر مى رسد: 

١-طريق‏ طبرى: فيما كتب به إلى السرّى» عن شعيب» عن سيفء. عن عطية» عن يزيد الفقعسى قال..؛ [129] . 
؟ -طريق ابن عساكر در تاريخ دمشق؛ 

"'- طريق ذهبى در تاريخ الاسلام؛ 

ع _طريق ابن ابى بكر در التمهيد و البيان. 
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كه تمام اين طرق به سيف بن عمر ختم مى شود. 

تحليل سند 

الف) سيف بن عمر 

سيف بن عمر تميمى اسيّدى متوفاى سنه 17١‏ هجرى داراى دو كتاب به نام هاى: الفتوح الكبير والردّةُ و الجمل ومسير عائشةٌ وعلىٌ 
مى باشد كه طبرى و ديككران از اين دو كتاب روايات زيادى نقل كرده كه از آن جمله روايت مورد بحث است. او كسى است 
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كه مورد طعن و لعن و مذمت تمام رجاليون اهل سنت واقع شده است. 

يحيى بن معين او را ضعيف الحديثء و نسائى نيز ضعيفء مترووكك الحديث و غير ثقه معرفى كرده است. 

ابوداود او را كذدّابء ابن ابى حاتم او را متروكك الحديث؛ء و ابن السكن او را ضعيف معرفى كرده است. 

ابن عدى مى كويد: او ضعيف است. برخى از احاديئش مشهورء ولى غالب احاديثش منكر استء لذا قابل متابعت نيست. 

ابن حبان مى كويد: او احاديث جعلى را نقل كرده و به مونّقين نسبت مى دهد. او متهم به كفر است. 

حاكم مى كويد: او متروكك و منّهم به كفر است. 

ابن حجر نيز بعد از نقل روايتى كه در سند آن سيف بن عمر استء مى كويد: در آن راويان ضعيف وجود دارند كه از آن جمله 
سيف است. ]17١[‏ حال جاى تعيجب است كه طبرى جككونه در تاريخ خود ١‏ روايت از سيف نقل كرده است. [571؟] . 
خصوصيات دو كتاب سيف 

با مراجعه به دو كتاب سيف بن عمر مى توان به اين خصوصيات بِى برد: 

١‏ -او براى رسول خدا(صلى الله عليه وآله) اصحابى جعل كرده كه وجود خارجى نداشته اند؛ 

١‏ -حوادثى را تحريف و كم يا زياد كرده است؛ 

#شزادقي كداضلة وجوه اريس تداشقه بقل كرده اشخة 

- براى مشْوَّهُ جلوه دادن عقايد مسلمانان» خرافاتى را ميان آنان رواج داده است. [597] . 

به همين جهت است كه مى بينيم مستشرقان توجه خاصى به احاديث سيف بن عمر نموده و آنها را در كتاب هايشان منتشر نموده 


اندء تا ازاين راه جهره مقدس اسلام را در 
[ صفحه ]٠١8‏ 


ميان جوامع بشرى كريه و مشوّه جلوه دهند. 

ب) عطيه 

عطيه نيز از جمله كسانى است كه در سند داستان عبدالله بن سبأ قرار دارد. در مورد وى دو احتمال وجود دارد: 

احتمال اول: مراد از او عطيه عوفى متوفاى سنه ٠١١‏ است كه اين احتمال بعيد مى باشد. به دليل آن كه عطيه عوفى از تابعين بوده و 
سيف بن عمر او را دركك نكرده است. خصوصاً آن كه در رجال هر دو مورد جرح و تعديل قرار كرفته اند. 

احتمال دوم: مراد از وى عطيةٌ بن قيس كلابى شامىء كه ارتباطى با سيف نداشته است. 
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ج) يزيد فقعسى 

با مراجعه به كتاب هاى رجال بى خواهيم برد كه شخصى به نام يزيد كه ملقب به فقعسى باشد وجود ندارد. 

در رابطه با عبدالله بن سبأ از غير طريق سيف بن عمر نيز رواياتى نقل شده كه هم سند آنها ضعيف است و هم دلالتشان ناتمام. و تنها 
در برخى از آنها اسم او آورده شده و ذكرى از حوادثى كه به او نسبت داده مى شود نيامده است. و در برخى نيز نام ابن السوداء 


آمده كه قابل انطباق بر عبدالله بن وهب رواسبى است؛ زيرا او را بااين عنوان مى خواندند. 
مخالف با سيره سياسى عثمان 


با مراجعه به سيره سياسى عثمان بن عفان بى خواهيم برد كه او مسائل سياسى بسيار سخت كير بود و بر هيج شخص معترضى 
امتيازى قائل نبود. ولذا با هر كسى كه از سر مخالفت با او در مى آمد با شدّت تمام و به هر نحو ممكن به مقابله مى يرداخت. حال 
جكونه ممكن اسث كه انسان باور كند شخصى يهودى از صنعاء يمن وارد مركز حكومت اسلامى؛ يعنى مديئه منوّره شودء و با 
تحريكاتش عقل هاى بسيارى از بزركان صحابه را تخدير كرده و آنان را مريد خود كرداند و نيز افرادى را به كشورها و شهرهاى 


مختلف اسلامى بفرستد و در نتيجه جمعيت زيادى را دور خود جمع كرده و با تحريكك 
| صفحه |٠١28‏ 


او مردم بر عليه حكومت وقت يعنى عثمان بن عفان قيام كرده و او را به قتل برسانند. آيا اين فرضيه با نظريه عدالت صحابه كه اهل 
سنت به آن قائلند سا زكارى دارد؟ آيا اين فرضيه با قداست صحابه سا زكارى دارد؟ آيا اين فرضيه با شدّت و خشونت عثمان نسبت 
به مخالفان و سخت كيرى او در سياست سازكار است؟ 

آيا عثمان همان كسى نبود كه ابوذر غفارى را به دليل اعتراض هايش برضدٌ عثمان در كيفيت تقسيم بيت المال از مدينه به ربذه 
تبعيد نمود؟ ["الا7] . 

آيا عثمان كسى نبود كه وقتى مقداد بن عمرو و عمار بن ياسر و طلحه و زبير با جماعتى از اصحاب رسول خدا(صلى الله عليه وآله) 
براو نامه نوشته و بر بدعت هايش اعتراض كردند با شدّت تمام بر عمار حمله كرده و به او ناسزا كفت؟ آن كاه به غلامانش دستور 
داد تا دست و يايش را كشيده و سيس با دو ياى خود آن قدر به او كتكك زد كه غش كرد و به مرض فتق مبتلا شد. [6/ا7] . 
آياعثمان كسى بود كه به.جهث شركت كردق عبدالله بن مسعود در دفن اباذر او رااجهل ضربه شلاق زد [91/8] . 

آيا عثمان كسى نبود كه مالكك اشتر و كروهى از صالحان كوفه را به ييشنهاد سعيدبن عاص به جهت مخالفت با دستكاه حاكم به 
شام تبعيد نمود؟ [8ل/ا3|. 

مكر يبامبر(صلى الله عليه وآله) در حق ابوذر نفرموده بود: خداوند عزوجل مرا به دوست داشتن جهار نفر امر نموده است: على؛ 
ايوذو مقداد و سلمان: [//919] : 

مكر يواعيرلانان آل علية وآلة) رعق عبان تقر مود هنانا مار باحك و حدق با ضمان اسع [19/8]: 


علامه امينى (رحمهم الله ) دراين باره مى فرمايد: 


| صفحه /ا١٠]‏ 
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اكر عبدالله بن سبأ تااين حدّ در جامعه فتنه نموده» و مردم را تحريكك كرده استء تا جايى كه با ايجاد اغتشاش بين مسلمانان 
حكومت را ساقط نمود, جككونه عثمان او را دستكير نكرد تا به جهت جنايت هايش او را محاكمه و مورد ضرب وشتم قرار داده و 
در اعماق زندان ها جاى دهد؟ جرا او را اعدام نكرد تا امّت از شر و فساد او راحت كردندء همان كونه كه اين رفتار را با صالحان 


امت داشت؟... [9/ا؟] . 


قشيع» روح اسلام اصيل 


اشاره 


بر فرض كه اين قصه صحيح باشد» آنجه جاى سؤال دارد آن است كه جه ارتباطى است بين اين قضيه و بين اين كه عبدالله بن سبأ 
مؤسس مذهب شيعه باشدء زيرا - همان كونه كه در جاى خود ثابت شد و ما نيز به اثبات خواهيم رساند ‏ مؤسس شيعه در حقيقت 
ذات خداوند متعال با تعليمات خود در قرآن كريم است. ييامبر(صلى الله عليه وآله) نيز در طول ١7‏ سال اين درخت ريشه دارى را 
كه قرآن در جامعه اسلامى كاشته؛ آبيارى نموده استء جه در زمان ييامبر(صلى الله عليه وآله) و جه بعد از وفات آن حضرت افراد 
و كروه هايى به اين مذهب كرويده و به ولايت و وصايت و امامت اهل بيت(عليهم السلام) در رأس آنها على (عليه السلام) اعتقاد 
بيدا نمودند. 

عبدالحليم محمود ‏ شيخ أزهر ‏ مى كويد: به نظر ما سبب يبدايش تشيع به ايرانيان» زمانى كه در دين اسلام داخل شدند باز نمى 
كردد. و نيز به يهوديت كه نماينده آن عبدالله بن سبأ بوده باز نمى كردد؛ بلكه مبدأ آن ازاين قضايا بيش تر است. سابقه آن از 
طرفى به شخصدّت على - رضى الله عنه و از طرفى ديككر به شخص رسول خدا(صلى الله عليه وآله)مرتبط است. [180] . 

همو در جاى ديكر مى كويد اما عبدالله بن سبأ كه او را به شيعه مرتبط مى دانند و يا آن كه شيعه را به او نسبت مى دهند؛ اين 
كتاب هاى شيعه است كه به تمام معنا به مقابله با او برداخته» او را لعن مى كنند و از او برائت مى جويند. و كمترين كلمه اى كه در 


حقٌ او مى كويند آن كه او ملعون تراز آن است كه يادى از او شود. [181] . 
|[ صفحه |١٠١8‏ 


استاد مغنى داود مى كويد: 
شايد يكى از بزركك ترين خطاهاى تاريخ كه به دست اين يزوهشكران اتفاق افتاده و به آن تفطن بيدا نكرده اند اين تهمت هايى 


است كه بر علماى شيعه وارد نموده حتّى اين كه به آنها قصه عبدالله بن سبأ را نسبت داده اند. [1857] . 


٠١ سؤال‎ 


جرا شيعه به عبدالله بن سبأ نسبت داده مى شود؟ و هدف از جعل اين كونه قصه ها جيست؟ 
جواب 
١‏ شيعه در باب امامت معتقد به عقايدى» همجون: قول به وصيت و نص و عصمت است. اين دو عقيده از اصول تشيع است كه با 


آنء از كروه اهل سنت جدا مى شوند. عامه با مستأصل شدن و نداشتن دليل بر انكار اين دو اصل مهم در صدد بر آمده اند تا اين 
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دو اصل را كه از اصول تشيع است - به يهوديت نسبت دهندء تا از اين راه بر عقول عوام مردم مسلط شوند» و مردم را از تأمل در 
اين مذهب باز دارند. 

١‏ مورخان با مراجعه به تاريخ اواخر حكومت عثمان و حكومت امام على (عليه السلام) و جنكك هايى كه عليه او تحميل شدء و 
خمرم] يدر قر كرفو أذى كداعدة ازياوىزاعبحارد ور لاف كع «اتسيه صحابه اى كتاقائل معدا ل قرام ااثالن قرافيعته 
اين قضيه را تحليل كنند؛ از همين رو اصل اين شورش و جنكك ها را به شخص اسطوره اى نسبت دادند» تا صحابه را از اين جنايت 
ها ميرًا كردانند. 

- يوشش دادن انككيزه هاى اصلى در شورش برضدٌ عثمان و كشتن او؛ زيرا آنجه از تاريخ صحيح استفاده مى شود اين است كه 


اعمال ناشايست عثمان و واليانش سبب شورش برعليه او بوده است. 


]٠١9 صفحه‎ | 


٠ سؤال‎ 


آيا عبدالله بن سبأ همان صحابى معروف عماربن ياسر است؟ 

برخى از مورّخين همانند دكتر على وردى معتقدند كه عبدالله بن سبأ همان عماربن ياسر است. او در استدلال بر مدعاى خود مى 
كُويد: 

١‏ -عبدالله بن سبأ معروف به ابن السوداء بود كه همين كنيه عمار نيز بوده است. 

؟ -عمار از قوم سبأ در يمن است. 

"-او محبت زيادى نسبت به على بن ابى طالب (عليه السلام) داشته و مردم را به بيعت با او دعوت مى كرده است. 

-عمار در مصر مردم را به شورش برعليه خليفه تحريكك مى كرده استء همان كونه كه همين كار را به عبدالله بن سبأ نيز نسبت 
داده انك. 

0 -نقل است كه عبدالله بن سبأ عثمان را خليفه به ناحق معرفى مى كرده؛ و صاحب خلافت شرعى را على بن ابى طالب مى دانسته 
استء» كه همين اعتقاد و عمل را به عمار بن ياسر نيز نسبت داده اند. 

دكت علق وودق :با ذكر اوله اف ذيكر بابخ سس مى وسد كه عبد الله ون سنا كسى غيرااز عمار ين اشر بسع قريشن هار زا 
كنيه ابن سب يا ابن السوداء مى داد. [187] . 

اين رأى را دكتر كامل مصطفى شيبى در كتاب الصلة بين التصوف والتشيع يذيرفته است. و ادله او را قانع كننده و منطقى مى داند. 
از عبارات دكتر على سامى نشار نيز تمايل به اين قول استفاده مى شود. او در كتاب 


]١١١ صفحه‎ | 


خود نشأهُ الفكر الفلسفى فى الاسلام [18] مى كويد: محتمل است كه عبدالله بن سبأ شخصيتى جعلى باشدء يا اينكه اين اسم رمزى 
اشاره به عمار بن ياسر باشك.... 
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جواب 

اين رأى و نظر تنها احتمالى است كه نه تنها دليل قانع كننده ندارد» بلكه مى توان دليل برخلاف آن اقامه نمود» از باب نمونه: 

١‏ -اين احتمال هنكامى صحيح است كه رواياتى كه درباره عبدالله بن سبأ وارد شده صحيح السند باشند. درحالى كه به اثبات رسيد 
كه همه آنها وهميّاتى بيش نيست. 

- مورّخين مواقف عمّار و معارضات او با عثمان را به طور صريح ذكر كرده اند» با اين حال احتياج به رمزكُويى نبوده است. 

“1 مورّخين عبدالله بن سبأ را به عنوان يهوديى كه در عصر خلافت عثمان اسلام آورده معرفى كرده اند. درحالى كه عمار از سابقين 
در اسلام است. 

- عبدالله بن سبا را اين كونه معرفى كرده اند كه اميرالمؤمنين (عليه السلام) او را بعد از دعوت به توبه و نيذيرفتن آن آتش زد يا به 
فادائخ تبغيك تموذة 3وحالى كه عمان بن اشر دن سكف صقيق به شهادت رسيك: 

ه ‏ طبرى در خبرى عمار را ازجمله كسانى معرفى مى كند كه دعوت عبدالله بن سبأ را يذيرفته واو را در تحريكك مردم برعليه 
عثمان و كشتن او مساعدت نموده است. [588] . 


ابنها همكى دلالث يراين دازد كعمار ين ياس شخصقى عدائ ا عبدالله ين سيا بودة اسبث. 


]١١١ صفحه‎ [[ 


رافضى و روافض 


اشاره 


يكى از مفاهيم و اصطلاحاتى كه معمولاً مخالفان به انكيزه نكوهش شيعه به كار مى برند» رافضه و رافضى است. 

رافضه از ريشه رفض به معناى تركك و رهاكردن فرد يا جيزى است. [1828] اين وازهء مانند اصطلاح شيعه در موارد زير به كار رفته 
است: 

الف) معتقدان به نصّ در نصب امام و منصب امامت و منكران مشروعيت خلافت خلفاى قبل از امام على (عليه السلام) 

ب) معتقدان به افضليت امام على (عليه السلام) برخلفاى ييش از اوء در عين انكار نصٌّ در امامت؛ 

ج( اظهار كنند كان محبت و مودّت به خاندان رسالت. 


در ابياتى كه از امام شافعى نقل كرديده به اين معنا اشاره شده است: 


يا راكبا قف با لمحضّب من منى 


سحراً إذا قاض الحجيج إلى منى 
فيضاً كملتطم الفرات الفائض 
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إن كان رتفا حت آل سعد 


فليشهد الثقلان أنّى رافضى [5807] . 


[ صفحه ؟١١١]‏ 
و نيز در جاى ديكر مى كويد: 


برقةه الى المهيمة من أناس 


ولى مشهورترين كاربرد اين وازه معناى نخست است. جنان كه اشعرىء رافضى را معادل اصطلاح اماميه دانسته» و در راستاى اعتقاد 


به نص بر خلافت حضرت على (عليه السلام) تفسير كرده است. ]١89[‏ : 


درباره تاريخ و منشأ بيدايش اين اصطلاح وجوهى كفته شده است: 

١-اين‏ لقب را زيدبن على بن حسين(عليه السلام) بر شيعيان كوفه كه با او بيعت كرده بودند» و سيس به بيعت خود عمل نكرده واز 
يارى او دست كشيدند, اطلا-ق كرده استء زيرا آنان نظر او را درباره ابوبكر و عمر جويا شدندء و اواز آن دو به نيكى يادكرد و 
تبرّى نجستء در نتيجه شيعيان كوفه او را رها كردند و بدين جهت رافضه ناميده شدند. .]59١0[‏ 

اين نظريه قابل مناقشه است؛ زيرا مورّخان معتبر آن جا كه درباره قيام زيدبن على و شهادت وى سخن كفته اند» جنين مطلبى را بيان 
نكرده اند» آنان فقط از اين كه كوفيان او را تنها كذاشته اند و به بيعت با او وفادار نماندند» ياد كرده اند. اين روش كوفيان ييش از 
اين شناخته شده بود» جنان كه در مورد جدّش امام حسين (عليه السلام)جنين كردند. [191]. 

عنوان رافضه اصطلاحى سياسى بوده كه حتى قبل از ولادت زيد بن على بن الحسين بين عوام مردم رايج بوده است. اين اصطلاح بر 
كسى اطلالق مى شد كه معتقد به مشروعيّت نظام سياسى حاكم نبوده است. لذا مشاهده مى كنيم كه معاويه مخالفين على (عليه 


السلام)را متصف به رفض كرده و آنان را رافضى مى ناميد. 


]١١ صفحه‎ [ 


نصر بن مزاحم منقرى (م117ه) در كتابش وقعة صفَين از معاويه نقل مى كند كه او در نامه اى به عمر بن عاص كه در فلسطين 
ساكن بود جنين نوشت: 

امَا بعد: فإنّه كان من أمر علي وطلحة والزبير ما قد بلغكك وقد سقط إلينا مروان بن الحكم فى رافضة أهل البصرة وقَدِمَ علينا جرير بن 
عبدالله... [595] . 


در اينجا مشاهده مى كنيم كه معاويةٌ مروان بن حكم و همراهان و همفكران او را به رفض متصف كرده استء و اين به جهت آن 
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است كه آنان معترف به مشروعيت حكومت امام على (عليه السلام) نبوده اند. اين خود دلالت بر اين دارد كه استعمال كلمه رفض از 
قبل از ولاادت زيد بوده است. 

"از كزاوشق هاى فاريتى بدادست مى ايد كد وو عصر بن آميه دسمنان: اغل يت (عليهم السلام )و شتعانهانة اين امتطلاع ترا به 
جهت رفض و تررك نظام سلطه. براى ابراز عداوت به شيعيان به كار مى بردند. و رافضى بودن را كناه نابخشودنى به شمار مى 
آوردند» و رافضى را سزاوار شكنجه و قتل مى دانستند. 

ب 135" كاه نتسا بر وائقية عام كني لكه كو ارق شيا راس اين لقب الماده الس كنا ناتسلداك تقر ال دوف وق شاف يتن السو اك .ل 
حضرت موسى و برادرش ايمان آوردند» وازاين جهت آنان را رافضه ناميدند... آنكاه امام(عليه السلام) فرمود: اى ابابصير! مردم 


خير را تركك كرده و شر را كرفتند» ولى شما شر را رها كرده و خير را بركزيديد. [197] . 
وقوع رافضى در اسناد عامه 


بنى اميه و بنى عباس و ديككر كزانديشان» هماره شيعيان و معتقدان به ولايت و امامت و وصايت اهل بيت را منّهم به رفض نموده؛ و 
بااين لقب درصدد اهانت و سرزنش آنان برآمده اند» ولى با تعجب مى بينيم كه از راويان شيعى روايت نقل مى كنند؛ مثلا 


محد ثين 
| صفحه ]١١8‏ 


اهل سنت با آن كه تعدادى از رجال صحاح ستّه متهم به رفض و رافضه مى كنندء اما در عين حال از آنها روايت نقل مى كنند» و 
اين خود دليل بر آن است كه آنان را عادل يا ثقه مى دانند؛ براى نمونه به جند راوى اشاره مى كنيم: 

١‏ -اسماعيل بن موسى فزازى (7”50 ه): 

ابن حجر مى كويد: او منّهم به رفض است. [19] اما با وجود اين در سنن ابى داود [198] و سنن ابن ماجه [195] از او روايت نقل 
شده است. 

١‏ - بكيرين عبدالله طائى: 

ابن حجر مى كويد: او منّهم به رفض است. [191] با وجود اين» رواياتش در صحيح مسلم [198] و سنن ابن ماجه [199] آمده است. 
"3 تليدين سليمان محاربى ١90(‏ ه): 

ابوداود مى نويسد: رافضى استء خبيث استء مرد بدى استء ابوبكر و عمر را دشنام مى دهد. [7”00] اما با وجود اين» ترمذى از او 
روايت نقل كرده است. ]5١01١[‏ . 

؟ ‏ جابر بن يزيد جعفى: 


ابن حجر او را رافضى دانسته. [1ثم| اما ابوداود ]"”٠0*[‏ وابن ماجه ]"٠[‏ و ترمذى زه ١‏ "اازاو روايت 


]١١8 صفحه‎ [ 


نقل كرده اند. 
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افرادى مانند: جميع بن عميرء حارث بن عبد الله همدانى» حمران بن أعين, دينارين عمر اسدىء زياد بن منذر» سعد بن طريف كوفىء 
سليمان بن قَوْمِ نحوىء عبادبن يعقوب اسدىء عبد الله بن عبدالقدوس رازىء عبدالله بن صالح هروىء عبدالملكك بن اعين كوفى؛ 
عبيدالله بن موسىء عثمان بن عمير بجلى كوفى, على بن زيدالتيمى بصرىء عار بن رزيق كوفىء عمرو بن ثابت بكرى, عمرو بن 
حماد قنّاده عمرو بن عبدالله بن عبيد كوفى» غالب بن هذيل كوفى» ميحمد بن راشد خزاعى» موسى بن قيس حضرمىء ميناء بن أبى 
ميناء قرشىء» ناصح بن عبد الله كوفىء نفيع بن حارث كوفىء هارون بن سعد عجلى, هاشم بن بريد كوفىء وكيع بن جرّاح» يونس بن 


حاب أسيدىء ابوحمزه ثمالى و أبوعبدالله بجلى از اين قبيل اند. ]"٠02[‏ . 
نقد برخى روايات در مذمت رافضه 


دكتر ناصر بن عبدالله بن على القفارى در اصول مذهب الشيعه مى نويسد: ابن ابى عاصم جهار روايت در مورد رافضه نقل كرده 
استء ولى ناصرالدين البانى در بررسى سند آن ها تصريح به ضعف آن احاديث كرده است. [/707] . 

آن كاه از طبرانى نقل مى كند كه ييامبر(صلى الله عليه وآله) فرمود: يا على سيكون فى أمّتى قوم ينتحلون حبّ أهل البيت» لهم نبز 
يسمون الرافضة» قاتلوهم فانهم مشركون. 

سيس مى كويد: در اسناد حديث» حجاج بن تميم مى باشد كه تضعيف شده است. [708] . 

و نيزاز ابن ابى عاصم در السنه [09] نقل مى كند كه ييامبر(صلى الله عليه وآله) فرمود: أبشر يا على انت وأصحابكك فى الجن ألا 
ان ممّن يزعم انه يحبكك قوم يرفضون الاسلام يقال لهم: الرافضة: فاذا لقيتم فجاهدهم فانّهم مشركون. قلت: يا رسول الله! ما العلامة 
فيهم؟ قال: 


]١١28 صفحه‎ | 


لا يشهدون جمعة ولا جماعة» ويطعنون على السلف! 

سيس مى كويد: شوكانى اين حديث را در احاديث موضوعه آورده است. ]"٠١[‏ . 

آنكاه دكترقفارى مى نويسد: ]1١[‏ ابن تيميه به كذب اين احاديث مرفوعه كه درآنها لفظ رافضه آمده بى برده استء زيرا اسم 
رافضه تا قرن دوم هجرى شناخته شده نبوده است. [517] . 

بيهقى نيز در الدلائل بعد از نقل حديث مرفوعه ابن عباس در مذمت رافضه مى كويد: به اين معنا از راه هاى ديككر نيز رواياتى 
رسيده كه تمام آنها ضعيف السند استء و خدا داناتر است. [71] . 


به همين جهت نيز عقيلى اين احاديث را در الضعفاء و ابن الجوزى در العلل المتناهية و الموضوعات آورده اند. 


| صفحه /ا١١]‏ 


فرقه ناجيه 


اشاره 
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يكى از مشكلاتى كه هر دين و آيينى با آن مواجه استء مسئله انشعاب در آن دين است؛ زيرا هركسء يا كروهى برداشت خاص از 
آن دين» در سطح كلى دارند؛ كه نتيجه آن يديدآ مدن فرقه ها و مذهب هاى مختلف در آن دين است. يهوديان به فرقه هايى از 
قبيل صدوقيان و فريسيان و فرقه هاى ديكر متفرق شدند. در مسيحيت نيز فرقه هايى از قبيل كاتوليككء ارتدكس و يروتستان يديد 
آمد. 

دانيم: از ميان مذهب ها كه برداشت هاى مختلف از يكك دين استء تنها يكك برداشت صحيح است و بقيه باطل» لذا هر مذهب 
درصدد آن است كه مذهب خود راعين اسلام ناب و به تعبير ديككر عين دين بداند. 


لذا برآنيم كه مذهب حق در بين مذاهب اسلامىء و به تعبير روايى فرقه ناجيه جست وجو مى كنيم. 
امت هفتاد و سه فرقه 
صاحبان صحاح و مسندها و مؤْلفانٍ در ملل و نحلء از ييامبر اكرم(صلى الله عليه وآله) نقل كرده اند 


]١١8 صفحه‎ | 


كه فرمود: امّت من بر 7 كروه تقسيم مى كردند: يكك كروه آن در بهشت و "لا فرقه در دوزخ قرار خواهند كرفت. [1] . 
راويان حديث از صحابه 


اين حديث را تعداد زيادى از صحابه نقل كرده اند؛ امثال: 
على بن ابى طالب» ابى هريره» انس بن مالكك» سعد بن ابيو قاص» صدى بن عجلان» عبدالله بن عباس» عبدالله بن عمر» عبدالله بن 


عمرو بن عاص» عمرو بن عوف مزنى» عوف بن مالكك اشجعىء عويمر بن مالكك. معاوية بن ابى سفيان» واثلة بن اسقع. 
تصحيح حديث 


حديث به حدّى مورد توجه علماى شيعه و سنّى قرار كرفته كه عده اى از آنان درصدد تصحيح آن برآمده اند؛ از جمله: 

ناعر الديى النال. أكو التليلة لاطا :لمعي /4 ]اع ا وس امه ليك ارق روز يكن نا اي 

و نيز علامه مناوى در فيض القدير ]”١5[‏ تصريح به تواتر آن دارد. و حاكم نيشابورى بعد از نقل اين حديث در المستدرك على 
الصحيحين مى كويد: سندهاى اين حديث به حدى است كه با آن مى توان اقامه حجت نمود. [717] شاطبى در الاعتصام؛ [18؟] و 
سفارينى در لوامع الأنوار البهية اين حديث را تصحيح نموده اند. هم جنين ذهبى با احتياطش در قبول احاديث» حديث مذكور را 
تأييد كرده است. [19"] . 


]١١9 صفحه‎ | 
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تعيين فرقه ناجيه 


مطلب اساسى در اين حديثء تعيين فرقه و كروه ناجى استء كه در روايات به طور صريح به آن اشاره نشده استء لذا شيخ محمد 
عبده در تفسير المنار مى كويد هر طايفه و كروهى كه اعتقاد به رسالت بيامبراكرم(صلى الله عليه وآله) دارد» خودش را از كروه و 
فرقه ناجيه مى داند. [ ]٠١‏ از همين روء شايسته است كه دلالت اين حديث را بررسى كرده و مصداق فرقه ناجيه را به دست آوريم؛ 


تا با ييروى از آن به سعادت اخروى نائل [ييم. 
فرقه ناجيه در برتو احاديث 


همان كونه كه آيات قرآن يكك ديكر را تفسير مى كنندء احاديث نيز مى توانند مفسّدر هم باشند. با اين بيان كه مثلا روايتى ولو از 
حيث مصداق مجمل استء ولى روايات ديكر مصداق آن را روشن كند. اكنون به برخى از رواياتى كه بيانكر مصداق حديث سابق 
است اشاره مى كنيم: 

١-حديث‏ ثقلين: ييامبر اكرم(صلى الله عليه وآله) فرمود: اى مردم! همانا در ميان شما دو شىء كران بها قرار مى دهم كه اكر به آن 
تمسكك كنيد ه ركز كمراه نخواهيد شد: كتاب خدا و عترتم» كه همان اهل بيت من مى باشند. ]75١[‏ . 

دراين حديث شريف كه با سندهاى صحيح در مصادر فريقين وارد شده. ييامبراكرم(صلى الله عليه وآله) تنها فرقه نجات يافته از 
كمراهى را كروهى مى داند كه متمدّد كك به قرآن و عترت ييامبر(صلى الله عليه وآله)شده اند تا از اين راه به سعادت دائمى نائل 
آيند. 

١‏ -حديث سفينه: ييامبر اكرم(صلى الله عليه وآله) فرمود: آكاه باشيد! همانا مثل اهل بيتم در ميان شماء همانند كشتى نوح است در 
قومشء هركس كه بر آن سوار شود نجات يابد و هركس كه از آن تخلف جست غرق شده و هلاكك خواهد كشت. [؟7”] . 


]١١٠١ صفحه‎ | 


اين حديث كه با سند صحيح به حدّ تواتر در كتاب هاى شيعه و سنْى وارد شده. دلالت دارد براين كه تنها فرقه اى اهل نجاتند كه 
به اهل بيت ييامبر(صلى الله عليه وآله) بعد از او يناه برده» و آنان را امام و مقتداى خود قرار دهند. 

حديث امان: ييامبر اكرم(صلى الله عليه وآله) فرمود: ستاركان نكّه دارنده اهل زمين از غرق شدن هستند. و اهل بيت من امان 
امت من از اختلافند» يس هر كاه كروهى از عرب با اهل بيتم مخالفت كنند بين آنها اختلاف افتاده و در نتيجه در زمره حزب ابليس 
قرار مى كير ند. [377”] . 

دراين حديث شريف و صحيح السند, ييامبر اكرم(صلى الله عليه وآله) مردم را به منظور يرهيز از اختلاف و تفرقه و ضلالتء به 
يبيروى از اهل بيت(عليهم السلام) دعوت كرده استء و ييروان اهل بيت را فرقه و كروه ناجى بر مى شمارد. 

احاديث دوازده خليفه: جابر بن سمره مى كويد: از رسول خدا(صلى الله عليه وآله) شنيدم كه فرمود: دوازده امير در ميان شما 
خواهند بود. سيس كلمه اى را كفت كه من نفهميدم؛ آن كاه از يدرم يرسيدم؛ يدرم كفت: ييامبر(صلى الله عليه وآله) فرمود: همه 
آنها از قريش هستند. [7"] . 

اين حديث دلاللت دارد براين كه تنها فرقه و كروهى اهل نجاتند كه تا روز قيامت دوازده امامى بوده و براى خود دوازده رهبر را 


بركزيده اند» و به طور حتم اينان غير از شيعه دوازده امامى نيستند. 
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0 احاديث بشارت بر شيعيان امام على(عليه السلام): از اهل سنت ابن حجر هيتمى و ديكران نقل مى كنند كه بعد از نزول آيه ": إنَّ 
الّذِينَ آممنوا وَعَمِلوًا الصَالِحات اولثِكك هع حَيْرُ ابره " يبامبر(صلى الله عليه وآله) خطاب به على(عليه السلام) كرده و فرمود! مقصود 
از آيه» تو و شيعيان تو هستند. [10"] . 

دراين حديث و احاديث ديكر كه به اين مضمون از حضرت وارد شده؛ بيامبراكرم(صلى الله عليه وآله) فرقه شيعه را تنها فرقه اى 


معرفى كرده كه مصداق خيرالبريّه هستند. 
ا 


كرده كه على كرم الله وجهه ‏ فرمود: اين امت به 7 فرقه متفرّق خواهند شد: 7 كروه از آنان در آتش و يكك فرقه در بهشت 
استء و آنان كسانى اند كه خداوند در شأنشان فرمود: و از خلقى كه آفريديم فرقه اى به حقّ هدايت مى يابند و [از باطل هميشه] به 


حقٌ برمى كردتك [52"] آن كاه على (عليه السلام)فرمود: اينان من و شيعيان من هستند. 
بررسى احاديث معارض 


در برخى از روايات اهل سنت به خصوصياتى از فرقه ناجيه اشاره شده است كه مهم ترين آنها دو خصوصيت است: 

١‏ -ابن ماجه روايتى نقل كرده و در ذيل آن جنين آمده كه عرض شد: اى رسول خدا! مَنْ هُمْ؟؛ آنها كيانند؟ حضرت(صلى الله عليه 
وآله) فرمود: الجماعة. [/اا"] . 

جواب ما از حديث فوق اين است كه: اولآء قسم زيادى از روايات مشتمل بر عبارت يايانى كه ابن ماجه نقل كرده نيستء و مطلبى با 
اين اهميّت نمى تواند از بيان مصداقش خالى باشد. 

ثانيً: ضمير هم در روايت به 1 فرقه بر مى كردد نه به فرقه ناجيه. 

؟-در حديث ديكرى كه ترمذى آن را نقل كرده. ييامبر(صلى الله عليه وآله) فرقه ناجيه را اين كونه تعريف كرده است:... ما أنا 
عليه وأصحابى؛ [58] آن فرقه ناجيه فرقه اى است كه من و اصحابم در زمره آن مى باشند. لكن اين حديث نيز از جهاتى قابل 
مناقشه است: 

ألف) اين زيادتى مصداق در برخى از نصوص نيامده است. 

ب) مراد به اصحاب يا تمام ويا اكثريت آنان است؛ احتمال اول باطل استء زيرا آنان بعد از ييامبر(صلى الله عليه وآله) در اكثر 
مسائل اختلاف كردند. احتمال دوم, با آن كه خلاف ظاهر 


[ صفحه ١؟١]‏ 


حديث است,ء اهل سنت به آن ملتزم نمى شوندء زيرا اكثر صحابه با خليفه سوّم مخالفت نمودند. 


از همين روء بسيار محتمل است كه اين ذيل را راوى افزوده ثا براى تأييد و تقويت موقعّت صحابه باشد. 


[ صفحه 0؟١]‏ 
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اعتقادات 
ميزان در توحيد و شرى 
اشاره 


وهابيون با ديدكاه خاصى كه در ميزان شرك و توحيد دارند» بسيارى از اعمال مسلمين از قبيل تبركك» استعانت از ارواح اولياى 
الهى و... را شرك مى دانند» و عاملان به آن را مشركك مى خوانند و به تبع آن» خونشان را به هدر دانسته و اموالشان را نيز حلال 
مى شمرند. آنان تا آن جا ييش مى روند كه ذبيحه آنان را حرام مى دانند. ولى در مقابل» مسلمانان عالم با مبانى خاصى كه از راه 
عقل و قرآن و روايات معتبر كسب كرده اند اين مصاديق و اعمال را نه تنها شرك ندانسته بلكه مستحب و در راستاى توحيد مى 


دانند. دراين جا به بررسى موضوع فوق مى يردازيم: 
فتاواى وهابيون در مصاديق شرى 


١‏ شيخ عبد العزيز بن باز» مفتى وهابيون در عصر خود مى كويد: دعا از مصاديق عبادت استء و هر كس در هر بقعه اى از بقعه 
هاي زمين بكويدة باوسول اللده يا ثبى الله باامحة ل به قرياد من برسء مرا ذريات: هرا يازى كنء مرا شغا بده امنتث رايارى كن 
بيماران را شفا بده كمراهان را هدايت فرما يا امثال اينهاء با ككفتن اين جمله ها براى خدا شريكك در عبادت قرار داده و در حقيقت 


ييامبر(صلى الله عليه وآله) را عبادت نموده است... [9؟”] . 
[ صفحه ]١١28‏ 


١‏ - همو در جاى ديكر مى كويد: بى شكك كسانى كه به ييامبر(صلى الله عليه وآله) يا غير او از اوليا و انبيا و ملائكه يا جنّ يناه مى 
برند» معتقدند كه آنان دعايشان را شنيده و حاجاتشان را بر آورده مى كنند, اين اعتقادها انواعى از شركك اكبر استء زيرا علم غيب 
راغير از خدا كسى ديككر نمى داند. دليل ديككر اين كه اموات تصرفات و اعمالشان در دنيا با مركك منقطع شده است ‏ خواه ييامبر 
باشند يا غير ييامبر و ملائكه و جِنٌ نيز از ما غائب و به شئون خود مشغولند. [77:0] . 

*- همو مى كويد: آنجه در كنار قبور از انواع شرك انجام مى كيرد قابل توجه استء از جمله صدا زدن صاحبان قبر» استغاثه به 
آنان» طلب شفاى مريضء طلب نصرت بر اعدا و امثال اينهاء همه از انواع شركك اكبر است كه اهل جاهلئّت به آن عمل مى كردند. 


الفضاة 
؟-وى در جاى ديكر مى كويد: ذبح براى غير خدا منكرى عظيم و شرك اكبر است؛ خواه براى ييامبر باشد يا ولي يا ستاره يا بت يا 
غير اينها.... [ 3375| . 


ه-همو مى كويد: در نماز اقتدا به مش ركان جايز نيستء كه از جمله آنان كسانى اند كه به غير خدا استغاثه مى كنند و از او مدد 
مى خواهند» زيرا استغاثه به غير خدا؛ از اموات و بت ها و جنّ و غير اينها از انواع شركك به خداست.... [75"] . 
8-وى در جايى ديكر مى كويد: قسم به كعبه يا غير كعبه از مخلوقات جايز نيست. [76"] . 
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لادازهى كويد: ضدا زدن مرذة و اسغغائة به او وظلب مده ازوئ؛ همكى ان مضاديق شرك اكبراسث آنان همانتك عباوت 


كنند كان بت ها در زمان ييامبر(صلى الله عليه وآله) از قبيل: لات. عرّى و منات اند.... [ه*”] . 
| صفحه /ا١١]‏ 


كُويا وهابيون تنها خود را اهل توحيد خالص مى دانند و معتقدند: بقيه ‏ كه اكثريّت مسلمانان را تشكيل مى دهند ‏ مش ركانى اند كه 
خونء ذرّيه و اموالشان احترام ندارد» و خانه هايشان نيز خانه جنكك و شرك است.... 

عمر عبد السلام نويسنده سنّى مذهب مى كويد: در سفرى كه در جوانى به مكه مكرّمه براى اداى فريضه حي به سال 198١ه‏ 
داشتم» در مدينه منوره كنار قبر ييامبر اكرم(صلى الله عليه وآله)با صحنه بسيار عجيبى رو به رو شدم. ديدم كه وهابيون با انواع اهانت 
ها با مسلمين برخورد مى كنند و مسلمانان را كه ميهمانان خدا و رسولند با انواع فحش و دشنام از كنار قبر رسول خدا(صلى الله عليه 
وآله) دور مى سازند. هر كاه زائر قصد اظهار محبت به حضرت و نزديكك شدن به ضريح رسول خدا(صلى الله عليه وآله) و بوسيدن 
آن را داشتء او را با جمله ابتعدوا ايها المشركون از ضريح دور مى ساختند. از اين كردار بسيار ناراحت شدمء و بعد از مراجعء به 
تاريخ ديدم كه اين اعمال نشأت كرفته از افكار بز ركان وهابيان از قبيل ابن تيميه و ديكران است... 

وهابيون با اين نوع برخورد جه هدفى را دنبال مى كنند؟ با دقت در رفتار آنان يى مى بريم كه آنان در ظاهر يكك اصل مهمّى را 
دنبال مى كنند كه همان كسترش توحيد و مقابله با انواع شركك و بت يرستى استء ولى واقع امر و يشت قضيه حكايت از امر 
ديكرى دارد. واقع امر آن است كه آنها خواسته يا ناخواسته هدفى را دنبال مى كنند كه استعمار خواهان آن است كه همان تفرقه 
بين مسلمين و ايجاد فتنه ها و جنكك ها بين آنان استء تا در اين ميان دشمن استفاده كرده به مطامع شوم خود برسد. كروهى از 
محققين در تاريخ وهابيت اين هدف مخفى را به اثبات رسانده و تصريح نموده اند كه اصل اين مذهب و تأسيس آن در شبه جزيرة 
العرب به امر مستقيم وزارت مستعمرات انككلستان بوده استء زيرا بهترين مذهبى كه مى تواند مطامع يليد آنان را تأمين نمايد» اين 


مذهب با همين نوع افكار» آن هم در شبه جزيرة العرب است. [ع"77] . 


]١١8 صفحه‎ | 


توحيد اساس دعوت انبيا 


بى شكك اساس دعوت انبيا؛ توحيد و نفى شركك و بت يرستى بوده است. قرآن كريم به اين هدف اساسى انبيا اشاره نموده؛ مى 
فرمايد "نو لواف كن قوير ادر 01" 187 ردي كدر عراش اشرق الرستاديم نذا اتاقراايه عادنه فيا 
دعوت نمايند. 

دعوت به توحيد اساس و هدف اساسى بعثت ييامبر اسلام(صلى الله عليه وآله) بوده است. ييامبر(صلى الله عليه وآله)در حديثى مى 
فرمايد: من مأمور شدم كه با مردم بجنككم تا شهادت به وحدانيت خدا و رسالتم دهند و هركاه جنين كنند خونشان و اموالشان 
محفوظ و حسابشان با خداوند است. [0”] . 

مورد نزاع و بحث با وهابيون آن است كه جه عملى شرك و جه عملى نشانه توحيد است. ما در اين بحث اثبات خواهيم كرد 


مصاديقى كه وهابيون شركك مى دانند» نه تنها شركك نبوده بلكه در راستاى توحيد است. 
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مراحل توحيد: 

توحيد در لغت به يعنى: جيزى را يكتا و منحصر به فرد دانستن. و هنككامى كه بر خداوند اطلاق مى كردد به معناى اعتقاد به 
وحدانيت و يكى بودن اوست. 

در كتاب هاى اعتقادى براى توحيد مراحلى ذكر شده است: 

١‏ توحيد در الوهيت؛ 

؟ - توحيد در خالقيت؛ 

"٠‏ توحيد در ربوبيت؟ 

؟ - توحيد در عبادت. 

١‏ توحيد در الوهيت: يعنى تنها موجود مستحق عبادت كه داراى همه صفات كمال و جمال بالاستقلال بوده خداوند متعال است. او 


مى فرمايد الك لهُكم إِله واجدٌ؛ [" ارس ' 
[ صفحه 9؟١]‏ 


و خداى شما خداى يكتاست. هم جنين مى فرمايد ' # كل ولك أعده | " .ع"] بكو او خداى 

يكانه اسث. و نيز مى فرمايد ": وما كان مَعَهُ مِنْ إله؛ [" ١ع*]‏ و هركز با او خداى ديكرى نيست. در جاى ديكر مى فرمايد ": و 
ل مَعْ اللّهِ إلها آحَرَ؛ِ [" ٠ع"5]‏ هركز با خداوند خداى ديكرى [شريكك] قرار ندهيد. 

؟ - توحيد در خالقيت: يعنى تنها خالق مستقل در عالم يكى است و هر كس غير از او در خالقيّتش محتاج به اذن و مشيّت اوست و 
كسى بدون اراده او كارى انجام نمى دهد. ولى اين اراده و مشيت الهى با اختيار بنده ناسازكارى ندارد؛ زيرا اراده الهى بر اين تعلق 
كرفته كه بندكان با اراده و اختيار خود اعمالشان را انجام دهند. 

خداوند متعال مى فرمايد ": قل اللَهُ خالِقٌ كل شَئْء؛ [" 6] بكو خداوند خالق هر جيز است. هم جنين در جايى ديكر مى فرمايد": 
كل مِنْ خالق عَيْرُ الل يَرْزْفَكمْ مِنَ السّماءِ و ألأزض؛ [" ع6] آيا خالقى غير خداوند وجود دارد كه در آسمان و زمين به شما روزى 
دهد؟ 

"- توحيد در ربوببت: يعنى انها تربيت كننده و مدبّر شئون عالم و خلقت اشياء و هدايت كننده آنها به سوى اهدافشان به صورت 
سح حر عرو را لاني ار لازن لاورز طاره واد راز تموو ل الهى إصسته 

خدارئد متعال مى قرنايد "+ الحقد لله وب العالبية [" 08 عفد وستابسن مخصودن عدا وتدى است كه فرييت كدده عالمبان 
أسية: 

در جايى ديكر مى فرمايد "لاقل أغيو الله أنقى وكاو فو وت كل شق ع " ععممع ] بكو آيا غير خدا را به عنوان يروردكار خود طلب 
نمايم» در حالى كه او يرورد كار و تربيت كننده هر 


]١١١ صفحه‎ | 


اين منافات ندارد كه برخى افراد امثال ملائكه تدبير برخى از امور را از جانب خداوند به دست كرفته باشند. همان كونه كه خداوند 
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كوباو الاق تين "ار 7 

- توحيد در عبادت: يعنى عبادت و يرستش مخصوص خداوند متعال است. خداوند متعال در آيات بسيارى به اين نوع از توحيد 
اشانه كرح است: 

"وَقَضى رَبك ألا تَْبْدُوا إلا إِاهُ؛ [" 61] و حكم كرده برورد كار تو اين كه غير او را عبادت نكنيد. 

"قل يا أَهْلَ الكتاب تَعالّؤا إلى كَلِمَة سواء يتناو يكم ألا نَعِدَ إلا الله و لا تُشْرِك بد طَيا و لا يَمِّلَّ بَغض نا بَغضًا أَزْباًا مِنْ دون الله 
؛ ["8"] اى اهل كتاب بياييد از آن كلمه حقّ كه ميان ما و شما يكسان است بيروى كنيم كه به جز خداى يكتا هيج كس را 
نيرستيم و جيزى را شريكك او قرار ندهيم و بعضىء برخى را به جاى خدا به ربوبيت تعظيم نكنيم. 

لذ وكا كل انةاوقرة اناف ترا للد و غهرا الطاغرت 0671| واهماناما در سانا هر الس يضري ارسعادي قا بد ضاق 
ابلاغ كنند كه خداى يكتا را بيرستيد و از بتان و فرعونيان دورى كنيد. 

با توجه به تأكيدهاى قرآن بر توحيد در عبادت به جاست كه در اركان اين نوع توحيد بحث كنيم؛ زيرا عمده اختلاف مسلمين با 


وهابيون در اين نوع از توحيد است. 
بررسى مفهوم عبادت 


]١١١ صفحه‎ | 


ابن منظور افريقى مى كويد: اصل العبودية الخضوع و التذلّل. [880] . 

فيروزآ بادى مى كويد: العبادة: الطاعة. [1ه] . 

راغب اصفهانى مى كويد: العبودية: اظهار التذلل. [81"] . 

مى دانيم كه معناى اصطلاحى عبادت كه در قرآن به آن اشاره شده و آن مخصوص خداوند متعال استء به معناى لغوى آن ‏ كه 
مطلق خضوع باشد ‏ نيست؛ وكرنه لازم مى آيد كه هر كس كمترين تواضع و خضوعى را بر كسى داشته باشد عبادت حرام شمرده 
شود بلكه عبادت در اصطلاح قرآن و حديث مقوّمات و اصولى دارد كه با بودن آنها عبادت تحقق مى يابد. 

خداوند در قرآن كريم مى فرمايد " فَنيؤفٌ يأتى الله ْم يُحجْهُمْوَ ينه أله عَلَى الْمُؤْمِنينَ أَعِرَّهُ عَلَى الْكافِرينَ؛ [" هم] دن أيكدة 
خدا بر مى انكيزائد قومى را كه آنان را دوست دارد و آنها نيزخدا را دوست دارئد و نسبت به مؤمنان فروتن و به كافران سرفراز و 
مقتدرند. 

خداوند متعال امر مى كند كه ملائكه بر حضرت آدء(عليه السلام) سجده كنند و اكر اين عمل كه در حقيقت تعظيم است -از 
فحشا شمرده مى شود بس جرا به آن امر شده است؟ در قرآن مى خوانيم ": إن الله لا يمر بِالْمَحْشاءِ | تَقُونُونَ عَلَى الله ما لا تَعلمُونَ 
؛["85"] خداوند هركز به اعمال زشت امر نمى كندء آيا آنجه را شما از نادانى خود مى كنيد به خداى مى بنديد؟ 

هم جنين از سجده نمودن فرزندان يعقوب به يوسف خبر داده و آن را مذمت نكرده است؛ آن جا كه مى فرمايد ": و حََوُوا لَهُ سيدا 


؛["00"] همه براى يوسف به سجده 
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اركان عبادت 


عبادت در اصطلاح قرآن و حديث مقوّمات واركان خاصى دارد كه با بودن آنهاء عبادت اصطلاحى تحقق يافته و بدون آن تنها 
مطلق خضوع محقق شده است: 

١‏ -انجام فعلى كه كوياى خضوع و تذلّل باشد. 

١‏ - عقيده و انككيزه خاصى كه انسان را به عبادت و خضوع نسبت به شخص وا داشته استء از قبيل: 

0 

خداوند متعال درباره مشركان مى فرمايد ' ': الّذِينَ يَجْعَلُونَ مع اللّهِ إلهَا آخَرَ فَسَؤْفٌ بَعلَمُونَ؛ [ "ءه"] آنان كه با خداى يكتا خدايى 
ديكر كرفتند به زودى خواهند دانست كه در جه جهل و اشتباهى بوده اند و با جه شقاوت و عذابى محشور مى شوند. 

فونكاف عكر فى لرفاية "اه وام ِنْ دُون الله آلِكَةُ ونوا لَهُعْ عِرَاه [ "/اه"] و مشركان خداى يككانه را تركك كفته و براى 
احترام و عرّت دنيوى خدايان باطل را بركرفتند. 

ازاين دو آيه و آيات ديكر استفاده مى شود كه ركن عبادت غير خدا و شركك اعتقاد به الوهيت غير خداوند است. 

ب) اعتقاد به ربوبيت كسى كه بر او خضوع شده است: 

خداوند متعال مى فرمايد "اياينى إشرايل النذوا الله وى و زبكة "هلاق بت اسراف اخخدايق راك ]فريشد هبن وشماسة 
بعرستيك, 
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در جايى ديكر مى فرمايد ": إنَّ الله رَبَى وَ رَبُكم فَاْبدُوهٌ هذا دراط مُسْتَقيمٌ؛ [" 09] همانا خداست يرورد كار من و شماء ببرستيد 
اورا كه همين است راه راست. 
از اين دسته يات ثيز استفادة فى شود كه يكى از مقؤهات عبادت غير غندا و شركك: اغتقاد به ربوّت استقلالى غير عنداوئة است ثه 


مطلق خضوع. 
اعمال به نيت است 


نبايد ينداشت كه تواضع و خضوع و درخواست از غير خداوند» شركك آلود و حرام استء زيرا از مجموع دلايل استفاده مى شود كه 
اعمال به نيت است؛ تا نيت فرد» از عملش جه جيزى باشد. 

السرييا جا كيوقي مركي غيل كي بسع اهار رجا عدار منتر كار اجام جتتري: قط سوير لبيك ابن كو 
حي شده اند؛ خداوند متعال مى فرمايد ": ما كان لِلْمْشْرِكِينَ أن يَعْمْرُوا مَساجدّ الله ه شاجدينَ على أَلْقدهمْ بالكفْر أُولئِك عبطت 
عمالهُمْ وَفى انار هُمْ خالُونَ. إِنّما يَعْمْرٌ مَساجد الله مَنْ آمَنَ يعالله اليم لخر وَ أقامَ الصّلاة و71 فى الأعاقو له يقش إلا الله 
تقس ارللكك انكر راد مق الْمَوَكَدية؛ [" +8] مش ركان را ترسد كا مساتعد خدا را تحمير كتند» در صورقى كه به كفر عدا شهادوت 
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مى دهند. خدا اعمالشان را نابود كردانيد و آنان در آتش دوزخ؛ جاويد در عذاب خواهند بود. به راستى تعمير مساجد خدا به 
دست كسانى است كه به خدا و روز قيامت ايمان آورده و نماز به يا دارند و زكات مال خود بدهند واز غير خدا نترسندء آنها 
اميدوار باشند كه از هدايت يافتكانند. 

خداوند به خضوع در برابر يدر و مادر امر مى كند؛ آن جا كه مى فرمايد ولغود الماضياك الذلية النطة" ١‏ و هميشه 
بر و بال تواضع و تكريم را با كمال مهربانى نزدشان بككستران. 
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اكر مطلق خضوع عبادت بود» خداوند جنين امرى نمى نمود. 

بااين توضيح به اين نتيجه مى رسيم كه توسل و خضوع و استغاثه به غير خداوند متعال با عدم اعتقاد به الوهيت يا ربوببت او و 
اعتقاد به اين كه هر جه براى اوست به عنايت و به اذن و اراده خداوند است اشكالى ندارد و هيج نوع ارتباطى با آياتى كه در 
مذة مش ركان وارده شنده تبن تدارذ» زيرا موره اغتراض آناق جاين اسث كدعا و اغا و اسعانة به نيت اسشلال باشد» همان 


كونه كه در بخش ياسخ به شبهات به آنها اشاره مى كنيم. 
عقيده مشركان 


با بررسى آيات و روايات و تاريخ بى مى بريم كه خداوند مشركان را به جهت اعتقاد به استقلال معبودان مذمّت كرده است. 
خداوند متعال در مذمّت يهود مى فرمايد ": انَحَذُوا أَحباوَهُع و رُشِائهُمْ أْبابًا مِنْ دُون الله وَ الْممسيح ائْنّ فوم وها امووا إلا ليَغْبْدُوا 
إِلهَا واحدًا لا إلهَ إل هُوَ سْبحائهُ عا يثْرِكُونَ؛ [" 67"] علما و راهبان خود را به مقام ربوبيت شناختند و دا را نشناختند و نيز مسيح 
يسر مريم را به ربوبيت كرفتند در صورتى كه مأمور نبودند جز آن كه خداى يكتا را يرستش كنند كه منزه و برتراز آن است كه بر 
او شريكك قرار مى دهند. 

ازاين آيه به طور وضوح استفاده مى شود كه علت مذمت آنان اين بود كه احبار و راهبان را به طور مستقل رب و مربّى خود مى 
دانستند. 

خداوند متعال مى فرمايد " إن الّدِينَ تَعبدُونَ من دون الله لا يَغلكوة لَكغ رزْقاة [" *9"] هر كهارا جز ذا مى برستيد قادر به.رزق 
يعنى عبادت و استعانت از غير خدا به طور مستقل مذموم است. 

در جائ ديكر من قرمايد ": قل اذْعُوا الْذِينَ زَعَمْتُمْ مِنْ دون الله لا يَمْلِكونَ ِْقَالَ در فى السّماواتٍ ولا فى ألأزض؛ [" ع2"] بكو 
آنهايى را كه جز خداء شما مؤثر مى ينداشتيد 


[ صفحه ]١١0‏ 
هيج يكك مقدار ذرّه اى در آسمان ها و زمين مالكك نيستند. 


ابن هشام نقل مى كند: اولين كسى كه بت يرستى را به مكه و اطراف آن وارد كرد عمرو بن لحى بود. او در سفرى كه به بلقاء از 


اراضى شام داشتء مردمانى را ديد كه بت ها را عبادت مى كردند؛ از اين عمل سؤال نمود» در جواب او كفتند: اين بت هايى است 
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كه آنان را عبادت مى كنيم و هركاه از آنها باران و نصرت مى خواهيم به ما باران و نصرت مى دهند. عمرو بن لحى به آنان كفت: 
ازاين بتان به ما نمى دهيد تا با خود به سرزمين عرب برده و آنها را عبادت نماييم؟ او با خود بت بزركى به نام هبل برداشته و آن را 
بر سطح كعبه قرار داد» و مردم را به عبادت آن دعوت كرد. [28] . 

ازاين داستان استفاده مى شود كه مش ركان جهت اعتقاد خاصى كه به بتان داشتند مذمّت مى شدند و آنها را به اعتقاد اين كه به 
طور مستقل باران مى دهند و هنكام جنكك آنان را يارى مى كنند» برستش مى كردند؛ و در حقيقت بر اين اعتقاد مذمت شدند. اين 
كار آنان ارتباطى با كار مسلمانان ندارد؛ زيرا آنان با خضوع و تواضع و استمداد از ييامبر و اوليا براين اعتقادند كه همه امور به 
دست خداست. ولى از آن جهت كه ييامبران و اوليا به خدا نزديكك اند و خداوند به آنان قدرت داده و هرجه مى كنند به اذن و 
اراده اوست»ء و خود خداوند نيز به واسطه قرار دادن آنان امر نموده» لذا به آنان توجه نموده و حاجاتشان رااز آنان مى خواهند. يا 
خدا را به آنان قسم مى دهند تا حاجاتشان را برآورد. 

حسن بن على سقاف شافعى در كتاب التنديد لمن عدّد التوحيد [98] مى كويد: عبادت در شرع عبارت از غايت و نهايت خضوع و 
تذلّل نسبت به كسى است كه خضوع شده در حالى كه معتقد به اوصاف ربوبيت در او باشد. و عبادت در لغت به معناى اطاعت و 
عبوديت به معناى خضوع و ذلت است. يس عبادت در شرع با عبادت در لغت تفاوت دارد. كسى كه بر انسان خضوع كند شرعاً 
نمى كويند كه او را عبادت كرده است و اين جيزى است كه هيج كس در آن اختلاف ندارد. يس هر كس كنار قبر ييامبر يا اوليا 


تذلل و 
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توسل كند نمى كويند كه او را عبادت كرده استء زيرا از نظر شرع» مجرد صدا زدن و استغاثه نمودن» عبادت محسوب نمى شود 
اكر جه در لغت آن را عبادت بنامند. دليل اين مطلب امورى است مثل لفظ صلاةٌ كه در لغت به معناى مطلق دعا و تضرع استء ولى 
در اصطلاح به معناى اقوال و افعال مخصوصى است كه افتتاح آن تكبير و اختتام آن تسليم است. يس هر دعايى نماز نيست» هم 
حجنين است عبادت.... 

همو در جاى ديكر مى كويد: عبادت در شرع به معناى انجام نهايت خضوع قلبى و قالبى است. قلبى آن, اعتقاد به ربوبيت يا 
خصيصه اى از خصائص آن است. مثل استقلال در نفع يا ضررء و قالبى آنء انجام انواع خضوع ظاهر از قيام» ركوع» سجود و غير 
اينهاستء همراه اعتقاد قلبى. لذا ه ركاه كسى اين اعمال قالبى را بدون اعتقاد قلبى انجام دهد شرعاً عبادت محسوب نمى شود ولو 
آن عمل قالبى سجود باشد. اكر كسى قائل به كفر سجده كننده بر بت است از آن جهت مى باشد كه اين عمل نشانه آن اعتقاد 
است.... [/ا7] . 

آن كاه در نتيجه كيرى از كلامش مى فرمايد: با اين بيان روشن شد كه مجرد صدا زدن يا استغاثه يا استعانت از ارواح اولياى الهى 
يا خوف و رجا يا توسل و تذلل عبادت محسوب نمى شود. [98؟] . 

از همين رو در صحيحين وارد است كه خورشيد در روز قيامت به مردم جنان نزديكك مى شود كه عرق به نصف كوش مردم 
خواهد رسيدء در اين ميان همه به حضرت آدم,ء آن كاه به موسى و سيس به حضرت محمّد(صلى الله عليه وآله) استغاثه مى كنند, و 


خداوند شفاعت آنان را مى يذيرد و بين خلايق حكم مى كند. [29"] . 


تقسيم توحيد نزد وهابيون 
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وهابيون توحيد را برسه نوع تقسيم نموده اند: ربوبى» الوهى و توحيد در اسما و صفات. ابن عثيمين مى كويد: توحيد ربوبى؛ يعنى 
اختصاص دادن خلق» ملكك و تدبير به 
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خداوند. توحيد الوهى همان توحيد عبادت است؛ يعنى اين كه عبادت تنها مخصوص خداوند است. توحيد اسما و صفات؛ يعنى 
اثبات هر صفتى كه در ادله بر خداوند ثابت شده؛ لكن بدون در نظر كرفتن نظير و شبيهى براى خداوند. [١/ا"]‏ . 

اين تقسيم اشكالاتى دارد كه به برخى از آنها اشاره مى شود: 

١‏ - ربوبيت به معناى خالقيّت نيستء بلكه همان كونه كه قبلا به آن اشاره شد عبارت از تدبير و اداره عالم و تصوّف در شئون آن 
است. 

-از بررسى آيات و مطالعه تاريخ بت يرستان به دست مى آيد كه توحيد در خالقتّت مورد اتفاق مردم شبه جزيرة العرب بوده؛ و 
ننها مشكل آنان #وعحيد در بويت و الوهيت وعبوديتك اسك ال هميق رو خداوند معال بن امرش 'نن فرمايد "و لوق مألقهة مق 
تَلَقّ الكماوات و الأْض كَيَقُولنَ الله [" ]”١‏ واكر از آنان سؤال كنى جه كسى آسمان ها و زمين را خلق كرد همه مى كويند: 
خدا. 

اله به معناى معبود نيستء لذا توحيد در الوهيت به معناى توحيد در عبوديت نيست؛ بلكه مقصود از اله همان معنايى است كه از 
لفق خلاله الله اسشفاد» مى شود و قنها فرقشاة ذرزاين اسث كداوك كلى وذومق مضحداق آن كلق اسة: شاهد ار هدغا اؤاست 
كه در كلمه اخلاص لا اله الا الله اكر مقصود از اله معبود باشد جمله كذب محض مى شودء زيرا به طور وضوح در خارج معبودانى 
غير از خداوند مى بينيم كه مورد يرستش مردم واقع مى شوند. 

؟-در مورد معناى توحيد صفاتى نيز اشكالاتى متوجه تقسيم آنان است كه در بحث كيفيت صفات الهى به آن اشاره كرده ايم. 
خلاصه اين كه حقيقت توحيد در صفات به معناى عيتيّت صفات با ذات استء. نه نيابت ذات از صفات كه معتزله قائلند» و نه زيادت 
صفات بر ذات كه اشاعره قائلند و نه اين معنايى كه وهابيون به آن معتقدند؛ زيرا معنايى كه وهابيون اعتقاد دارند يا سر از تشبيه در 


خواهد آورد يا تعطيل. 
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شرى 


شرك در لغت به معناى نصيبء و در اصطلاح قرآنى در مقابل حنفيت به كار رفته است. حنيف به معناى ميل به استقامت استء لذا 
رك رعوواه | بطاية وعدا سك اكد حلب تطروت يليم السايك اسع 

خداوند متعال مى فرمايد ": قَلَ إِنَنى هدانى رَبَى إلى صراط مُسْتّقيم دينًاقِبمَا مِلَة إبُراهيم حنيقًا وَ ما كان مِنّ الْمَهْركِينَ؛ [ " ]بكر 
اى بيامبر محققاً مرا خخدا به راه راست هدايت كرده است به دين استوار و آيبن ياك ابراهيم كه وجودش از لوث شركك و عقايد 
باطل مش ركان منرّه بود. 

هم جنين مى فرمايد ": و أن أَقِم وَجهَك لِلدّين حنيًا ولا تكو بن امش ركيق؛ [ " *0”] و روى به جانب دين حنيف اسلام و آيين 
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ياكك توحيد آور و هركز لحظه اى هم با آيين مش ركان مباش. 
حكم شرى به خداوند 


قرآن كريم براى مشركك احكامى سنككين بيان كرده و با او برخورد سختى كرده است. 

الف) مشركك بدون برهان است: 

خداوند متعال مى فرمايد ": و مَنْ يدح مَع اللَّهِ إِلهًا آخَرَ لا بُوْهانَ لَهُ؛ [" ع0] و هر كس غير خدا كسى را به خدايى بخواند براى او 
برهانى ليست 

ب) مشرك در كمراهى است: 

خداوند متعال مى فرمايد ار تتركم اناد تق فاو وين" ويم وهر كين مخد اسك رو سيقت كراد دواد 


راه نجات و سعادت دور افتاده است. 
| صفحه ]١١"9‏ 


اج( جايكاه مشركك در اتش است: 

خداوند متعال مى فرمايد ": إِنَّهَ مَْ يُشّْرك بِاللَهِ فَمَدْ حَرّ اللَهُ عليه الْجنَّةَ وَ مَأُواُ الَارُ؛ِ [" 8/] هر كس به او شركك آورد خدا بهشت 
را بر او حرام سازد و جايكّاهش در آتش دوزخ باشد. 

د) شرك باعث سقوط از مقامات عالى أست: 

خداوتد تال مى قرمايك "و عن شر كك الله فكاتبا كوم السماء قخطفة الطثة "ب بمه] و سه كن ينهدا شركة آورة نداة 
ماند كه از آسمان در افتد و مرغان در فضا بدنش را با منقار [قطعه قطعه] بربايند. 

خداوند متعال مى فرمايد ": و إِذْ قالَ لَقُمانٌ لإثبهِ وَ هُوَ َعِظَهُ يا بن لا تُشْرك باللهِ إنَّ الشّوك لَظَلْمْ عَظيمٌ؛ [" 8/"] اى رسول ما ياد 
كن وقتى را كه لقمان در مقام يند و موعظه به فرزندش كفت: اى يسر عزيزم! هركز به خدا شرك نياور كه شركك بسيار ستم 
و) شركك بخشيدنى نيست: 

خداوقد متعال من فرمايد" '": إن الله لا يفف أن شرك بداو ينقد ما ذون ذلك لعن قا [" 8/5 عمانا خدا هر كسى زا كه بداو 


شركك آورد نخواهد بخشيد و سواى شرك را براى هر كه بخواهد مى بخشد. 
اقسام شرك 


شرك يا متعلق به عقيده است و يا مربوط به عمل. قسم اول بر سه قسم است: 


١‏ شركك در الوهيت؛ 


]١8١ صفحه‎ | 
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؟ - شركك در خالقيت؛ 

- شركك در ربوبيت. 

شركك مربوط به عمل را شركك در عبادت و طاعت مى نامند كه بر دو قسم است: 

١‏ شكر جلّى: كه در علم كلام و فقه مورد بحث قرار مى كيرد. 

١‏ - شركك خفى: كه در علم اخلاق از آن بحث مى شود و قرآن تمام اين اقسام را بررسى كرده است. 

شرك در الوهيت: يعنى اعتقاد به موجودى غير از خداوند كه داراى تمامى صفات جمال و كمال به طور استقلال است؛ قرآن كريم 

مى فرمايد ": لَقَدْ كمَرَ الّذِينَ قالُوا إنَّ اللَهَ هُوَ الْمَسيح ابن مَوِيم؛ [" به طور تحقيق كسانى كه قائل شدند خداوند همان مسيح بن 

مريم است كافر شدند. 

شركك در خالقيت: يعنى انسان به دو مبدأ مستقل براى عالم قائل شود به طورى كه خلق و تضرف در شئونات عالم به دستشان است؛ 

همانكونه كه مجوس قائل به دو مبدأ خير به نام يزدان و شر به نام اهرمن مى باشند. 

شرك در ربوبيت: آن است كه انسان معتقد شود در عالم؛ ارباب متعددى است و خداوند متعال رب الارباب استهء به اين معنا كه 

تدبير عالم به هر يكك از ل ل و ال ا ا 

السلام) به اين نوع شركك مبتلا بودند. خداوندمتعال مى فرمايد ": قَلمَا بحن عل لل رأى كؤكبا قالَ هذا و ف كنا أل قنك اق 

م بوتا الل للد يوترت ونيا لاخر ون قري ضاوع اتا أن ات يار اا 
بَى هذا َكب لما أت قالَ يا كم إِنَى برىءٌ مِمَا تر ]حون شي تاريكة در امد سعاره درشفاتى راديد كفت ةاية 

مار ا ا ار و ا اام 0 


ديد كفت: اين خداى من استء وقتى كه آن هم نابود شد كفت: اككر خداى من مرا هدايت نكند همانا من از 
[ صفحه ]١8١‏ 


كمراهان عالم خواهم بود. يس جون خورشيد درخشان را ديد كفت: اين خداى من استء اين از آن ستاره و ماه با عظمت و روشن 
تر است» يس جون آن نيز نابود كرديد» كفت: اى كروه مشركان من از آنجه شريكك خدا قرار مى دهيد بيزارم. 


ملاى هاى شرك نزد وهابيون 


وهابيون ملاك ها و مبناهاى خاصى براى شرك مطرح نموده اند» و هر عملى منطبق با آن ملاكك ها باشد شركك مى نامند» ما نيز 
آنها را ذكر كرده و نقد خواهيم كرد. 

١‏ -اعتقاد به سلطه غيبى براى غير خداوند 

بن باز مى كويد: اكر كسى به ببامبر يا غير از او از اوليا استغائه كند به اعتقاد اين كه او دعايش را مى شنود واز احوالش با خبر 
است و حاجتش را ب رآورده مى كندء اينها انواععى از شركك اكبر است.... [85"] . 


جواب: 
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اعتقاد به اين نوع سلطه و قدرت غيبى اكر با اين اعتقاد همراه باشد كه تمام اين امور به خداوند متعال مستند است» شركك نخواهد 
بود. 

حضرت يوسن اعليه السلام) بيراهن خود را به برادرانش مى دهد تا به جشمان يدرش يعقوب انداخته؛ بينا شود. قرآن در اين باره از 
قول حضرت يوسف (عليه السلام) مى فرمايد " اذْهبُوا بقّمِصى هذا كَلْقُوةٌ على وه أبى يت يَصيراة [" 8] اكنون بيراهن مرا نزد 
بدرم يعقوب برده» بر روى او افكنيد تا ديدكانش بينا شود. در دنباله آيه مى فرمايد ": كلما أن جاء الِشي أَلْقَاهُ على وَجْهِهِ كويد 


يَصِيرًا؛ [" 8"] يس از آن كه بشارت دهنده آمد و ييراهن او را بر رخسارش افكند ديده اش بينا شد. 
[ صفحه 7؟١]‏ 


قرآن در ظاهر رجوع بصر را به يعقوب» مستند به اراده يوس ف(عليه السلام) مى داند» ولى اين فعل ناشى از اراده و قدرت و مشيت 
الهى است. 

هم جنين خداوند متعال به حضرت موسىاعليه السلام) امر مى كند تا عصايش را به سنكك بزند تا از آن آب بجوشد؛ آن جا كه مى 
فرمايد ": فَقَلْنَا اضرب بعصاك الْحجَرَ فَالْمَجَرَتْ مِنْهُ اننا عَشْرَةٌ عَِناِ [" 80] ما به او دستور داديم كه عصاى خود را بر سنكك زن 
سن ذوازذ كمه ناز أن ستكه يروك امك 

خداوند متعال در جايى ديكر اين سلطه غيبى را براى يكى از نزديكان و حاشيه نشينان حضرت سليمان(عليه السلام) ثابت مى نمايد؛ 
أب كدامى لايك ": قال الى عِمْدَهُ عِلْمٌ مِنَ الكتاب أنَا آتيكك به قَبلَ أن يود إلَيِك طَوْفَك قَلَمَا رَآه مس مَقِرًا عِنْدَهُ قال هذا مِنْ 
فضل رَبَى؛ [" 78] و آن كس كه به علم كتاب دانا بود كفت: من بيش از آن كه جشم برهم زنى تخت را به اينجا آورم. جون 
سليمان سرير را نزد خود مشاهده كرد؛ كفت: اين توانايى از فضل خداى من است. 

آيات در اين زمينه بسيار است. حال اكر كسى معتقد به سلطه غيبى براى كسى شدء نه به صورت مستقل بلكه به اذن و مشيت الهى» 
اكر جه آن شخص در عالم برزخ باشد» از جانب شركك مشكلى در عقيده اش يديد نيامده است. 

-١‏ تأثير م ركك در تحقق مفهوم شركك 

محمّد بن عبدالوهاب در بحث توسل به انبيا و اوليا مى كويد: 

اين امر در دنيا و آخرت جايز استء ولى بعد از وفات آنان جايز نيست. [/41"] . 

ابن قيم جوزيه مى كويد: از انواع شركك حاجت خواستن از اموات و استعانت از آنان و توجه به آنان است و اين» اصل و اساس 
شركك در عالم است.... [لمى"؟]. 


]١87 صفحه‎ | 


جواب: 

در بحث مستقلى كه در مورد حيات برزخى خواهيم نمود به اين شبهه ياسخ خواهيم داد و ثابت خواهيم كرد كه مردكان نه تنها در 
عالم برزخ حبات و زندكانى داشته و از اين عالم نيز باخبرند» بلكه زندكّى شان از حيات دنيوى وسيع تر و علمشان به حقايق اين 
عالم جامع تر است. 


“-_دعا نوعى عبادت است 
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محمد بن عبدالوهاب در استدلال بر عدم جواز توجه به غير خداوند و شركك بودن استغاثه و استعانت از غير خدا مى كويد: عبادت 
مخصوص خداوند متعال است و كسى در آن حقى ندارد و دعا نوعى از عبادت است كه كوتاهى كردن از آن مستوجب عذاب 
استء لذا تقاضا از غير خدا انحراف از عبادت خدا و شريكك قرار دادن غير او در عبادت با خداوند است. [894"] . 

جواب: 

درخواست حاجت از غير خداوند به دو شكل صورت مى يذيرد: يكى اين كه با اعتقاد به استقلال در تأثير واسطه است كه اين 
مشكل شرك را دارد. ديكر اين كه توجه به غير خدا دارد و ازاو حاجت طلب مى كندء لكن با اين اعتقاد كه او تنها واسطه خير 
اسث و همه امور به دست خنذاوند متعال استء اين عمل نه تنها اشكالى ندارد بلكه در راستاى توحيد است. و آيه شريفه ": ادْعُونى 
أدكيت لكه إن الْذِينَ يَشِتَكبرُونَ عَنْ عباةتى سَيِدْخُلُونَ جَهَنّم داخرينَ؛ [" 40"] نهى از خواستن و توجه؛ همراه با اعتقاد استقلالى 
در تأثير» شرك استء نه مطلق خواستن و توجه كردن زيرا خداوند متعال در قرآن كريمش به صراحت سخن از واسطه به ميان 
آورده و مردم را به طلب كردن و واسطه قرار دادن دعوت كرده است؛ آن جا كه مى فرمايد "يا أنهَا الذيق موا اكوا الله و اموا 
ليه الْوَسيلَةُ؛ ["... ]9١‏ اى مؤمنين تقوا بيشه كنيد و به سوى من وسيله را طلب كنيد.... 


]١88 صفحه‎ | 


با اين كفته هاء جواب محمد بن عبدالوهاب در اين بخش نيز داده خواهد شد؛ آن جا كه استدلال به الدعاء مح العبادة كرده استء 
زيرا مطلق دعا عبادت نيستء تا جه رسد به اين كه روح و اصل عبادت باشدء بلكه دعا از دعوت به معناى نداست و هر ندايى دعا 
نيست؛ همان كونه كه هر دعايى عبادت نيست. هم جنين هر نداى خداوند به محض اين كه خطاب و نداى اوست عبادت نيست» 
بلكه همان كونه كه قبلاً اشاره شد _عبادت در اصطلاح شرع عبارت از خضوعى است كه همراه با اعتقاد به الوهيت يا ربوبيت 
كسى باشد كه براى او خضوع شده استء و اين معنا هيج كونه ربطى به توجه و خواستن از اولياى الهى و استغاثه و استعانت از آنان 
ندارد» زيرا با اعتقاد به الوهيت و يا ربوبيت آنان همراه نيست. يس معناى حديث الدعاء مح العبادة اين است: ندا دادن و خواندن 
خداوند به عنوان اين كه او اله و مستقل در تأثير است. اصل عبادت مى باشد. 

حسن بن على سقّاف شافعى مى كويد: 

تمام اقسام دعا عبادت نيستء مكر آن نوعى كه همراه با اعتقاد به صفات ربوبيت يا يكى از آن صفات باشد و قول بيامبر(صلى الله 
عليه وآله): الدعاء هو العبادةُ به اين معنا نيست كه هر دعايى عبادت استء بلكه دعايى عبادت است كه براى خدا بوده يا براى كسى 


كه دعا كننده معتقد به صفتى از صفات ربوبيت براى مدعوٌ است. [5"937] . 
[ صفحه ]١8‏ 
ايمان و كفر 


اشاره 


اصطلاح كفر و كافر از وازْكَانٍ يركار برد وهابيون است. اينان هركاه عقايد مسلمانى را قبول نداشته باشند» به كفر و زندقه و ارتداد 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لداع /إ أ ماع13 6. الالالالالا صفمحه ونلا از 906 


نسبت داده و او رانه تنها از اسلام خارج مى كنندء بلكه از مشركان جاهليت نيز بدتر مى دانند. اين عمل باعث اختلاف و تشتّت 
فراوانى بين مسلمانان شده و سبب د ركيرى و قتل و غارت بين آنان كرديده استء از اين رو جا دارد كه وازه كفر و ضد آن؛ يعنى 


ايمان را به خوبى ريشه يابى كنيم. 
ايمان در لغت و اصطلاح 


خليل بن احمد مى كويد: ايمان يعنى تصديق نمودن و مؤمن يعنى تصديق كننده. واصل آن از ماده أمن ضد خوف است. [97”] . 
ان كلمات ابن منظو ودر لسات العرث استتقاده مى شود كه ايمان دو استعمال دارة يكى ضد كفن وديكرئ تصديق ضد تكذيي. 
[عوم]. 


ودر اصطلاح: ايمان به معناى تصديق قلبى است با اقرار به زبان» ولى عمل جزء آن نيستء بلكه شرط كمال ايمان است. 
[ صفحه 2؟١]‏ 


اين معنا مؤ ود مرسفه - كه قائل هستند عمل اهمبتى تدارة - نبست» بلكه دف از اين تعريف آن است كه بكويدة نجه انسان رااز 
كفر به ايمان متحوّل كرده و حكم به احترام جان و مالش مى دهد تصديق قلبى استء در صورتى كه با اقرار به زبان در صورت 
امكان مقرون كردد. اما آنجه كه انسان را از جهنم نجات مى دهد تصديق توأم با عمل است. و شاهد اين مطلب كه عمل جزء ايمان 
نيست آيات و روايات است: 

]"40 "[ خداوند متعال عمل صالح را عطف بر ايمان كرده استء آن جا كه مى فرمايد ": إنَّ الِّينَ آمَنُوا وَعمِنُوا الصَالِحاتٍ؛‎ ١ 
همانا كسانى كه ايمان آورده و عمل صالح به جاى آورده اند. و مى دانيم كه مقتضاى عطف مغايرت بين معطوف و معطوف عليه‎ 
است. واكر عمل داخل در ايمان باشد در اين جا تكرار لازم مى آيد.‎ 

١‏ -و نيز مى فرمايد ": و مَنْ يَعْمَلُ مِنَ الصَالِحاتٍ وَهُوَ مُؤْمِنٌ؛ [" 48] و هركس كه عمل صالح انجام دهد در حالى كه مؤمن است. 
كه ازاين آيه نيز مغايرت بين عمل و ايمان در مفهوم استفاده مى شود. 

"و نيز خداوند متعال مى فرمايد ": و إِنْ طائْتَانٍ مِنَ الْمؤْمِنِينَ افوا فض بحوا بَنّهُما فَنْ بَعَتْ إن داهّما عَلَى الأخرى فَقاتلُوا الى 
تبِفى عَتّى تَفِىة إلى أمر الله؛ [" /41"] و اككر دو طائفه از اهل ايمان به قتال و دشمنى برخيزند» شما مؤمنان در ميان آنان صلح برقرار 
كنيد واكر يكك قوم بر ديكرى ظلم كرد با آن طائفه ظالم قتال كنيدء تا به فرمان خدا بازآيد. مشاهده مى نماييم كه در اين آيه 
خداوند مؤمن را بر كروه معصيت كار و ظالم اطلاق كرده است. 

دوفن مامد ": يا أبّهَا الَّذِينَ آمنُوا انقُوا لله و كُونُوا مع الضّ ادقِينَ؛ [" م"] اى نط قرا اكه كرده وعبرادنا ادقن 


باشيد. در اين آيه خداوند مؤمنين را به تقوا يعنى انجام واجبات و تركك محرمات امر نموده است. 
[ صفحه ل/ا١]‏ 
ه-از برخى آيات نيز استفاده مى شود كه محل ايمان قلب است. خداوند مى فرمايد ": أولئك كنب فِى قلوبهم ألإيمانَ؛ [" 99"] 


آثان كساق هبسن كد هذا دل هابقان تون ايساق نكاشفه اسع در جا ذركر ف ذرمايد ": لما يد شل الايمان ف فُلوبكة؛" 


[:80] وهركز ايمان در دلهايتان داخل نشده است. 
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* - بخارى به سند خود از رسول خدا(صلى الله عليه وآله) نقل كرده كه در روز خيبر فرمود: به طور حتم يرجم را به دست كسى مى 
سيارم كه او خدا و رسول را دوست دارد و خداوند به دست او فتح و بيروزى قرار خواهد داد. عمر بن خطاب كفت: هيج زمان به 
مانند آنوقت امارت را دوست نداشتم. انتظار مى كشيدم كه بيامبر(صلى الله عليه وآله) مرا صدا زند. رسول خدا(صلى الله عليه وآله) 
على بن ابى طالب«(عليه السلام) را خواست»ء آنككاه يرجم را به او داد و فرمود: بيش برو و به جيزى توجه نكن تا اين كه خداوند به 
دست تو فتح و ييروزى حاصل كند. على (عليه السلام)مقدارى حركت كرد. سيس متوقف شد و صدا زد: اى رسول خدا(صلى الله 
عليه وآله)! تا كجا با آنان بجنكم؟ ييامبر(صلى الله عليه وآله)فرمود: با آنان قتال كن تا شهادت به وحدانيت خدا و نبوت من دهند. و 
اكر اين جنين كردند خون ها و اموالشان محفوظ خواهد بود. [201] . 

“شيخ صدوق(رحمه الله) به سند صحيح از امام صادق(عليه السلام) نقل مى كند كه فرمود: شهادت به وحدانيت خدا و نبوت 


بيامبر(صلى الله عليه وآله) و اقرار به طاعت و معرفت امام كمتر جيزى است كه انسان را به ايمان مى رساند. [507] . 
امورى كه ايمان به آنها واجب است 


همان كونه كه در معناى اصطلاحى ايمان اشاره شد: تصديق به قلب با اقرار به زبان دو ركن اساسى ايمان است. حال ببينيم كه 


متعلق ايمان جيست؟ و به جه امورى بايد تصديق قلبى داشته باشيم؟ 
[ صفحه ]١88‏ 


تصديق قلبى بر دو كونه است: يكى اين كه اجمالا آنجه را كه بيامبر اسلام(صلى الله عليه وآله) به آن خبر داده تصديق نماييم. و 
ديكر اين كه امورى را به تفصيل تصديق نماييم از قبيل: 

1 وتهرة عداوتد مال بز ترحيد اونواين كد او مثل و عمتاى تذارد: 

١‏ - توحيد در خالقتِت و اين كه براى عالم خالقى به جز او نيست. 

٠‏ توحيد در ربوبيدت و تدبير واين كه براى عالم مدبّرى, بالاستقلال» جز او نيست. 

6 توحيد در عبادت واين كه معبودى غير از او نيست. 

6 نبوت ييامبر اسلام. 


© -معاد و روز جزا. 
كفر در لغت و اصطلاح 


كفر در لغت به معناى ستر و يوشاندن است. و كشاورز را نيز كافر مى كويند؛ زيرا دانه را در خاكك ينهان مى سازد. خداوند متعال 
مى فرمايد اكوك عيرق عقف الكناد كمه اليس رعق ماد اراق السك كا ووو قير كواب تدده وا دارية 

و در اصطلاح: كفر به معناى ايمان نياوردن به جيزى است كه از شأنش ايمان آوردن به آن استء مثل عدم ايمان به خدا و توحيد و 
نبوت ييامبر اسلام(صلى الله عليه وآله) و روز قيامت. 

قاضى ايجى مى كويد: كفر خلاف ايمان است و آن نزد ما عبارت است از تصديق نكردن بيامبر( صلى الله عليه وآله) در برخى از 
امورى كه علم حاصل شده كه از جانب ييامبر(صلى الله عليه وآله) رسيده است. [605] . 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه اعلا از 906 
ييامير((صلى الله عليه وآله) رسيده اسث. [ه١ءع]‏ 5 


فاضل مقداد نيز مى كويد: كفر در اصطلاح عبارت است از انكار جيزى كه علم 
| صفحه ]١89‏ 


ضرورى حاصل شده كه از جانب ييامبر(صلى الله عليه وآله) است. [08٠؟]‏ . 
سيد يزدى(رحمه الله) به امورى كه رسول خدا(صلى الله عليه وآله) به آن خبر داده اشاره كرده مى فرمايد: كافر كسى است كه منكر 
الوهيت يا توحيد يا رسالت يا يكى از ضروريات دين شودء با التفات به اين كه ضرورى است به طورى كه انكارش به انكار رسالت 


منجرٌ شود. [/ا50]. 
اقسام كفر 


متكلمان و صاحبان معاجم براى كفر اقسامى را ذكر كرده اند: 

١‏ كفر انكار: يعنى كسى به قلب و زبانش به خدا و رسول كافر شود. 

"- كفر جحود: يعنى كسى به قلبش به خدا و رسول ايمان داشته باشد و آن دو را تصديق كند, ولى به زبان آن را اقرار نكند» بلكه 
انكار نمايد. همان كونه كه خداوند متعال مى فرمايد ": وَجحَدُوا بها وَاسْتَيفَتئُها أَنْمُمجُمْ؛ [" 8+*] با آن كه بيش نفس خود به يقين 
مى دانستند ‏ باز از كبر و نخوت و ستمكرى انكار آن كردند. 

"'- كفر عناد: اين كه به قلب بشناسد, و به زبان اقرار كند» ولى از روى عناد و حسد به آن متديّين نشود. 


كفر نفاق: اين كه به زبان اقرار كند» ولى به قلب معتقد نباشد» همانند منافق. [809] . 


تكفير اهل قبله 


در مباحث كذشته اشاره نموديم به امورى كه ايمان به آنها واجب است و با عدم ايمان به آنهاء انسان داخل كفر مى شود. با اين 
بحث به خوبى روشن مى شود كه صحيح نيست فرقه اى از فرق اسلامى را داخل در كفر نمود» مادامى كه اعتراف به شهادتين 


نموده» و ضرورى اى از ضروريات دين را انكار نمى كند. 
[ صفحه ]١16١‏ 


اين مطلب از امورى است كه هركسى كوجكك ترين توجهى به شريعت اسلامى داشته باشد از آن اطلاع دارد» ولو معاشرت زيادى 
با مسلمانان ندارد. لكن _مع الاسف ‏ مشاهده مى شود كه جككونه به سبب برخى از مسائل اختلافى» برخى از مذاهب ساير مسلمانان 
را تكفير كرده و به جان آنان مى افتند. كارى كه مورد خوشنودى استكبار و استعمار شده و از اين راه استيلاى خود را بر مسلمين 
ادامه مى دهند. 


جمهور فقيهان و متكلمان براين باورند كه كسى حق ندارد ديككرى را كه اهل قبله است و به طرف آن نماز مى خواندء با اقرار به 
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شهادتين و عدم انكار ضروريى از ضروريات دين» تكفير نمايد: 

١-قاضى‏ سبكى مى كويد: اقدام بر تكفير مؤمنين جداً دشوار است. و هركسى كه در قلبش ايمان است تكفير اهل هوا و بدعت را 
دشوار مى شمردء در صورتى كه اقرار به شهادتين دارد؛ زيرا تكفير امرى دشوار و خطير است. [١٠؟]‏ . 

؟-قاضى ايجى مى كويد: جمهور متكلمين و فقيهان بر اين امر اتفاق دارند كه نمى توان احدى از اهل قبله را تكفير نمود.... ]61١[‏ 


"- تفتازانى مى كويد: مخالف حقٌ از اهل قبله كافر نيستء مادامى كه ضرورتى از ضروريات دين را مخالفت نكند, مثل حدوث 
عالم» حشر اجساد. [817] . 
؟-ابن عابدين مى كويد: در كلمات صاحبان مذاهب بسيار تكفير ديكران مشاهده مى شود ولى اين كونه تعبيرها از كلام فقهاى 


مجتهد نيست. و معلوم است كه اعتبارى به غيرفقها نيست. [11؟] . 
تكفير مسلمانان از ديدكاه روايات 
درووابات ال تكفير مسلماتي كه اقرارن به شهاد تق تمؤذه نهى فراواة كدف خصوضا 


]١0١ صفحه‎ [ 


كسانى كه اهل عمل به فرائض دينى نيز هستند. اينكك به برخى از اين روايات اشاره مى نماييم: 

١‏ - ييامبر(صلى الله عليه وآله) فرمود: اسلام بر جند خصلت بنا شده است: شهادت به وحدانيت خداوند» رسالت ييامبر(صلى الله عليه 
وآله)» اقرار به آنجه از جانب خدا رسيده و جهاد.... يس مسلمانان را به جهت كناه تكفير نكنيد» و عليه آنان شهادت به شركك 
تذهيك. 

؟ -و نيز فرمود: اهل ملت خود را تكفير نكنيد؛ اكرجه كناه كبيره انجام مى دهند. 

افر عباتي كه مساماق ديك را كفي عند اكروافها كاف ياش نكال تذارفه والا خنودقل كاقر من لز 

"هم جنين فرمود: به جهت كناه» اهل لاله الا الله را تكفير نكنيد» زيرا كسى كه جنين كند خودش به كفر نزديكك تراست. [61] 


فرق بين اسلام و ايمان 


اسلام در لغت از ماده سلم به معناى سلامت استء زيرا به سلامت منتهى مى شود, يا از تسليم است؛ جون در آن تسليم نسبت به 
دستورهاى الهى است. ل ا ا 
مقابل شرك است. خداوند متعال مى فرمايد ' : قل إِنَى اروف ذا اكوك أو فق انه ولا كر وخ امقر ك1 [" 818] بكو اى 
رسول! من مأمورم اول كسى كه تسليم حكم خداست باشم و البته از كروهى كه به خدا شركك مى آورند نباشم. و نيز مى فرمايد": 
مَا كان إِبْرَاهِيمْ يَهُودِيَا وَل نَضِرَاتِياً وَلَكنْ كان حَنيفاً مُشلِماً وَمَا كان مِنْ الْمُشْركِينَ؛ [ " 07١؟]‏ ابراهيم به آيين يهود و نصارا نبود و لكن 


به دين حنيف توحيد و اسلام بود و هركز از آنان كه به خدا شركك آرند نبود. 
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]١187 صفحه‎ [ 


و غالب استعمال ايمان در مقايل كفر است. خداوئد متعال من فرمايد ": وَمَنْ يَتَبِدّل 

الْكفْر بليمانٍ قَقَدْ ضَلَّ سَوَاءَ البيل؛ [ [7 618] و هركس ايمان را به كفر مبدّل سازد بى شكك راه راست را كم كرده است. و نيز مى 
فرمايد ": مع لِلكَفْر يويد َقْربُ مِنْهُم لِلْإِيمَان؛ [" 1615 آنان به كفر در آن روز تزديكك ترئد نا به ايمان. 

اين به حسب معناى لغوى اسلام استء ولى در قرآن كريم اسلام بر وجوه مختلفى استعمال شده است: 

١-اسلام‏ در مقابل ايمان: 

خداود اك دوي فى ارعرارة اباد زرا ل ا ا ل ا ": قَالَتْ 
الأغرَابٌ آمَنَا قل لَمْ مؤْمِيُوا وَلَكنْ قُولُوا أن 1 لقاواها رخن الإكاف فق فلريكيه ]97٠١ ...' "١‏ اعراب كفتند: ما ايمان آورديم؛ بكو شما 
ايمان نياورده ايد» ولكن بككوييد: اسلام آورده ايم و هنوز ايمان در قلوب شما وارد نشده است. 

؟ ‏ تسليم زبانى و تصديق قلبى: 

ل ل ل ل ل 
فرمايد "دالذيق أكراباياكا وكاتوا مطلبيق: [" 1”ع] كسانى كه به نشانه هاى ما ايمان آورده و مسلمان بودند. 

"'- تسليم» ورا تصديق قلبى: 

ل لكك 77‏ 6 #6خؤرٌْهاواااا000 


|١187” صفحه‎ | 


مما قَضَّ هت وَيْسلمُوا تش ِيماً؛ [" 77؟] نه جنين است قسم به خداى تو كه اينان به حقيقت اهل ايمان نمى شوند مكر آن كه 
لبو سي او و ا ا ا 0 


تسليم فرمان تو باشند. و ازاين قبيل است قول خداوند ': إِذْ قال لَهُ أحل قَالَ أذْكمت لزت العالمين؛ |" "وم أن كاه 


يرورد كارش به او فرمود: اى ابراهيم سر به فرمان خدا فرود آورء عرض كرد مطيع يرورد كار عالميانم. 


]١5* صفحه‎ [ 


توسل 
اشاره 


يكى ديكر از موارد اختلاف بين وهابيان و ساير مسلمين» توسل به اولياى الهى يا به تعبيرى» وسيله قرار دادن آنان نزد خداوند متعال 
است. وهابيان آن را جايز نمى دانندء اما عموم مسلمين نه تنها آن را جايز مى شمارندء بلكه در طول تاريخ به آن عمل كرده اند. 


توسل انواع و اقسامى دارد كه نزد عموم مسلمين برخى از آن ها صحيح و بعضى باطل و دسته اى ديكر مورد اختلاف هست؛ به 
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همين دليل ه ركدام را با حكم آن ها بيان مى نماييم. 
تعريف توسل 


توسل در لغت: خليل بن احمد مى كويد: توسل از وسلت الى ربّى وسيلة است؛ يعنى انجام دادم عملى را تا به سبب آن به سوى خدا 
نزديكك شوم.... [7؟] ابن منظور افريقى مى نويسد: وسيله جيزى است كه انسان به سبب آن به مقصود خود رهنمون مى شود. 
زهاع] . 

توسل در اصطلاح: مقصود از توسل آن است كه بنده جيزى يا شخصى را نزد خداوند واسطه قرار دهد تا او وسيله قربش به خدا 
كردد. [272] . 


]١00 صفحه‎ [ 


فتواهاى وهابيان 


١‏ - شيخ عبدالعزيز بن باز مفتى سابق حجاز مى كويد: توسل به جاه؛ و بركت يا حت كسى بدعت استء ولى شركك نيست؛ از همين 
رو هركاه كسى بككويد: اللهم إِنَى أسألكك بجاه أنبيائكك أو بجاه وليكك فلان أو بعبدكك فلان أو بحقّ فلان او بركةٌ فلان جايز نيستء 
بلكه بدعت و شرك آلود است. [/ا”؟] . 

١‏ شيخ صالح بن فوزان مى كويد: هركس به خالق و رازق بودن خداوند ايمان آورد» ولى در عبادت واسطه هايى بين خود و 
خداوند قرار دهد» در دين خدا بدعت كذارده است... واكر به وسائط متوسل شود (به جهت جاه و مقام آنان) بدون آن كه آنان را 
عبادت كند» اين بدعت حرام و وسيله اى از وسائل شركك است... [618] . 

-٠‏ كروه فتواى وهابيون» در جواب سؤالى از توسل مى كويند: توسل به ذات ييامبر(صلى الله عليه وآله) و غير او (از انبيا و صالحان) 
جايز نيست. هم جنين توسل به جاه ييامبر(صاى الله عليه وآله)و غير او حرام استء زيرا اين عمل بدعت و از ييامبر(صلى الله عليه 
وآله) يا صحابه حكمى در اين مورد نرسيده است... [879] . 

؟- ناصر الدين البانى مى كويد: من معتقدم: كسانى كه به اوليا و صالحان و... توسل مى كنند از راه حقّ كمراه اند... [870] . 


فلسفه توسل 


توسل وسيله و واسطه قرار دادن جيزى بين خود و مطلوب است. وسيله بر دو قسم است: كاهى از امور مادى است؛ مثل آب و غذا 
كه وسيله رفع تشنكى و كرستككى است. و زمانى نيز از امور معنوى است؛ مثل كناه كارى كه خدا را به مقام و جاه يا حقيقت 


بيامبر(صلى الله عليه وآله)قسم مى دهد تا از كناهش بككذرد. در هر دوصورت وسيله لازم استء زيرا خداوند متعال 
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جيز را به بهترين صورت آفريده است. 

جهان براساس نظام علت ومعلولى واسباب و مسببات» براى هدايت و رشد و تكامل انسان ها آفريده شده است و نيازمندى هاى 
طبيعى بشر با عوامل و اسباب عادى برآورده مى كردد. فيوضات معنوى خداوند» همجون هدايت» مغفرت و آمرزش نيز براساس 
نظامى خاص بر انسان ها نازل مى شود و اراده حكيمانه خداوند بر اين تعلق كرفته كه امور از طريق اسباب خاص و علل معين به 
انسان ها برسد. بنابراين» همان كونه كه در عالم ماده نمى توان يرسيد: جرا خداوند متعال زمين را با خورشيد نورانى كرده و خود 
بيواسطه به جنين كارى دست نزده است؟ در عالم معنا نيز نمى توان كفت: جرا خداوند مغفرت خويش را به واسطه اولياى الهى؛ 
شامل حال بند كان مى كند؟ شهيدمطهرى مى فرمايد: 

فعل خداء داراى نظام است. اككر كسى بخواهد به نظام آفرينش اعتنا نداشته باشد كمراه است. به همين جهت است كه خداى متعال» 
كناه كاران را ارشاد فرموده است كه در خانه رسول اكرم(صلى الله عليه وآله) بروند وعلاوه براين كه خود طلب مغفرت كنندء از 
آن بزرككوار بخواهند كه براى ايشان طلب مغفرت كند. قرآن كريم مى فرمايد ": و لَوْ أَنْهمْ إِذْ ظَلَمُوا نفس هُمْ جاؤوك قات جَفْفَوُوا لله 
وَاسْجَغْفَر لَهُمْ الرَسُولُ لَوَعدُوا الله تؤاباً رَحِيما [" 677] اكر ايشان هنككامى كه [با ارتكاب كناه] به خود ستم كردند؛ نزد تو مى 
آمدند واز خدا آمرزش مى خواستند و ييامبر هم براى ايشان طلب مغفرت مى كرد خدا را توبه يذير مهربان مى يافتند. [#*©] . 
ارهق ووض ينع كدادر قرا ذا وسكت تأكند فرازائى برتوميله و توبثل سد اتيك خداوند مال من لزمايد "نيا أيه الذيق مثو 
انقو الت و فكوا الع لوس نه "80 ات من متيو انقو المالية كفيك و براق وصيك تفل أو بوملالة ظلب لايك 


| صفحه /ا١]‏ 


انواع توسل 


توسل و وسيله قرار دادن براى رسيدن به خداوند و حوائج خود بر جند نوع است: 
ادويق ا قابس لشاف سانا ف حاف اسك 
ادديحة اق به اتفاق مسلمانان جار فست؛ 


7 كروهى ديككر مورد اختلاف بين وهابيان و مسلمانان است. 
موارد اتفاق بر جواز 
قوسل به خدا به ذات و اسماء و صفاتش 


خداوند متعال مى فرمايد ": وَلِلْهِ الأشماءٌ الحدنى فاذغرة 7 ال ه"؟] و براى خدا است اسم هاى يسنديده» يس او را به آنها 
بخوانيد. 

ترمذى به سند خود از بريده نقل مى كند: ييامبر(صاى الله عليه وآله) شنيد كه مردى خداوند را به ذات» صفات و اسمائش قسم مى 
دهد و مى كويد: اللّهم إِنّى أسألك بأنى أشهد أنكك أنت الله لا اله إلا أنت الأحد الصمد الذى لم يلد و لم يولد و لم يكن له كفواً 


أحد ييامبر(صلى الله عليه وآله)فرمود: تو خدا را به اسم اعظم اش خواندى» اسمى كه اكر به آن خوانده شود اجابت مى كند واكر 
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به آن سؤال شود عطا مى كند. [2”؟] . 
شيخ عبدالعزيز بن باز مى كويد:... توسل بايد به اسماى خداء صفات و توحيد او باشد؛ همان كونه كه در حديث صحيح وارد شده 
است.... [/871] . 


توسل به طاعت و ايمان 
توسّل همراه عمل صالح از بهترين وسائط نزد خداوند متعال و از موارد اتفاق بين مسلمين است. 
[ صفحه ]١6/8‏ 


الوسى دوذيل ابدشريفة "و اكوا الله الوسيلة ".. مى كويد اوقد امريد اداى طاعاق تموده اسه [08] . 

جاشرقت | رواقيم بوالرز تدش يماض ساتعدع عافد كدا را مل براق قرت بيدابد متعال قرار داده بودند. خداوند در اين باره مى 
فرمايد "وإ يقح إبْراهيمٌ الَْواعِدَ مِنَ البِِتِ وَ إِش.ماعيل رَبّنا نَل نا لَك أت السَميعٌ الْعَلِيمٌ؛ [" 8"9] و [نيز ياد آوريد] هنكامى را 
كه ابراهيم و اسماعيل يايه هاى خانه [كعبه] را بالا مى بردند و [مى كفتند] يروردكارا! از ما بيذير» كه تو شنوا و دانايى. آن كاه از 
خداوند حاجتشان 

اطليده وعركن عن ند ": وتناو لفعلنا تقلعين لكد زوق كينا انا شل 

لَك و أرنا مناسِكنا وَ نت عَلَينا إن أَنْتَ التوَابُ الوَحِيمٌ؛ [" 66 ] ورووه كازااها 

را تسليم فرمان خود قرار ده و از دودمان ماء امَّتى كه تسليم فرمانت باشند 

[ بهوجود آور ] و طرز عبادتمان را به ما نشان بده و توبه ما را بيذير كه تو توبه يذير و مهربانى. 

شيخ عبدالعزيز بن باز مى كويد: هم جنين يكى از اقسام توسّل جايز» توسل به اعمال صالح است؛ در روايت آمده است: كروهى در 
غارى محبوس شدند و ه ركدام با وسيله قرار دادن اعمال صالح خود از خداوند خواستند كه او را نجات دهد: يكى خدا را به نيكى 
به يدر و مادر قسم داد. ديكرىء به عفت از زنا سوكند داد. آن يكى به اداى امانت ياد كرد؛ در اين هنكام خداوند همه آنان را 
نجات داد. [581]. 

مصطفى محمود در ذيل آيه ": و ابْنَعُوا إِليِهِ الْوَسِيلَةَ '" مى كويد: وسيله هر انسانى عملش است و بهترين عمل متابعت كردن از رسول 
و الكو قرار دادن او در تمام اعمال است.... [661] . 


[ صفحه 9ذ١]‏ 


توسل به قرآن كريم 


احمد بن حنبل از عمران بن حصين نقل مى كند كه رسول خدا(صلى الله عليه وآله) فرمود: قرآن بخوانيد و با آن از خداوند سؤال و 
درخواست كنيد.... [537] . 
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توسل به بيامبر در روز قيامت 


توسل به يبامبر(صلى الله عليه وآله) در قيامت يعنى اين كه مردم در روز قيامت حضرت را وسيله قرار داده و ازاو بخواهند تا نزد 
خداوند از آنها شفاعت كند. بخارى از ييامبر(صلى الله عليه وآله) نقل مى كند: مؤمنان در روز قيامت دور هم جمع مى شوند» و مى 
كويند: جه خوب است اكر ييامبر(صلى الله عليه وآله)ما را شفاعت كند... آن كاه نزد ييامبر(صلى الله عليه وآله) آمده واز وى طلب 
حاجت مى كنند؛ آن حضر ت(صلى الله عليه وآله)نيز از آنان شفاعت مى كند. 

كروه فتواى وهابيان مى كويند:... روز قيامت مؤمنان به ترتيب به حضرت آدم, نوح, ابراهيم» موسى و عيسى يناه مى آورند و 
همكى عذر مى خواهند. حضرت عيسى اعليه السلام)مى فرمايد: به نزد محمد(صلى الله عليه وآله) رويد» زيرا او بنده اى است كه 
خداوند كناهان كذشته و آينده او را آمرزيده و از او بخواهيد تا شما را شفاعت كند. ييامبر(صلى الله عليه وآله) نيز به سجده افتاده 


و براى آنان از دركاه الهى طلب مغفرت و غفران مى كند.... [ع*؟] . 
قوسل به آثار بيامبر در زمان حيات 


توسلء كاهى با وسيله قرار دادن خودٍ شخص استء زمانى با اثرش و هنكامى نيز به مكانى است كه آن شخص بزركوار را در خود 
جاى داده است. 

احمد بن حنبل و ديكران نقل مى كنند: بيامبر(صلى الله عليه وآله) هنكامى كه وضو مى كرفت,ء مردم به جهت تبركك به آب وضوى 
حضرت(صلى الله عليه وآله) نزديكك بود كه خود را به هلاكت اندازند. [ه8©] . 
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توسل به دعاى ييامبر در حال حيات 


ييامبر اكرم(صلى الله عليه وآله) به اين دليل كه شخصيتى عظيم و جليل القدر استء دعايش رد نمى شود لذا مى توان براى رسيدن 

به خواسته خود از خدا به دعاى او توسل جست. 

برادران حضرت يوسن اعليه السلام) بعد از آن كه به خطا و اشتباه و كناهشان بى برده و يشيمان كشتندء از يدرشان خواستند تا 

اسمس ا ا ل ا يه ا 
هُوَ الْعَفُورُ الرّحِيمُ "ءعع] كفتند: بشرا ار خذا اررض كماما را يتراب كبدما حظا كار برديم: ع ا بي 

فرمايد ل 0 بخدرة راقع لتكدرة ' ' لاا] هنككامى كه به آنان 

كفته شود: بياييد ثا رسول غنذا براى شما استغفار كند» سرهايشان را [از روى استهزا و كبر و غرور] تكان مى ذهند و آنها رامى بيتى 


كه از سخنان تو اعراض كرده و تكبر ميورزند. 
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قوسل به ذات يبامبر قبل از آمدن به دنيا 

حاكم نيشابورى نقل مى كند: حضرت آدءاعليه السلام) بعد از آن كه خطايى از او سرزد» عرض كرد: بارخدايا تو را به حقّ محمد 
سوكند مى دهم از من بككذرى! خداوند فرمود: اى آدم جه كسى به تواين كلمات را ياد داد؟! عرض كرد: بارخدايا! بر ساق عرش 
ديدم جنين نوشته شده است: لا إله إلا الله محمّد رسول الله از اين فهميدم كه رسول تو كريم ترين انسان ها نزد توستء زيرا اسم او 


]١2١ صفحه‎ | 


توسل به انبيا و اوليا در حياتشان 


ابن تيميه مى كويد: ترمذى به طريق صحيح نقل كرده كه ييامبر(صلى الله عليه وآله) به شخصى دستور دادء اين جنين خدا را 
بخواند: اللّهم إِنّى أسألكك وأتوجه إليكك بنبيكك. [94©] ابوبكر نزد رسول خدا(صلى الله عليه وآله) آمد و عرض كرد: من قرآن را فرا 
مى كيرم؛ ولى آن را فراموش مى كنم. حضرت(صلى الله عليه وآله) فرمود: بكو: الله إِنَى أسألك بمحمد نبتكك و.... [580] . 
موارد اتفاق بر عدم جواز 

اشاره 

برخى از اقسام توسّل به اتفاق مسلمين جايز نيست كه عبارتند از: 


توسل به طاغوت 


خداوند متعال مى فرمايد ": يُرِيدُونَ أن يتحاكموا إِلَى الطاغُوتٍ و قَدْ أمِرُوا أن يَكفُرُوا به؛ [" ١0؟]‏ مى خواهند براى داورى نزد 


طاغوت و حكام باطل بروند با اين كه به آنها دستور داده شده كه به طاغوت كافر شوئد. 


توسل به بتان 


خداوند مى فرمايد ': وَيَْمّدُونَ مِنْ دُون الل ما لا يَضٌوٌهُمْ وَل يَنْمَعُهُمْ وَ يَقَولُونَ هؤّلاءٍ شّمَعاوّنا عِنْدَ الله؛ [" 87*] آنها غير از خدا 


جيزهايى را مى يرستند كه نه به آنان زيان مى رساند ونه سودى مى بخشد ومى كويند: اينهاشفيعان مانزد خدا هستند. 


موارد اختلان 
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اشاره 


همان كونه كه اشاره شد» وهابيان و عموم مسلمانان در برخى از اقسام توسل اختلاف دارند كه عبارت است از: 
١‏ توسل به ذات حقٌء مقام و جاه ييامبر(صلى الله عليه وآله) و اولياى الهى در حيات برزخى؛ 
" - توسل به دعاى ييامبر(صلى الله عليه وآله) و اولياى الهى در حيات برزخى؛ 


*- توسل به آثار ييامبر(صلى الله عليه وآله) و اوليا در حيات برزخى. 


|[ صفحه ؟2١]‏ 


توسل به جاه ييامبر در حيات برزخى 


اشاره 


اين قسم طبق نظر عموم مسلمين جايز استء ولى وهابيان آن را نه تنها جايز ندانسته بلكه شركك آلود مى دانند. 
كروه فتواى وهابيان مى نويسند: توسل به ذات ييامبر(صلى الله عليه وآله) و غير او (از انبيا و صالحان) جايز نيست هم جنين توسل به 
جاه ييامبر(صلى الله عليه وآله) و غير او حرام است.... [5817] . 


دليل جواز و رجحان 


براى جواز و رجحان اين نوع توسل مى توان به ادله اى تمسكك كرد كه به برخى از آنها اشاره مى كنيم: 

١‏ -طبرانى در المعجم الكبير به سند صحيح از عثمان بن حنيف نقل مى كند: شخصى به جهت حاجتى مكرّر نزد عثمان به عفان 
مراجعه مى نمود» ولى عثمان به خواسته اش توجهى نمى كرد؛ نا اين كه در بين راه عثمان بن حنيف را كه خود راوى است - 
ملاقات كرده و از اين موضوع شكايت كرد. عثمان بن حنيف به او كفت: آبى را آماده كن و وضو بكير؛ به مسجد برو و دو ركعت 
نماز بكزار و بعد ازاتمام نمازء بيامبر(صلى الله عليه وآله)را وسيله قرار ده و بكو: اللّهم إِنَى أسألك و أتوججه إليكك بنبتيك محمّد 
صلى الله عليه و سلّم نبئ الرحمة» يا محمد إِنَى أتوبجه بكك إلى ربّى فتقضى لى حاجتى؛ آن كاه حاجت خود را به ياد آور. 

عثمان بن حنيف مى كويد: شخص يادشده آن اعمال را انجام داد» آن كاه به سوى خانه عثمان روان شدء فوراً دربان آمد و او را 
نزد عثمان بن عفان برد» عثمان نيز او را احترام شايانى كرد. سيس حاجتش را به طور كامل برآورد و به او كفت: من همين الآن به 
ياد حاجت تو افتادم و هر كاه بعد از اين از ما حاجتى خواستى به نزد ما بيا... آن كاه عثمان ابن حنيف كفت: اين دستور از من نبود» 
بلكه روزى خدمت بيامبر(صلى الله عليه وآله) بودم كه نابينايى نزد حضرت آمد واز كورى جشم خود شكايت نمود. حضرت(صلى 


الله عليه وآله) ابتدا ييشنهاد كرد كه صبر كند ولى او نيذيرفت. سيس به او همين دستور را داد و آن شخص نيز بعد از اداى آن بينا 
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شد و به مقصود خود رسيد. 

اين حديث را جماعت كثيرى از اهل سنت نقل كرده اند؛ امثال: حاكم نيشابورىء [58] ابن عبدالبر» [80؟] ابونعيم اصفهانى» [582] 
ذهبى؛ [/اهع] حافظ هيثمى» [08؟] متقى هندى [04؟] و ديكران. 

؟ -دارمى در سئن خود از ابوالجوزاء أوس بن عبدالله نقل مى كند: در مدينه قحطى شديدى يديد آمد. عده اى نزد عايشه آمده واز 
اين امر شكايت كردند. عايشه كفت: به سراغ قبر يبامبر(صلى الله عليه وآله) رويد واز آن جا دريجه اى به سوى آسمان باز كنيد تا 
بين قبر حضر ت(صلى الله عليه وآله) و آسمان فاصله اى نباشد. آنان جنين كردند. خداوند نيز به بركت توسل به حضرت(صلى الله 
عليه وآله) باران فراوانى به آنها عنايت كردء تا آن كه سبزى ها رشد كرده و شتران جاق شدند.... [580] . 

از آن جا كه حديث به دليل وجود سعيد بن زيد در سند آنء [١2؟]‏ موافق با عقيده 

البانى نبوده درصدد تضعيف آن برآ مده استء در حالى كه سعيد بن زيد از رجال مسلم است و يحيبى بن معين او را توثيق نموده 


است. هم جنين بخارىء ابن سعد» عجلىء ابوزرعه؛ ابوجعفر دارمى و برخى ديكر از رجاليين اهل سنت او را توثيق نموده اند. [621] 


قسطلانى نقل مى كند: عربى بركنار قبر ييامبر(صلى الله عليه وآله) ايستاد و عرض كرد: بارخدايا! امر كردى تا بندكان را آزاد 
كنيم» اين حبيب تواست و من بنده توء مرا از آتش جهنم به حقّ يبامبرت آزاد كردان. هاتفى ندا داد: اى مرد! جرا آزادى از جهنم 


را تنها بر خودت 
[ صفحه ع8١]‏ 


خواستى و براى جميع مؤمنين نخواستى؟ برو كه تو را آزاد نمودم. [5217] . 
ديدكاه علماى اهل سنت 


١‏ -نورالدين سمهودى مى كويد: استغاثه و شفاعت و توسل به ييامبر(صلى الله عليه وآله) و جاه و بركت او نزد خداوند از كردار 
انبيا و سيره سلف صالح بوده و در هر زمانى انجام مى كرفته است؛ جه قبل از خلقت و جه بعد از آن» حتى در حيات دنيوى و در 
برزخ. هركاه توسل به اعمال صحيح است؛ همان كونه كه در حديث غار آمده؛ توسل به ييامبر(صلى الله عليه وآله) اولى است.... 

١‏ - دكتر عبدالملكك سعدى مى كويد: هركاه كسى بكويد: أللْهمَ إِنَى توسلت إليكك بجاه نبي أو صالح؛ كسى نبايد در جواز آن 
شكك كند, زيرا جاه همان ذات كسى نيست كه به او توسل شده؛ بلكه مكانت و مرتبه او نزد خداوند است و اين» حاصل و خلاصه 
اعمال صالح او است. خداوند متعال در مورد حضرت موسىاعليه السلام) مى فرمايد ': وَّ كانّ عِنْدَ الله وَحِيهاً؛ [" 9] و نزد خدا 
آبرومند بود.... [ه2؟]. 

قسطلانى مى كويد: بر زائر رسول خدا(صلى الله عليه وآله) سزاوار است كه زياد دعا و تضرّع و استغائه» طلب شفاعت و توسل به 
ذات ياكك رسول خدا(صلى الله عليه وآله) نمايد.... [98؟] . 

*- زرقانى در شرح آن مى كويد:... بايد به ييامبر(صلى الله عليه وآله) توسل جست,ء زيرا توسل به آن حضرت سبب فروريختن كوه 
هاى كناهان اسث.... 

ه ابن الحاج ابوعبيدالله عبدرى مالكى مى كويد:... مرده اى كه به زيارتش مى رويم اكر از كسانى باشد كه اميد بركت از او مى 


رودء بايد به او توسل جستء و 
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ييامبر اكرم(صلى الله عليه وآله)در رأس آنها است.... [/ا52] . 

8 حسن بن على سقاف شافعى مى كويد: توسلء استغاثه و طلب شفاعت از بزركك مردم (محمد(صلى الله عليه وآله) ييامبر و جراغ 
تاريكى ها) از امور مستحبى است كه بر آن تأكيد فراوان شده استء بهويزه هنكام كرفتارى ها. و سيره علماى اهل عمل و اولياى 
اهل عبادتء بز ركان محدثين و امامان سلف بر اين بوده است. 

- نووى در برخى از كتاب هايش قائل به استحباب توسل شده است. [5928] . 

#4-غمارى در مقدمه كتابش مى نويسد: قول يه استحباب توسل مذهب شافعى و ديكر از امامان شايسته اسث. كسانئى كه بر.جلالت 
ووثوق آنان اجماع است. [24؟] . 

قدانن مجر سكن :اذ امغار شاف ابن كو بن وا كدي تود دافي يد لمكا واس (تبلن الل عليه الث د أله دارة ققل من 
كند: 


آل النبىئ ذريعتى 
وهم إليه وسيلتى 


أرجو بهم أعطوا غداً 
بيدى اليمين صحيفتى [ |531١‏ . 


٠‏ -زينى دحلا-ن مى كويد: هركس كه ذكرهاى يبشينيان و دعاها واوراد آنان را دنبال كند در آنها مقدار زيادى از توسل به 
ذوات مقندسه مى يادو كسى بر آنان ابراد تكرفت» ثاايق كداين متكراق (وهاببان) امدتناو اكر قزار باشد كه ثنوته هاق ترسل 
را جمع كنيم كتابى عظيم مى شود.... [51/1] . 

مرحوم علامه امينى در توجيه توسل مى فرمايد: توسل بيش از اين نيست كه شخصى با واسطه قرار دادن ذوات مقدسه به خدا 


نزديكك شود و آنها را وسيله برآورده شدن حاجات خود قرار دهدء زيرا آنان نزد خدا آبرومندند؛ نه اين كه ذات مقدس آنان را 
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به طور مستقل در برآورده شدن حاجت هايش دخيل بداند» بلكه آنان را مجارى فيضء حلقه هاى وصل و واسطه هاى بين مولى و 
بندكان مى داند... با اين عقيده كه تنها مؤثر حقيقى در عالم وجود خداوند سبحان است و تمام كسانى كه متوسل به ذوات مقدسه 


مى شوند همين نيت را دارند» حال اين جه ضدّيتى با توحيد دارد؟.... [1/ا؟] . 


قوسل به دعاى ييامبر در حيات برزخى 
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عقيده مسلمانان جواز بلكه رجحان اين نوع توسل استء ولى در مقابل» وهابيان قائل به عدم جواز و حرمت آن مى باشند. 
ابن تيميه مى كويد: توسل؛ يعنى اين كه انسان از ييامبر(صلى الله عليه وآله) طلب كند تا برايش دعا كند؛ همان كونه كه شما به 
انسانى زنده مى كويى: براى من دعا كن. همان طور كه صحابه از بيامبر(صلى الله عليه وآله) مى خواستند تا برايشان دعا كند. اين 


در مورد زنده ها صحيح و مشروع استء ولى در مورد مرد كان از انبيا و صالحان مشروع نيست.... [6/7] . 
دليل جواز و رجحان 


ادخداوقة كال من قرماند ": ولو أَنّهُع إذ ظَلَمُوا أَنقس هُمْ جاؤ وك فَاث تَغْفَرُوا الله وَاِتَغْفَرَ لَهُمُ الوَسُولُ لَوَحٍدُوا اله ََاباً وَجِيماً؛" 
[1/6] واكر اين مخالفان هنكامى كه به خود ستم مى كردند [و فرمان هاى خدا را زيريا مى كذاردند] به نزد تو مى آمدند واز 
خدا طلب آمرزش مى كردند و ييامبر هم براى آنها استغفار مى كردء خدا را توبه يذير و مهربان مى يافتند. 

ممكن است كسى ادعا كند كه آيه؛ ظهور در زمان ييامبر(صلى الله عليه وآله) دارد» ولى به تنقيح مناط و اخذٍ ملاكك مى توان آن را 
به عصر بعد از وفاتشان نيز تعميم داد» زيرا انسان هميشه و در هر زمان كناه كار است و به وسيله اى نياز دارد تا او را براى طلب 


يريت ار عدا ريل 
[ صفحه ]١21/‏ 


واسطه قرار دهد. از همين روء صحابه بعد از ييامبر(صلى الله عليه وآله) با تمسكك به اين آيه از آن حضر ت(صلى الله عليه وآله)طلب 
استغفار مى نمودند. اين مطلب على الخصوص با اثبات حيات برزخى و وجود ارتباط بين عالم برزخ و دنيا هموارتر خواهد شد. 
[هلا؟| . 

اصحاب رسول خد(صلى الله عليه وآله) كنار قبر ييامبر(اصلى الله عليه وآله) آمد و عرض كرد: اى رسول خدا! براى امتت باران 
طلبء زيرا آنان نزديكك است كه هلاك شوند. رسول خدا(صلى الله عليه وآله) در عالم رؤيا به او فرمود: زود است كه آنان سيراب 
شوند. [2/اآ] در اين حديث بلال به دعاى ييامبر(صلى الله عليه وآله) متوسل شده است. 

- على (عليه السلام) مى فرمايد: شخصى بعد از سه روز از دفن رسول خدا(صلى الله عليه وآله) وارد مدينه شد و خود را روى قبر 
رسول خدا(صلى الله عليه وآله) انداخت و خاك آن را بر سر ريخت و عرض كرد: اى رسول خدا! كفتى, ماهم كفتارت را 
شنيديم؛ از خداوند كرفتى ما نيز از تو كرفتيم» از جمله آياتى كه بر تو نازل شدء اين بود ": و لَوْ أنّهُمْ إِذْ ظَلْمُوا أَنْفْسَهُمْ جاؤّوك " تا 


آخر آيه. من به خود ظلم كرده ام آمده ام تا برايم استغفار نمايى. از داخل قبر ندا داده شد كه تو به طور حتم بخشيده شدى. |لالا5] 


منع از قوسل» از بدعت هاى امويان 
حاكم نيشابورى به سند خود از داود بن ابى صالح نقل مى كند: مروان روزى وارد روضه رسول خدا(صلى الله عليه وآله) شد مردى 
راديد كه صورت (ييشانى) خود را بر روى قبر ككذارده است. مروان دست به شانه اش كذاشت و كفت: مى دانى كه جه مى كنى؟ 
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خاطر اين سنكك ها نيامده ام» بلكه براى رسول خدا(صلى الله عليه وآله) 
| صفحه ]١28/‏ 


آمده ام. آن كاه از رسول خخدا(صلى الله عليه وآله) نقل كرد كه فرمود: بر دين نكرييدء اكثر كسى كه اهل است والى آن كردد 
بلكه زمانى بر دين بكرييد كه غير اهل والى آن شود. [97/4] . 


قوسل و تبرك به آثار بيامبر در حيات برزخى 


عموم مسلمانان در طول تاريخ -قائل به جواز آن بوده و هستند» ولى وهابيان آن را تحريم نموداند. در بحث تبركك و سنت و 
بدعت به فتاواى وهابيان در اين مورد اشاره كرديم. 

دراين جا به طور خلاصه به برخى از روايات اشاره مى كنيم: 

١-سمهودى‏ شافعى از مطلب نقل مى كند: بعد از وفات بيامبر(صلى الله عليه وآله) مردم به خاكك قبر بيامبر(صلى الله عليه وآله) 
تبركك جسته و از آن برمى داشتند تا اين كه عايشه مانع شد و دستور داد: ديوارى را به دور قبر ييامبر(صلى الله عليه وآله) كشيدند تا 
جسد ييامبر(صلى الله عليه وآله) مكشوف نككردد. [67/9] . 

١‏ بخارى در كتاب اعتصام به سند خود از أبى برده نقل كرده است: هنكامى كه وارد مدينه شدم, عبدالله بن سلام را ملاقات 
كردم, او به من كفت: به منزل ما بيا تا در ظرفى كه رسول خدا(صلى الله عليه وآله) با آن آب آشاميده؛ آب خورده و سيراب شوى 
ودر مكانى كه در آن جا نماز كزارده» نماز بخوانى. با او به منزلش رفتمء با آن ظرف آب آشاميدمء از خرما تناول نموده ودر آن 
مكان نماز كزاردم. [580] . 

"- بخارى نيز در كتاب الأدب المفرد [581] از عبدالرحمن بن رزين روايت كرده كه فرمود: ككذرمان بر سرزمين ربذه افتاد» خبردار 
شديم كه سلمة بن اكوع(رحمه الله) از اصحاب رسول خدا در اين سرزمين زندكى مى كندء لذا خدمت او رسيديمء براو سلام 
كرديم. او دست هايش را بيرون آورد و فرمود: با اين دو دست با ييامبر اكرم(صلى الله عليه وآله) بيعت نمودم... ما بلند شده و آن 


را بوسيديم. 
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تبرك 
اشاره 


تبركك به صالحين و اخيار از امت و اماكن و مشاهد مقدسه و آثار وابسته به آنان» از ناحيه وهابيون به شدت انكار شده و آن رااز 
حماديق :لز كه لتر كه اد وجا كنات عه سداق كك سكين إن آآقار قيناو عا لدان" وا #اطقه بانلالد رقا له و تحار زه عن عقا او مين 
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جنجال ها بحث نماييم تا حقيقت مطلب روشن كردد. 


فتاواى وهابيون در حرمت تبرك 


١‏ صالح بن فوزان از مفتيان وهابيون مى كويد: سجده كردن بر تربت اكر به قصد تبركك به اين تربت و تقرب به ولى باشد» شركك 
اكبر است و اكر مقصود از آن تقرب به خدا با اعتقاد به فضيلت اين تربت باشدء همانند فضيلت زمين مقدس در مسجد الحرام و 
مسجد نبوى و مسجد الأقصى» بدعت است.... |[ 5485| . 

؟ ابن عثيمين مى كويد: تبركك جستن به يارجه كعبه و مسح آن از بدعت هاستء زيرا در اين باره از بيامبر(صلى الله عليه وآله) 


حجيزرق نر سيده است. ز؟مىع| 5 
| صفحه ]١7١‏ 


"- كروه دائمى مفتيان وهابيون مى كويند:... توجه بيدا كردن مردم به اين مساجد و مسح نمودن ديوارها و محراب ها و تبركك به 
آنها بدعت و نوعى شركك و شبيه به عمل كفار در جاهليّت است. [585] . 

؟ - بن باز مى كويد: قرار دادن قرآن در ماشين به جهت تبركك, اصلى بر آن نبوده و غير مشروع است. [588] . 

© ابن فوزان مى كويد: تبركك به معناى طلب بركت و او به معناى ثبات خير و طلب خير و زيادتى آن است واين طلب بايد از 
كسى باشد كه مالكك آن بوده و بر آن قدرت دارد واو همان خداوند سبحان است كه بركت نازل كرده و ثبات مى دهد. هيج 
مخلوقى قدرت بر بخششء. بركتء ايجاد و ابقاء و تثبيت آن ندارد. 

لذا تبركك به اماكن و آثار و اشخاص -از زند كان و مرد كان جايز نيستء زيرا يا شركك است و يا.... [5825] . 


معناى تبرك 


تبركك در لغت به معناى طلب بركت است و بركت به معناى زيادت و رشد يا سعادت است. [888] تبركك به جيزى؛ يعنى طلب 
امتيازها و مقام هاى خاصى قرار داده است؛ همانند لمس كردن يا بوسيدن دست بيامبر(صلى الله عليه وآله)يا برخى از آثار آن 


حضرت بعد از وفاتش. 


]١7١ صفحه‎ | 


قبرك در قرآن كريم 


كلمه بركت در قرآن كريم با الفاظ كوناكونى به كار رفته است؛ براى افاده اين معنا كه برخى از اشخاص يا مكان ها و زمان هاى 


معينى را خداوند متعال به جهات خاصى نوعى بركت افاضه كرده است. 
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الك) يركت دن اشخاضص 

١‏ خداوند متعال درباره حضرت نوح(عليه السلام) و همراهانش مى فرمايد ": امبط بسّلام مِنا وَ كات عَاَدِ غلك واكلى اعم يق 
كك ["' 1514 لى نوح! اذ كشتى فرود آى كه سلام ما و بركات و رحمت ما بر تو وبر آن اممو قايلى كه هميش با تو هستل. 
اذه ينين دريارة ضرت عي (طلية البدلام) من كرماين "نر جلي ماركا أزق ها كلك وَ أؤصانى بالصَّلاة وَ الزّكاؤ ما دعت عيًا 
"60 و مرا هر كجا باشم براى جهانيان مايه رحمت و بركت كردانيد و تا زنده ام به عبادت نماز و زكات سفارش كرد. 

"در مورد حضرت ابراهيم و فرزندش اسحاق مى فرمايد ': قَلَمَا جاءها نُودِىَ أنْ بُورك مَنْ فى النَارِ وَ مَنْ حَؤْلّها؛ [" ]*4١‏ جون 
موسى به آن آتش نزديكك شد او را ندا كردند. آن كس كه در اشتياق اين آتش است يا به كردش در طلب است.... 

خداوند متعال مى فرمايد ": و با ركنا عَلَئِهِ وَعَلى إِسحاقَ؛ [' ' 597] و مباركك كردانيديم بر او و بر اسحاق. 

هم جنين درباره اهل بيت(عليهم السلام)» يا اهل بيت ابراهيم(عليه السلام) مى فرمايد ': رَحْمَتٌ الله وَبَرَكاته ليم أَهْلَ المت لَه 
حَمِدٌ مَجِيد؛ [" 88؟] رحمت و بركات خدا مخصوص شما اهل بيث رسالث اسث» زيرا خداوند سيار ستوده و بز ركوار اسث. 


| صفحه 77ا١]‏ 


ب - بركت در زمان و مكان 

لفظ لفظ بركت و مشتقات آن در مورد برخى ازاماكن و بخش هايى از زمين يا زمان نيز به كار برده شده است: 

١‏ خداوند متعال راجع به مكه مكرمه مى فرمايد ": إن أَولَ بتنت وُضِعَ للناس للْدى بك مباركا وَ مُدَى لِلْعالَمينَ؛ [' ' عوع] همانا 
اولين خانه اى كه براى مكان عبادت مردم بنا شده مكه است كه در آن بركت و هدايت خلايق است. 

اسدرراظهباسيجد الأقصى و اطراف اندض فرمايد ا"اشيفصاة الناى الورى كنزو ليلديق الموعمد الكرام إلى العفنيد الأنضدى 
الذور يار جاه 2" 898) باكس و ووه المت تعداى كدو سين راد تخي زا تيع لسرا يميف الالصي مرق اده 
ييرامونش را مباركك و يرنعمت ساخت. 

“و درباره شب قدر مى فرمايد ": نا أَنْرَناهُ فى ليله مُبارَكة إِنّا كنا مُنْذِرِينَ؛ [" 548] اين قرآن بزركك كتابى مباركك و عظيم الشأن 
است كه بر تو نازل كرديم تاامت در آياتش تفكر كنند. 


قبرك در روايات 


با مراجعه به روايات با طيف بسيارى از كلمات نبوى و اهل بي ت(عليهم السلام)مواجه مى شويم كه سخن از تبركك به ميان آورده و 
محمد و آل محمّد(صلى الله عليه وآله) را اشخاص مبارككء معرفى نموده اند: 


١‏ - يبامبر(صلى الله عليه وآله) در كيفيت صلوات جنين دستور داده اند كه بكوييد: اللهم صل على محتّرد و على آل محمّد كما 


علمتم. زلاة؟|. 


| صفحه */ا١]‏ 


؟-در صحيح بخارى در كيفيت صلوات به رسول خخدا(صاى الله عليه وآله) جنين آمده است: اللهم صل على محمّرد عبدك و 
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رسولك, كما صليت على ابراهيم و بارك على محمّد و آل محمّد كما باركت على ابراهيم [حوع]. 


تقبرك در تاريخ 


آيا تبركك به مفهوم اصطلاحى آن يكك واقعتّت تاريخى است كه در بين امت هاى صاحب شريعت رايج بوده» تا از سيره و روش 
آنان كشف كنيم كه تبركك در ب بين ات هاى دينى بيشين نيز امرى مشروع بوده است؟ 

در ياسخ اين سؤال مى كوييم: تبركك به آثار انبياء از جمله مسائلى است كه در امت هاى دينى يبشين نيز سابقه داشته استء اينكك به 
نمونه هايى از آن اشاره مى كنيم: 

ا ل 
يدرش يعقوب(عليه السلام) از قول حضرت يوس ا(عليه السلام)مى فرمايد ": اذَْبُوا بقُمِيِصى هذا كَلْقُوهُ على وَجْه أبى بأت بَصيرًا؛" 
[99] ييراهن مرا نزد يدرم يعقوب برده بر روى او افكنيد تا ديد كانش بينا شود. 

برادران حضرت يوسئ(عليه السلام) امر برادر خود را امتثال نموده و ييراهن را برداشته و بر صورت يعقوب عليه السلام) انداختند. 
بدرى كه در فراق فرزندش بر اثر شدّت حزن و زيادى اشكك نابينا شده بود. در اين هنكام به اذن خداوند متعال جشمان يدر به 
بركت ييراهن يوسف (عليه السلام) بينا شد. البته خداوند متعال قدرت دارد كه اين عمل را مستقيماً انجام دهد, ولى از آن جا كه 
عالم عالم اسباب و مسببات است و اسباب نيز برخى مادى و برخى معنوى استء حكمت الهى بر اين تعلق كرفته كه در انبيا و 
صالحين و آثارشان بركت قرار دهد تا از اين طريق مردم به آنها اعتقاد يبدا كرده و به آنها نزديكك شوند و در نتيجه با الكو قرار 


دادن آنان به خداوند تقربٌ بيدا كرده و به ثواب او نائل آيند. 
| صفحه #/ا١]‏ 


ادا حمل مرازه ديكرى كه قر ادن مورة امك ها ديق يشين نه آن اشاره كرد تركف سيعة : بنى اسرائيل به تابوتى است كه 
در آن آثار آل موسى و آل هارون بوده است. جار مال مار ان كرو تا واس بلى امر جل كه شارك يه بادقامي طالرت 
داد» اين جنين حكايت مى كند ": إن اوه ملكد أن وأمكم القائوث فيد كيئة ,ء م3 1لكع ربعا يد ترك ال قرسي ١‏ العائوة 
تَحْمِلهُ الْملائكة؛ [' ' ]8٠١‏ نشانه يادشاهى او اين است كه آن صندوق [عهد] كه در آن آرامش خاطرى از جانب يرورد كارتان» و 
بازمانده اى از آنجه خاندان موسى و خاندان هارون [در آن] ب برجاى ثهاذة اند در حالى كه فرشتكان أن را حمل عى كتتد به سوق 
شما خواهد امد. 

اين تابوت همان تابوتى است كه به امر خدا مادر حضرت موسى عليه السلام) فرزندش را در آن قرار داد و بر روى آب رها نمود 
اين تابوت در بين بنى اسرائيل احترام خاصى داشت؛ به حدّى كه به آن تبركك مى جستند. حضرت موسى (عليه السلام)قبل از 
وفاتشء الواح و زره خود و آنجه از آيات نبوّت بود در آن قرار داد و نزد وصى اش يوشع به وديعه كذارد. اين صندوق نزد بنى 
اسرائيل بود و آن را از ديد مردم ينهان نككه مى داشتند. بنى اسرائيل تا مادامى كه تابوت نزدشان بود در عزت و رفاه بودند» ولى 
هدكامى كه كناة كرده ويه تابوت بى اخترامى كردتد كنداوتدك أن را مشنى تموة. آثان بعد از مذقىء آن راز يكى از انيايشان 
خواستند؛ خداوند متعال طالوت را يادشاه آنان كرد و نشانه ملكك او. همان صندوق [عهد] بود. 

زمخشرى مى كويد: تابوت» صندوق تورات بوده استء و هركاه حضرت موسى(عليه السلام) در صدد قتال برمى آمد آن را بيرون 


آورده ودر منظر بنى اسرائيل قرار مى داد تا با ديدن آن آرامش ندا كرده ودر جهاد سسة تكردتة:.. زقعهة|. 
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ازاين داستان استفاده مى شود كه بنى اسرائيل نيز از تابوتى كه آثار حضرت موسى در آن بوده تبركك مى جستند و براى آن احترام 


خاصى قائل بوده اند. 


]١78 صفحه‎ | 


سيره مسلمين در تبرك 
سيره صحابه در تبر به يبامبر در زمان حياتش 


تعب نالف مك بع أكر رودي قر كف ريو لان واف تلن اللاهلله و الها مع مجان ركه ابوك كاه معدم راهن و فالهين 
مؤمن نيز دنبال نموده اند. تبركك به آ ثار ييامبر(صلى الله عليه وآله) در عصر آن حضرت واقع شد و حضرت بر كسى انكار نكرد و 
اين خود دليل قاطعى بر مشروعيت تبركك استء زيرا اكر اين جنين نبود بيامبر(صلى الله عليه وآله) مردم را از آن نهى مى كرد؛ 
خصوصاً با در نظر كرفتن اين نكته كه غالب صحابه ايمان هاى قوى داشته و تابع دستورهاى ييامبر اكرم(صلى الله عليه وآله) بوده 
اند. [807] . 

ابن حجر مى كُويد: هر مولودى كه در عصر بيامبر(صلى الله عليه وآله) بوده قطعاً ييامبر(صلى الله عليه وآله) را ديده استء زيرا 
اصحاب انككيزه فراوانى داشتند تا فرزندان خود را به نزد ييامبر(صلى الله عليه وآله) آورده تا به ييامبر(صلى الله عليه وآله) متبركك 
ساخته و بيامبر(صلى الله عليه وآله) او را تحنيكك كند. [207] حتى كفته شده كه بعد از فتح مكه. اهالى آن فرزندانشان را نزد 
ييامبر(صلى الله عليه وآله) مى آوردند تا دست مباركش را بر سرشان كشيده و دعاى به بركت نمايد. [80] . 

در اين زمينه روايات فراوانى است كه به برخى از آنها اشاره مى كنيم: 

عاض كن كن مايه دافا شر زقدان خرد راكزى وسول خعدااضيلن الله عليدوا لدامى اوووقد فا اتاوارا تيك كردهو 
مباركك كرداند. [208] . 

-ام قيس فرزندش را كه هنوز غذا نخورده بود -نزد رسول خدا(صلى الله عليه وآله)آورد واو را در دامن آن حضرت(صلى الله 
عليه وآله) قرار داد.... [802] . 


ابن حجر در شرح اين حديث مى كويد: ازاين حديث استفاده مى شود كه تحنيكك 
| صفحه ]١٠72‏ 


طفل و تبركك به اهل فضل مستحب است. [/ا80] . 

"انس مى كويد: رسول خدا(صلى الله عليه وآله) را ديدم كه حلاق سر مباركش را مى تراشيد و اصحاب دور وجودش طواف مى 
كردند تا اكر دانه مويى از سر حضر ت(صلى الله عليه وآله) جدا شود بر دستان آنها قرار كيرد. [08] . 

؟-ابى حجيفه مى كويد: خدمت رسول خدا(صلى الله عليه وآله) رسيدم؛ در حالى كه وضو مى كرفت و مردم برهم سبقت مى 


كرفتند تااز آب وضوى ييامبر(صلى الله عليه وآله) بهره ببرند. هر كس از آن آب بر مى داشتء براى تبركك به خود مى ماليد و 
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كسى هم كه به آن دسترسى بيدا نمى كرد از رطوبت ديكرى استفاده مى برد. [204] . 

عروه از مسور و ديكران نقل مى كند: هنكام وضوى رسول خدا(صلى الله عليه وآله)» نزديكك بود كه مردم به دليل هجوم آوردن 
براى تبركك از آب وضوى بيامبر(صلى الله عليه وآله) خودشان راهلااكك كنند. .]01١١[‏ 

سعد مى كويد: از اصحاب رسول خدا شنيدم كه مى كفتند: رسول خدا(صلى الله عليه وآله)كنار جاه بضاعه آمد و با دلوى از 
جاه آب كشيد و با آن وضو كرفت و بقيه آن را داخل جاه ريخت. بعد از اين جريان هركاه شخصى مريض مى شدء از آن جاه آب 
فى كشيدئد واواران شبشدة وفررا شفامى يافك [811]. 

8-ابو ايوب انصارى مى كويد: بعد از آن كه رسول خدا(صلى الله عليه وآله) وارد خانه ما شد؛ من براى حضرتش غذا مى آوردم؛ 
هنكامى كه ظرف غذا را بر مى كرداندم» من و همسرم از محل دست هاى ييامبر(صلى الله عليه وآله) در غذا به نيت تبركك برداشته 
واستفاده مى كرديم. .]01١[‏ 


| صفحه /الا١]‏ 


رأى ابن تيميه و احمد بن حنبل در تبركك: 

ابن تيميه در كتاب اقتضاء الصراط المستقيم نقل مى كند: احمد بن حنبل و غير او اجازه داده اند تا انسان منبر و جا دستى 
يبامبر(صلى الله عليه وآله) را بر روى منبر براى تبركك مسح نمايد» ولى مسح قبر آن حضرت را رخصت نداده اند. ولى برخى ديكر 
از اصحاب ما روايتى از احمد نقل كرده كه مسح قبر بيامبر(صلى الله عليه وآله) را نيز جايز شمرده است. 


تبرك صحابه و تابعين به آثار ييامبر بعد از وفاتش 


بخارى در صحيح بابى را به اين مضمون ذكر كرده است. آنجه از زره» عصاء شمشير» ظرفء انككشتر و... موه كفش و... از جيزهايى 
كه صحابه و ديكران به آنها بعد از وفات ييامبر(صلى الله عليه وآله) تبركك مى جستند. [*81] . 

-١‏ نقل است كه معاويه هنكام وفات وصيت كرد كه با بيراهن» شلواره قبا و مقدارى از موى بيامبر(صلى الله عليه وآله) دفن شود. 
[عدم]. 

. ]18[ -عمر بن عبدالعزيز هنكام وفاتش دستور داد: مو و ناخنى از ييامبر(صلى الله عليه وآله) را آورده و در كفنش قرار دهند.‎ ١ 
“-ابن سعد مى كويد: در حنوط انس بن مالكك,ء كيسه اى از مشكك و مويى از موهاى رسول خدا(صلى الله عليه وآله) را قرار‎ 
.]0١2[ دادند.‎ 

؟-ابن سيرين مى كويد: به عبيده كفتم: نزد ما مقدارى از موى ييامبر(صلى الله عليه وآله) از طرف انس يا اهل او باقى مانده كه 
براى من محبوب تر است از دنيا و آخرت. [8107] . 

د صفيه مى كويد: ه ركاه عمر بر ما وارد مى شد دستور مى داد تا كاسه اى كه از رسول خدا(صلى الله عليه وآله) نزد ما بود به او 


دهيم؛ سيس آن رااز آب زمزم ير مى نمود واز آن 


]١9728 صفحه‎ | 
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مى آشاميد و به قصد تبركك بر صورتش مى ياشيد. [818] . 

#-انس مى كويد: ييامبر(صلى الله عليه وآله) برام سليم وارد شد و در آن جا مشكى از آب ديد كه بر ديوار آويزان شده بود؛ آن 
كاه ييامبر(صلى الله عليه وآله) ايستاده از آن آب آشاميد. ام سليم مشكك را برداشته و دهانه آن را بريده و براى تبركك نزد خود نكاه 
داشت. [819] . 

-ابن سيرين نقل مى كند: نزد انس بن مالكك» عصايى از رسول خدا(صلى الله عليه وآله) بود كه بعد از وفاتش آن را با او بين يهلو 
و بيراهنش دفن نمودند. .]0٠١[‏ 

8 ابراهيم بن عبدالرحمن بن عبدالقارى مى كويد: ابن عمر را ديدم كه دستش را بر جايكاه ييامبر(صلى الله عليه وآله) در منبر 
كشيده و به صورت خود مى ماليد. [891] . 

4- يزيد بن عبدالله بن قسيط مى كويد: جماعتى از اصحاب بيامبر(صلى الله عليه وآله) را ديدم كه وقتى مسجد از جمعيت خالى مى 
شد .دست بر دستكيره منبر زسول غندذا(صلى الله غليه وآله) كذاردف آن كاه دعا مى تبودتك. [8199] : 

٠‏ -داود بن صالح مى كويد: روزى مروان به روضه رسول خدا(صلى الله عليه وآله) وارد شدء ديد شخصى صورتش را بر روى قبر 
ييامبر(صلى الله عليه وآله) كذارده است. به او كفت: آيا مى دانى جه مى كنى؟ هنكامى كه آن شخص صورتش را برداشت مروان 
ديد كه او ابوايوب است. ابوايوب در جوابش فرمود: من به جهت اين سنكك نيامده ام بلكه به خاطر رسول خدا(صلى الله عليه 
وآله)امده ام. [8519] . 

١‏ ابن عساكر به سند خود از امام على(عليه السلام) نقل مى كند: بعد از دفن رسول خدا(صلى الله عليه وآله)فاطمه(عليها السلام)بر 


بالاى قبن يدرشن اسقاد وامشي :از شاك قبن را برداشفه وير ديد كائشن هاليد وكرهوه: 


| صفحه 4/٠ا١]‏ 


ماذا على من شمٌ تربة أحمد 


أن لا يش مدى الزمان غواليا 


صَبت على مصائب لو أنْها 
صُبت على الأيَام عدن ليالياً [87] . 


١١‏ - سمهودى نقل مى كند: عبدالله بن عمر دست راستش را بر قبر شريف بيامبر(صلى الله عليه وآله)مى ماليد و بلال نيز صورتش 
را. آن كاه از عبدالله بن احمد بن حنبل نقل مى كند كه اين عمل به جهت شدت محبت بوده؛ و بدين جهت تعظيم و احترام اشكالى 
ندارد. [810] . 

1 ابوالدرداء مى كويد: شبى بلالل مؤذن يبامبر(صلى الله عليه وآله) در عالم رؤيا ييامبر(صلى الله عليه وآله) را زيارت نمود. 
حضرت(صلى الله عليه وآله) به او فرمود: اين جه جفايى است كه در حق ما نمودى! آيا وقت آن نشده كه به زيارت ما بيايى؟ بلال 
محزون و خائف از خواب بيدار شد؛ فوراً سوار بر مركب خود شد و به سوى مدينه حركت نمود و مستقيماً به كنار قبر يبامبر(اصلى 


الله عليه وآله)آمد و شروع به كريه كردء در حالى كه صورتش را به قبر مبارك مى ماليد. حسن و حسين (عليهما السلام)بر او وارد 
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شدندء بلال آنان را در بغل كرفت و بوسيد. [852] . 

؟١‏ - نافع نقل مى كند: ابن عمر را ديدم كه نماز مى كزارد در مكان هايى كه رسول خدا(صلى الله عليه وآله) نماز خوانده بود.... 
لاه | . 

ابن حجر در شرح اين حديث مى كويد: ازاين عمل ابن عمر استفاده مى شود كه دنبال نمودن آثار ييامبر((صلى الله عليه وآله) و 
تبركك به آنها مستحب است. [818]. 

0 ابن عبدالبرٌ مى كويد: ابن عمر از آثار رسول خدا(صلى الله عليه وآله) بسيار متابعت مى نمود و در مواقف عرفه و ديكر مواضع 
به دنبال مكانى مى رفت كه رسول خدا(صلى الله عليه وآله) در آن وقوف نموده بود. [259] . 


]١18٠١ صفحه‎ | 


كمك كرفتن از اولياى الهى 
اشاره 


مسلمانان به طور اتفاق استغاثه و كمكك كرفتن از اولياى الهى را جايز دانسته» بلكه آن را راجح و در راستاى توحيد مى دانند» زيرا 
اكر از اولياى الهى» يعنى يبامبر و ائمه معصومين طلب كمكك كرده واز آنها مدد مى جويند به اين خاطر نيست كه آنان را مستقل 
در تأثير دانسته واز آنها حاجت و كمكك مى خواندء بلكه از آن جهت است كه اولياى الهى مقرّب دركاه خداوند و مظهر صفات 
جمال؛ كمالء اسماى الهى» قدرت, علم و مانند آن شده اند و به اذن و اراده و مشت الهى در اين عالم تصرف دارند :وما تشاوث 
إل أنْ يشاء الله" 

اما وهابيون برخلاف اجماع مسلمين اين مسئله را شديداً تحريم كرده, بلكه آن را بزركك تر از شركك جاهليت مى دانند. لذا جا دارد 


كه اين مسئله را مورد بحث قرار دهيم: 
فتواهاى وهابيون 


١‏ -ابن تيميه ‏ مؤسس عقايد وهابيون -مى كويد: از اقسام شرك آن است كه كسى به شخصى كه از دنيا رفته بككويد: مرا درياب» 
مرا كمكك كنء از من شفاعت كنء مرا بر دشمنم يارى كن و امثال اين درخواست ها كه تنها خدا بر آن قدرت دارد. [870] . 


]١18١ صفحه‎ | 


در جايى ديككر اين درخواست را شركك صريح دانسته و مى كويد كسى كه اين كونه بككويد بايد توبه كندء اكر توبه نكرد كشتنش 
واجب مى كردد. [471] . 

؟- محمد بن عبدالومّاب مى كويد: صدا زدن غير خدا و كمكك كرفتن از غير او موجب ارتداد از دين و داخل شدن در زمره 
مش ركين و عبادت كنند كان بت هاست و حكم آن اين است كه مال و خونش حلال مى كردد؛ مككر توبه كند. [27] . 


“- شيخ عبد العزيز بن باز مى كويد: ه ركسى از مردم در هر جاى كره زمين بككّويد: اى رسول خدا! اى نبي خدا! اى محمّد! كمكك 
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كن مراء درياب مراء يارى كن مراء شفا ده مريضان مسلمين راء هدايت كن كم شده مسلمين مسلمين را و مانند آن» براى خدا شريكك در 
عبادت قرار داده است. [877] . 

در جايى ديكر مى كويد: شكى نيست كه استغاثه كنندكان به ييامبر( صلى الله عليه وآله)» اولياء انبياء ملائكه يا جنٌ» اين عمل را به 
اين اعتقاد انجام مى دهند كه آنان دعايشان را شنيده و از احوالشان اطلاع دارند و حاجتشان را برآورده خواهند كرد اين امور 
انواعى از ش ركك اكبر استء زيرا غيب را غير از خدا كسى د ديكر نمى داند. و : نيز اموات؛ جه انبيا و جه غير انبيا اعمال و تصرفاتشان 
در عالم دنيا با مركك منقطع كرديده است. [ع87] . 

هم جنين مى كويد: و اما صدا زدن متت و استغائه به او و طلب مدد ازاوء همه از انواع شركك اكبر و از عمل عبادت كنندكان بت 


ها در عهد ييامبر است. [8"8] . 

انواع استعانت (كمك كرفتن) از غير 

كمكك كرفتن از غير انواع و اقسامى دارد كه درذيل به هريكك از آنها با حكم شان اشاره مى كنيم: 
[ صفحه ]١187‏ 


-١‏ كمكك كرفتن از انسان در زمان حيات 

اين خود به جند نوع تقسيم مى شود: 

الف _استعانت در مسائل عادى: كمكك كرفتن در كارهاى عادى كه اسباب طبيعى دارد؛ زيربناى اساسى تمدن بشرى است» 
زيراحيات بشربراساس تعاون وكمكك به يكديكر است. اين مطلب از هيج جهت و نزد هيج كس قابل انكار نيست. ولذا خداوند متعال 
اق كرلتقص الترقين فى اميت 7 تأعكوني يلوه أجكل فكو ووقو ديا[ "لان بم همان #اصيازو يس كيك كيد عاسلق 
محكم بسازم تا به كلى مانع از دست برد به شما شود. 

ب -استعانت به دعاى غير: 

يكى ديكر از انواع استعانت» كمكك كرفتن از ديكران به صورت دعاكردن استء يعنى التماس دعاكفتن. اين مورد نيز اشكالى 
ندارد و قرآن نيز در موارد بسيارى به آن اشاره كرده است؛ مثلا كمكك نكرفتن از دعاى ديكران را از صفات منافقين شمرده و مى 
فرمايد ": و إذا قبل لَهُعْ تَعالَؤا يَسْحَفْفِدُ لَك رَسْولٌ لله لَووا رُؤْسِهُمْ وَرََبْتّهُمْ يض دون و هُمْ من تكبرُونَ؛ [ "/ا”ه] و هركاه به آنان 
بكُوييد بياييد تا رسول خدا براى شما از حقّ آمرزش طلبد» سرييجى مى كنند و مى بينى كه با تكتبر و نخوت روى مى كردانند. 
فويان دوكر كه كرفق ارسدساق ماري وااساسق اقطارض مى ذاتك وداركازة براغزاق رسف تمن اهاي" الرا يا أنانا اليه ا 
:ويا إنا كنا خاطييق. قال سوق أحكفهة لكع ريق إِنّه هو الود الاسبة4["مثاذ] برادران يوسق عرعية داشعدة اى يدر بر تتضيرات 
مااز خدا آمرزش بخواه كه درباره يوسف خطا كرده ايم. يدر كفت: به زودى از دركاه خدا براى شما آمرزش مى طلبم كه او 
بسيار آمرزنده و مهربان است. 

درباره استغفار مؤمنين هم مى فرمايد ": وَ الَّذِينَ جاؤُوا مِنْ مِنْ بَعْدِهِمْ راو 1 نا اغْفِْ لناوَلِحوائنًا الّذِينَ مَرمَقُونا بالآيمان؛ [" 874] و 
آنان كه يس از مهاجران و انصار آمدند 


]١187 صفحه‎ | 
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و دائم به دعا به دركاه خدا عرض مى كنند: يرورد كارا بر ما و برادران دينى ما كه در ايمان» ييش از ما شتافتند ببخش. 

اين مورد را ابن تيميه قبول كرده و مى كويد: از ييامبر(صلى الله عليه وآله) به نقل صحيح رسيده كه فرمود: هركاه كسى از نهاد دل 
براى برادر دينيش دعا كند؛ به طور حتم خداوند ملكى را موكل مى كند تا هنكام دعا به او بكويد: براى تو مثل آن جيزى است كه 
براى او خواستى. [٠6ه]‏ . 

اج - كمكك كرفتن از ولي خدا در امور غيرعادى: 

يكى ديكر از موارد استعانت از زنده» كمكك كرفتن از او در امور غيرعادى؛ مثل شفاى مريض از راه غيرطبيعى و مانند آن است» در 
صورتى كه قدرت اعجاز داشته باشد.اين مورد نيز شكى در جوازش نيستء جون در واقع اعتقاد داشتن تن به قدرت اولياى الهى و 
معجزات آنهاستء لكن با اعتقاد به اين كه همه امور به دست خداست و تا خداوند نخواهد و اراده نكند كارى انجام نمى كيرد» و 
منافاتى با توحيد در خالقيت و ربوبيت ندارد. 

حبردهان :ع سر وها عراسي ا زرب در اعد رار كرود كرت برف بريه انكر 
أتينى يعوشِها قَبِلَ أن بأتُونى مُشلِمِين؛ [ 7 1عه] ] كدام يكك تخت بلقيس را يبش از آن كه تسليم امر من شود خواهيد آورد؟ 

هدف حضرت سليمان(عليه السلام) اين بود كه تخت بلقيس به صورت غيرطبيعى نزد او حاضر شودء آن كاه مى فرمايد "فال الذ 
عِنْدَهُ عِلْمّ مِنَ الكتاب أَنَا آتيكك به قَبِلَ أن يَرئَدٌ لِك طَوْفَك قَلَمَا رَآه مُسْتقرًا عِنْدَه. ["... 01] و آن كس كه به علم كتاب الهى دانا 
بود كفت: من بيش از آن كه جشم برهم زنى تخت را بدين جا مى آورم» جون سليمان سرير را نزد خود مشاهده كرد... 

خداوند متعال اعمال خارق عادت را به حضرت مسيح نسبت داده و مى فرمايد: 


]١188 صفحه‎ | 


وَنِرِىٌ ألأكمة وَ ايوص بِمِذْنى وَإِذْ تُخْرِجٌ الّمؤتى بإِذْنِى؛ [" 8] وآن كاه كه كور مادرزاد و ييس را به امر من شفادادى و 
مردكان را به امر من از قبر بيرون أوردى. 
اكر كار خارق العاده از شخص سر مى زند» درخواست آن كار از آن شخص اشكالى ندارد. 
فرق بين افعال غيرعادى از خداوند و انسان اين است كه خداوند تنها فاعل وقادرى است كه در كارهايش وابسته به كسى نيست و 
خود مستقل در عمل استء به خلاف ديكران كه متكى به او هستئد. 
١‏ - كمكك كرفتن از ارواح اولياى الهى بعد از مركك: 
مسثئله استعانت از ارواح اوليا و استغاثه به آنان بعد از وفاتشان» از مهم ترين مسائل باب استعانت از غير است؛ خواه به صورت دعا 


باشد يا طلب اعجاز. اين نوع استعانت را وهابيون از اقسام شرك دانسته و شديداً با آن مقابله مى كنند. 
ادله جواز يا رجحان استعانت از اوليا (استغاثه) 


با مراجعه به روايات بى مى بريم كه كمكك كرفتن از اولياى الهى (استعانت) و استغاثه به آنان نه تنها اشكالى ندارد» بلكه رجحان 
نيز دارد» زيرا سيره و سنت بزركان دين اين كونه بوده است كه هنكام شدايد به ولتى از اولياى الهى يناه مى بردند. اينكك به برخى 
از روايات اشاره مى كنيم: 
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نزديكك مى شود كه از شدّت كرما عرق تا نصف كوش مردم را خواهد كرفتء در اين هنكام مردم به حضرت آدم و سيس به 
حضرت موسى و در آخر به حضرت محمد يناه مى برند» تا بين خلايق حكم شود. [ع88] . 
ازاين حديث استفاده مى شود كه در كارهايى كه با قدرت خداوند انجام مى كيرد؛ 


]١186 صفحه‎ | 


مى تواث به ديكران عتوسل شده لكن بااين اعتقاد كههمه امور بة اذن ومشيت الهن صورت هى يذيرد. 

؟ - طبرانى و ابويعلى در مسند خود و ابن السنّى در عمل اليوم والليلة به سند صحيح از عبدالله بن مسعود روايت كرده است كه 
رسول خدا(صلى الله عليه وآله) فرمود: هركاه حيوان يكى از شما در بيابان كم شد اين كونه صدا زنيد: اى بندكان خد!! نكه داريد 
بر من» اى بند كان خدا نككّه داريد بر من» زيرا خداوند در روى زمين كسانى را دارد كه حيوان او را حفظ كتند. [268] . 

طبرانى بعد از نقل حديث مى كويد: اين مطلب از مجرّبات است. 

شبيه اين حديث را بزار از ابن عباس نقل كرده كه فرمود: همانا خداوند در روى زمين غير از حافظان ملائكه اى دارد كه هرجه از 
بركك درختان مى ريزد مى نويسندء لذا اككر كسى در بيابان كرفتار شد بككُويد: اى بندكان خدا مرا يارى كنيد. [262] . 

ابن حجر عسقلانى در امالى الأذكار بعد از نقل حديث آن را حسن دانسته» وحافظ هيتمى نيز تمام رجال آن را ثقه مى داند. 
“ابن حجر عسقلانى در فتح البارى مى كويد: ابن ابى شيبه به سند صحيح از مالكك دينار ‏ خزينه دار عمر ‏ جنين نقل مى كند: در 
زمان عمر قحطى بر مردم عارض شد» شخصى كنار قبر رسول خدا(صلى الله عليه وآله) آمد و به او استغاثه نمود و عرض كرد: اى 
رسول خدا! براى امّتت باران بخواه؛ زيرا آنان هلاكك شدند. [/ا85] . 

از آن جا كه اين درخواست بدون شكك در منظر صحابه بوده و كسى او را منع نكرده» خود دليل بر جواز و رجحان استغاثه به ارواح 
اولياى الهى است. 

دارمى در سننش به سند صحيح از ابوالجوزاء اوس بن عبدالله نقل مى كند كه كفت: قحطى شديدى بر مدينه عارض شدء مردم 
از وضع موجود نزد عايشه شكايت آوردند. عايشه دستور داد تا به سراغ قبر ييامبر(صلى الله عليه وآله) رفته واز آنء دريجه اى به 


سوى آسمان باز كنند تا سقفى بين قبر و آسمان مانع نباشد. آنان نيز جنين كردند. راوى 
| صفحه ]١182‏ 


مى كويد: بعد از اين عمل آن قدر باران آمد كه سبزى ها رشد نموده و شتران جاق شدند. [868] . 

ه ‏ اجماع مسلمين بعد از وفات ييامبر(صلى الله عليه وآله) تا اين زمان بر استغاثه و استمداد از ارواح اولياى الهى بوده است و اين 
اجماع از جايكاه خاصى نزد اهل سنت برخوردار است. 

28 بيهقى در كتاب الشعب وابن عساكر از طريق عبدالله بن احمد بن حنبل و نيز عبدالله بن احمد در كتاب المسائل [0594] . به سند 
صحيح - كه البانى [900] نيز به صحت آن اعتراف كرده ‏ نقل مى كند: از يدرم شنيدم كه مى كفت: من ينج بار حج كزاردم كه دو 
بار آن سواره و سه بار آن يياده بود» يا دو بار آن يباده و سه بار آن سواره بود. در يكى از سفرها راه را كم كردم. در حالى كه 
بياده بودم: شروع به كفتن اين جمله نمودم: يا عباد الله دلّونا على الطريق؛ اى بندكان خدا ما را به مسير سفر راهنمايى كنيد. همين 
طور كه اين جمله را تكرار مى كردم ناكهان خود را در مسير يافتم. 
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قسطلانى در المواهب اللدتبة از كتب سيره نبوى نقل مى كند كه ابوبكر در روز وفات ييامبر(صلى الله عليه وآله) بر آن حضرت 
وارد شدء درحالى كه ملافه اى بر روى ييامبر انداخته بودند» آن را كنار زده و صورت حضرت را بوسيد و عرض كرد: يدر و مادرم 
به فداى تو اى رسول خداء تو در زمان حيات و مماتت ياكك بودى! از ما نزد يرورد كارت ياد فرما. [201] . 

در تاريخ ثبت است كه صحابه شعارشان هنكام جنكك با مرتدين (از اهل يمامه و تابعين مسيلمه كذّاب) اين بود: يا محمداهء يا 
محمّداه. [205] . 

4-هم جنين نقل شده است كه عقب بن عامر كسى بود كه خبر فتح دمشق را براى عمر به مدينه آورد. هنكام آمدن به مدينه هفت 
روز در راه بود» ولى در بازكشت از مدينه به دمشق دو روز و نصفى بيشتر طول نكشيد واين به بركت دعا و استغاثه اى بود كه در 
كنار 


| صفحه ل/ا8/١]‏ 


قبر ييامبر انجام داد» لذا خداوند متعال مسافت او را كوتاه كرد. [287] . 

٠‏ سمهودى به سند خود از امام على (عليه السلام) جنين نقل مى كند: عربى باديه نشين بعد از سه روز از دفن رسول خدا(صلى الله 
عليه وآله) وارد مدينه شدء خود را بر روى قبر ييامبر انداخت و خاك قبر را بر سر خود ريخت وعرض كرد: اى ييامبر! اين آيه را 
تلاوت كردى و ماهم شنيديم ": إِذْ ظَلمُوا أنُْمَهُم جاؤك فَاسْتَغْمَرُوا لله وَ استَغْفَرَ لَهُمُ الّسُولٌ لَوَجَدُوا الله تواباً رَحِيماً " من نيز به نزد 
تو آمده ام تا استغفار نمايم. [؟20] . 

١-ابوبكر‏ مقرى مى كويد: من و طبرانى و ابوالشيخ در حرم رسول خدا(صلى الله عليه وآله)بوديم در حالى كه كرسنكى شديد بر 
ما عارض شده بودء آن روز را به يايان رسانديم» وقت عشا كنار قبر رسول خدا آمديم و عرض كرديم: اى رسول خدا! ما كرسنه 
ايم... در اين هنككام ملاحظه نموديم كه كسى درب را مى كوبدءه باز نموديم ديديم كه شخصى علوى با دو نفر غلام با زنبيلى از 
غذا كنار درب ايستاده اند علوى آنها را به ما هديه نمود. يس از صرف غذا به ما كفت: آيا به رسول خدا شكايت برديد؟ الآن 


بررسى شبهات 
اشاره 


وهابيون بر مدّعاى خود ‏ حرمت استعانت از اولياى الهى و شركك بودن استغاثه به آنان ‏ به ادله اى واهى تمسكك كرده اند كه در 
ذيل به نقد و بررسى آنها 


مى يردازيم: 
شبهه ٠١‏ 


كسى كه به اولياى الهى استغاثه مى كند معتقد به علم غيب آنهاست؛ درحالى كه علم غيب مخصوص خداوند است. 
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]١188 صفحه‎ | 


جواب: 

علم غيب نه تنها براى اولياى الهى اعم از رسول و امام -امكان دارد» بلكه ضرورت هم دارد كه در رساله مستقلى به اين موضوع 
برداخته ايم. هم جنين حيات برزخى اموات و ارتباط آنها با دنيا؛ مخصوصاً اولياى الهى به اثبات رسيده است. 

حافظ هيثمى در مجمع الزوائد به سند صحيح از انس بن مالكك نقل كرده است كه رسول خدا فرمود: انبيا در قبورشان زنده اند و 
نماز به جاى مى آورند. [208] و نيز ييامبر(صلى الله عليه وآله)فرمود: علم من بعد از وفاتم همانند علم من در زمان حيات من است. 
[لاهه] . 

دارمى به سند خود از سعيد بن عبدالعزيز نقل مى كند كه او وقت نماز را با همهمه اى كه از داخل قبر ييامبر(صلى الله عليه وآله) 


شبهه "+ 
ترمذى از ابن عباس نقل كرده كه كفته است: ه ركاه جيزى خواستى از خدا بخواه و ه ركاه كمكك خواستى از خدا طلب نما. [004] 


جواب: 

حديث به اين نكته اشاره دارد كه انسان از هركس كمكك مى خواهد بايد به اين اعتقاد باشد كه همه امور به دست خدا و به اراده و 
مشيّت اوستء اكر كسى نيز كارى انجام مى دهد به لطف و عنايت و خواست اوست. لذا در آخر حديث مى خوانيم: بدان كه همه 
مردم اكر اجتماع كنند تا به تو نفعى برسانند هركز نمى توانند» مككر اين كه خداوند بر تو مقدر كرده باشد. و هم جنين اكر همه 


مردم اجتماع كنند تا بر تو ضررى برسانند هركز نمى توانند» مكر آن كه خداوند بخواهد. 


]١894 صفحه‎ | 


شبهه 1+ 


برخى از وهابئون براى حرمت استغاثه. به حديث عباده بن صامت از رسول خدا(صلى الله عليه وآله)تمسكك كرده اند كه آن 
حضرت فرمود: هركز به من استغاثه نمى شود, بلكه تنها بايد به خداى متعال استغاثه نمود. ]29٠[‏ . 

جواب: 

ابو مويك اليك عه معش اسه زرزااند عنهر حيقس سكو ابن لبيعه وا تمك تبودة الي ا خصوضًا انم كا نا اعادية 
صحيح ديكر كه در جواز بلكه استحباب استغائه صراحت دارند, منافات دارد. 
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٠ شبهه‎ 


خداوند متعال مردم را از خواندن و صدا زدن غير خودش نهى كرده و فرموده ": وَأَنَّ الْمساجد لِلَّهِ قلا تَدْعُوا مع الله أحداً؛ [" ١ءه]‏ و 
مساجد مخصوص خداست يس نبايد با خدا احدى غير از او را يرستش كنيد. 
و نيز مى فرمايد: 

لَه دَعْوَة الى وَ الذي يُذعُون من دونه لا نعتجيون لَهُعْ بقنء. [" ؟2ذ] . 

"و الَِّينَ تَدْعُونَ مِنْ دُونهِ لا يستطِيُونٌ تضركع ولا أنْفسَهُمْ يَنْصْرُونَ [" م*ه] . 

"إن الَِّينَ َدْعُونَ مِنْ دُون الله عِبادٌ نالك [" ع8ه] . 


"أوليك الْذِينَ يَدْعُونَ يَتتَغُونَ إلى رَبّهمُ الْوَسِيلَةَ [" هءه| . 
|[ صفحه ]١9١‏ 


"ولا تَدْعٌ مِنْ دون الله ما لا يَنْقَكك و لا يَضَوّْك [" 88] . 


و 


ال 029٠م‏ عى لد و مر اقل ا !2 
"و مَْ أَضَلَ مِمَنْ يَدْعُوا مِنْ دون اله مَنْ لا يَستجِيبُ لَهُ إلى يَؤم الْقيامَة [" 8*ه] . 
ال ممع ١‏ / : 


اذغونى أشتبدت لكز إن الَِّينَ يَستَكيرُونٌ عَنْ عِبادَتَى سَيَدْخُلُونَ جَهَنّمَ داخرين [" *ه] . 

جواب: 

مقصود از دعا در مجموع اين آيات مطلق دعا و خواستن نيست؛ بلكه دعا و نداى خاصضّى است كه با قصدٍ آن معنا مرادف با معناى 
عبادت مى شود و آن معناى الوهيت و يا ربوبتت است. به علاوه اين كه مجموع اين آيات مربوط به بت يرستانى است كه كمان مى 
كردند بت هايشان (يا آن موجوداتى كه اين بت ها رمز آنهاست) برخى از شئون تدبير را مالكك اند. لذا براى آنها استقلال در فعل 
و تصرف قائل بودند. ير واضح است كه هر نوع تواضع براى كسى و درخواست از كسى غير از خداوند با اين اعتقاد عبادت او 
محسوب شده و شركك است. اين قيد به خوبى از برخى آيات ديكر استفاده مى شود؛ از جمله: 

"فما أَغْنْتْ عَّْهُمْ آلَِهُم الى يَدْعُونَ مِنْ دون الله مِنْ شَئْء؛ [" 0] و غير از خدا همه خدايان باطلى را كه مى يرستيدند هيج رفع 
هلاكت از آنان نتنمود. 


"ولا يشلك الذي يتقرقية دونه النفافل1" 1/اى] وخر حداى كنا كه مشدان م تعواهد فادوير ششافت كب الستل. 
| صفحه ]١9١‏ 


0ن "/ذ] و به غير او معبودانى را كه به خدايى مى خوانيد در جهان داراى يوست و 
هسته خرمايى نيستند. 

"قلا يَنلكون كسس الصَّد عَنْكُمْ ولا تخويلا؛ [" */ا0] بس نمى توانند دفع ضرر و تغبير حالى از شما كتند. 

بنابراين» علت مذمت مش ركين از طرف خداوند اين بوده كه آنان معتقد به تدبير و تصرف بتان به نحو استقلال و بدون اذن و مشت 


خداوند بوده اندك. 
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سين بن غلن سثاق شافى مى كويد فعناى آي " ا م "اين است كه غير خدا را عبادت 
تكنيد ودر كنان او اين مت ها را تبرسقيد) بت هاي كه ' الوا توا " با آن كه خداوند مى فرمايد ":] أزيات تفقو 
أم الله الْواجدٌ اْمَهَارُ "هم جنين معناى آيه ": و الَِّينَ تَدْعُونَ مِنْ دونه ما يلون ون قَطُمير - إن تَدعُوهُمْ لا نموا عاء كم و 
لوقيف ناا كهايوا لكم - وَيَوْمَ الْقِيامَة َكَفُرُونَ بشِرْككم [ [" *7] اين است: غير از خدا كسانى كه عبادت مى كنيد مالكك هيج 
جيز بر شما نيستند؛ اكر لفَافه هسته خرما هم باشد. [018] . 


كتابشناسى توصيفى 


علماي عل سدع كن رد عقيدة وهابانة مقن وز شترميق و شركةا يردق اسعاف كاي عاتن ترق اتن ده يرخى ا آنها اشارمن 
1ك عق اندع إبن لبمة 


- شواهد الحقٌّ فى الاستغاثة بسيد الخلق» يوسف بن اسماعيل نهبانى. 
| صفحه ؟97١]‏ 


الإغاثة بأدلَهُ الاستغاثة بالنبَ(صلى الله عليه وآله)» حسن بن على سقاف شافعى. 
ف - تفحات القرف والاتضال بإثبات التضرف بالأولياء بعد الانتقال» شهاب الدين ابى العياس حموى حنفى. 
انوا الأضاة ول النداو يا وسولة الل اسيدارهيا اففاتن. 


شفاءالسقام» سبكى. 


/-غوث العباد» حمامى. 


|١197” صفحه‎ | 


قسم» نذر و ذبح براى غير خدا 


اشاره 


از جمله موضوعات حرام يا شركك آلود نزد وهابيون» قسم؛ نذر و ذبح كردن براى غير خخدا است. اكنون براى روشن شدنء از اين 


سه موضوع را بررسى مى كنيم. 
قسم خوردن به غير خداوند 


اشاره 
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ابن تيميه مى كويد: علما اتفاق نموده اند كه قسم به غير خدا منعقد نمى شود. [818] و نيز مى كويد: قسم خوردن به غير خداوند 
مشروع نيستء زيرا از آن نهى شده است يا به نهى تحريمى و يا تنزيهى. وعلما دراين مسئله بر دو قول اند و قول صحيح نهى 
تحريمى است. |لالاه] . 

صنعانى مى نويسد: همانا قسم به غير خداوند شركك كوجكك است. [01] . 


ادله جواز قسم به غير خداوند 


١-درآيات‏ قرآن كريم مشاهده مى نماييم كه خداوند متعال در بسيارى از موارد به غير خود قسم خورده استء و اكر اين عمل 


منكر و سوء بود خداوند نبايد آن را انجام 
| صفحه ]١98‏ 


مى داد؛ خداوند مى فرمايد واه حب الله الْجهْرَ بالشُوءِ مِنَ الْقَوْلِ؛ِ [ " 9/اه] خداوند متعال تجاهر به كلام سوء را دوست ندارد. 
رم ع ا 

خداوند متعال تنها در سوره الشمسء به هفت جيز از مخلوقاتش قسم خورده است: خورشيد, ماه» روز» شبء» آسمانء زمين» نفس 
انسان. و در سوره نازعات (0/4) آيه ١‏ ”0 به سه جيز قسم خورده است. در سوره مرسلات (077 آيه ١‏ تا ”0 به دو جيز از مخلوقات 
خود قسم خورده است. و نيز در سوره طارق» قلم» عصرء بلد» تين» ليل» فجر و طورء به غير خود قسم خورده است. 

١‏ در روايات فراوانى كه از طريق شيعه و سنّى رسيده قسم خوردن به غير خداوند فراوان مشاهده مى شود: 

مسلم در صحيح نقل مى كند كه شخصى نزد رسول خدا(صالى الله عليه وآله) آمد و عرض كرد: اى رسول خدا! كدامين صدقه 
اجرش نزد خداوند عظيم تر است؟ بيامبر(صلى الله عليه وآله) فرمود: آ كاه باش قسم به يدرت...[880] كه دراين حديث 
بيامبر(صلى الله عليه وآله) به يدر سؤال كننده قسم خورده است. 

ودر حديث ديكرء به سندش نقل كرده كه شخصى از نجد نزد رسول خدا(صلى الله عليه وآله)آمد تا درباره اسلام از رسول 
خدا(صلى الله عليه وآله) سؤال كند. رسول خدا(صلى الله عليه وآله) به او فرمود: ينج نماز در روز و شب به جاى آور. او سؤال 
نمود: آيا غير از اين نيز بر من واجب است؟ بيامبر(صلى الله عليه وآله) فرمود: خير... مكر آن كه بخواهى مستحبى به جاى آورى. و 
نيز روزه ماه رمضان بر تو واجب است. آن كاه سائل عرض كرد: آيا غير از اين بر من واجب است؟ حضرت(صلى الله عليه وآله) 
فرمود: خير... مككر آن كه بخواهى مستحبى انجام دهى. آن كاه آن مرد يشت كرد در حالى كه با خود مى كفت: به خدا سوكند بر 
اين تكاليف زياد نمى كنم واز آن كم نمى نمايم. آن كاه رسول خد(صلى الله عليه وآله)فرمود: قسم به يدرش» رستكار شدء اكر 


راست مى كويد. يا فرمود: داخل بهشت شد به يدرش قسم, اككر راست مى كويد. ]88١[‏ . 
| صفحه ]١190‏ 


در حديثى كه احمد در مسندش نقل كرده در ذيل آن آمده است كه ييامبر(صلى الله عليه وآله) به مخاطب خود فرمود: به جان خود 


س وكند اكر به معروف سخن به كويى واز منكر نهى كنى بهتر از آن است كه ساكت باشى. [885] . 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاعلا أ ماع73 ت. الالالالالا صفحه 19 از 906 


امام على (عليه السلام) در نامه اى به معاويه جنين مى نويسد: به جان خود سوكند اكر به عقل خود نظر كنى - نه هواى نفست - هر 
آينه مرا مبرٌّاترين مردم خواهى ديد از خون عثمان. [887] . 

مالكك بن انس نقل مى كند كه ابوبكر به دزدى كه زيورآلاءت دخترش را دزديده بود كفت: به يدرت قسم شب تو شب دزدان 
نبود. [8/5]. 


دليل وهابيون 


وهابيون براى حرمت قسم به غير خحدا به برخى از رواياتى تمسكك كرده اند كه ييامبر(صلى الله عليه وآله) از قسم خوردن به يدران 
نهى كرده است. [880] . 

جواب از اين احاديث آن است كه جهت نهى ييامبر(صلى الله عليه وآله) از قسم خوردن مسلمانان به يدران خود در آن زمان» آن 
بوده كه در غالب موارد آنها مشركك وبت يرست بوده اند و حرمت و كرامتى نداشتند نا به آنها قسم خورده شود. و لذا در برخى 
روايات جنين آمده است: به يدران و طاغوت ها قسم نخوريد. [88]. 

اين كه در اين روايت طاغوت ها در كنار آباء قرار كرفته مشخص است كه ييامبر(صلى الله عليه وآله)يدران كافر آنها را قصد كرده 
اسث: 

واقرااين كه در برخى روايات به طور مطلق از قول يبامبر(صلى الله عليه وآله) نقل شده كه: هر كس به غير خدا قسم بخورد به 


تحقيق مشركك شده است. [0017] اشاره به قَسَم مخصوص دارد كه همان قسم به لات و عرَّى باشد كه در ميان عرب رسم بوده است. 


]١92 صفحه‎ | 


حكم قسم بر خدا به حق مخلوق 

از جمله موضوعاتى كه وهابيون جايز نمى دانند قسم خوردن به خداوند به حقّ مخلوق است. مثل اين كه كفته شود: خدايا تورا 
قسم مى دهم به حقٌ ييامبرت كه حاجتم را برآورى. 

ابن تيميه مى كويد: بر خداوند متعال قسم خورده نمى شود به هيج يكك از مخلوقاتشء لذا جايز نيست كه انسان بككويد: قسم مى 
خورم براتواى يروردكارم به حقّ ملائكه ات و امثال اين تعبير» بلكه تنها به خداوند و اسماء و صفاتش قسم خورده مى شود. [888] 
رفاعى مى كويد: قسم خوردن بر خداوند به حقّ مخلوقاتش امرى خطير و قريب به شركك استء اككر خود شركك نباشد. [889] . 


دليل وهابيون 


رفاعى مى كويد: جيزى كه به آن قسم خورده مى شود بايد از آنجه براو قسم خورده مى شود اعظم باشدء يس لالزمه قسم به 
مخلوق بر خدا آن است كه مخلوق از خالق اعظم باشد. 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاعلا أ ماع13 ت. الالالالالا صفمحه ١٠/١‏ از 906 
در جواب مى كوييم: لازمه قسم به جيزى يا كسى بر خداوند آن است كه آنجه به آن قسم خورده شده نزد خداوند محترم است نه 
آن كه از خدا اعظم باشد. 


قدورى مى كويد: قسم خوردن و خواستن از خداوند به حقّ مخلوقين جايز نيست؛ زيرا مخلوقات هيج كونه حقى بر خداوند ندارند. 
[490]. 
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در ياسخ او نيز مى كوييم: در آيات بسيارى» خداوند براى مومنان» حقٌّ معتّن است؛ خداوند متعال مى فرمايد "و كان عماعلمًا 


تخ النا يم" 1قق] مامت و فااحق دارتد 
| صفحه /ا9١]‏ 


كه ياريشان كنيم. و نيز در سوره توبه؛ آيه ١و‏ يونسء آيه ٠١7‏ و نساءء آيه ١0‏ به حقوق مردم بر خداوند اشاره شده است. 

رسول خدا(صلى الله عليه وآله) فرمود: حقّ است بر خداوند كه كسانى را كه به جهت عفت و خويشتن دارى از كناه جشم يوشى 
كرده و ازدواج مى كنند» يارى نمايد. [؟495]. 

حضرت آدماعليه السلام) به خاطر كفتن: أسألكك بحقٌّ محمّد الآ غفرت لى» مورد عفو قرار كرفت. [887] . 


حكم ذبح براى غير خداوند 


از جمله اعمالى كه به جهت آنء وهابيون مسلمانان را به شركك نسبت داده اند» موضوع ذبح و نحر براى اموات و اولياى الهى است. 
محمّرد بن عبد الوهاب مى نويسد: ييامبر(صلى الله عليه وآله) بامشركان جنكيد تا تمام اعمال؛ از جمله قربانى كردن تنها براى خدا 
باشد. [29] . 

تحقيق مطلب آن است كه: اكر كسى حيوانى را با قصد عبادت براى غير خدا ذبح كند ‏ همان كونه كه بت يرستان انجام مى دادند 
-اين عمل شركك آلود بوده واز اسلام خارج شده استء جه اعتقاد به الوهيت آنها داشته باشد و يا آن كه به قصد تقرّب به آنها اين 
عمل را انجام داده باشد. 

ولى اكر كسى حيوانى را از طرف انبيا و اوصيا يا مؤمنين ذبح كند تا آن كه ثوابش را بر آنها اهدا نمايد همان كونه كه برخى قرآن 
مى خخوانند :و ثوات آن را براق انبيا و اوصيا يا مؤهتين هديه مى تماينده شكى نيست كهدر اين عمل اجرئ عظيم است. .و قصدقمام 
قربانى كنند كان براى اولياى الهى همين قسم دوم است. 

روايت شده كه ييامبر(صلى الله عليه وآله) حيوانى را به دست خود قربانى نمود وعرض كرد: بار 


]١9/8 صفحه‎ | 


خدايا اين قربانى از طرف من و هر كسى كه از امّتم قربانى نكرده است باشد. [218] . 

و در روايتى وارد شده كه امام على(عليه السلام) به طور مستمرٌ از طرف رسول خدا(صلى الله عليه وآله) قوج قربانى مى كرد ومى 
فرمود: رسول خدا(صلى الله عليه وآله) وصت كرده كه دائماً از طرف او قربانى كنم. [898] . 

بريده روايت كرده كه زنىء از ييامبر(صلى الله عليه وآله) سؤال كرد آيا مى توانم از طرف مادرم بعد از فوتش روزه كرفته و حب به 
جاى آورم؟ ييامبر(صلى الله عليه وآله) فرمود: آرى. [/ا89] . 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لاع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه ال/١‏ از 906 


حكم نذر براى غير خداوند 


از جمله اعمالى كه وهابيون حكم به تحريم آن نموده اند» موضوع نذر براى غير خداوند است. 

ابن تيميه مى كويد: علماى ما جايز نمى دانند كه كسى براى قبرى يا مجاوران آن جيزى نذر كند» خواه يول باشد يا روغن جراغ يا 
استفاده مى شود اين است كه وهابيون اين عمل را موجب شرك به خداوند متعال مى دانند. [299] . 

شكى نيست كه نذر براى غير خدا به اين قصد كه آن شخص شايستكى براى نذر دارد از آن جهت كه مالكك اشيا بوده و زمام 
امور به دست او استء كفر و شرك محسوب مى شود؛ زيرا نذر از اعظم عبادات است. ولى اككر مقصود نذر كننده اين باشد كه 


نذرش در واقع صدقه اى باشد”ما ثواب آن وائه اولباى الهى هديه تمايد» قطعا اشكاك تدارة: 
[ صفحه ]١199‏ 


ييامبر اكرم(صلى الله عليه وآله) به دخترى كه براى مادرش عملى را نذر كرده بود فرمود: به نذر خود عمل كن. .]9٠00[‏ 

ثابت بن ضحاك از ييامبر اكرم(صلى الله عليه وآله) روايت كرده كه شخصى به ييامبر(صلى الله عليه وآله) عرض كرد كه نذر كرده 
حيوانى را در بوّانه ذبح نمايد» آيا اين نذر صحيح است. حضرت(صلى الله عليه وآله) فرمود: آيا در آن مكان بتى كه عبادت شود. 
وجود دارد؟ عرض كرد: خير. باز حضرت فرمود: آيا در آن مكان عيد مشركين كرفته مى شود؟ عرض كرد: خير آن كاه حضرت 
فرمود: به نذر خود وفا كن. .]5٠0١[‏ 


ازاين حديث استفاده مى شود كه نذر تنها براى بت ها اشكال دارد و يا آن كه با عقيده شركك آلود همراه باشد. 
صفات الهى 

صفات خداوند نزد شيعه 

اشاره 


در خصوص آيات و رواياتى كه صفات خداوند در آن ياد شده و در ظاهر مخالف عقل قطعى استء بين علما و متكلمان سه نظريه 
وجود دارد: 

١-مذهب‏ تأويل: 

اين مذهب موافق رأى اهل بيت(عليهم السلام) و فلاسفه و كثيرى از علماى اهل سنت از جمله: معتزله و ماتريديه است. اساس اين 
قول بر تنزيه خداوند متعال است. طبق اين رأى» حكم اوّلى آن است كه هر صفتى را بايد بر معناى حقيقى آن حمل كرد؛ و در 
صورتى كه مانع لفظى يا عقلى در ميان بود بايد آن را تأويل و بر معناى مجازى اش حمل نمود. 

نووى در شرح صحيح مسلم مى كويد: نخستين جيزى كه اعتقاد به آن بر هر مؤمنى واجب استء تنزيه خداوند متعال از مشابهت 
مخلوقات است. و اعتقاد بر خلاف آن مخل به ايمان است. تمام علما از امامان مسلمين اتفاق كرده اند كه آنجه از صفات خداوند 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لأعل/إأ ماع13 0. الالالالالا صفمحه نال/ا١‏ از 906 


در قرآن و حديث وارد شده كه ظاهر آن تشبيه خداوند به خلق است بايد بر اين اعتقاد بود كه آن ظاهر مراد خداوند نيست... ]2٠7[‏ 


همو در جايى ديكر مى كويد: اين كه از ييامبر(صلى الله عليه وآله) روايت شده كه آتش در دوزخ ير نمى شود تا آن كه خداوند 


ظاهرش صرف كرده و 
| صفحه |٠١68‏ 


تأويل نمود» زيرا دليل عقلى قطعى بر محال بودن اثبات اعضا و جوارح بر خداوند اقامه شده است. ]2٠037[‏ . 
قسطلانى در ارشاد السارى مى نويسد: غضب خداوند كنايه از عقوبت اوست. ]5٠5[‏ . 


انومتصورماتريدى در تأويل يدين در قول خخداوئد متعال ": جل يداه 


مى كويد: دو دستء كنايه از نعمت است. ]2١8[‏ . 


ًْ 3 ل 


١‏ - مذهب تفويض: 

جماعتى ديكر از علماى اهل سنت قائل به توقف اند؛ به اين معنا كه كفته اند: لازم است به جهت احتياط در دين راجع به صفات 
سخنى نكوييم و آنها را تفسير ننماييم. از جمله كسانى كه به اين نظريه متمايل شده اند مالكك بن انس و سفيان بن عيينه است. 
00000 

اين نظريه قول كسانى است كه تأويل صفات و هم جنين تفويض آن را حرام مى شمارند» و معتقدند كه تمام صفات را بر ظاهرشان 
الاتخيل تمر 

ابن تيميه در كتاب الفتاوى مى نويسد:... آنجه در كتاب و سنت ثابت شد و سلف از امّت بر آن اجماع كرده اند حقّ است واكر 
لازمه آن نسبت جسميت به خداوند باشد اشكالى ندارد» زيرا لازمه حقّ حقٌّ است. ]2٠/[‏ . 

ابن بطوطه در كتاب خود مى نويسد: در دمشق از فقهاى حنبلى شخصى بود به نام تقى الدين ابن تيميه... روز جمعه بر او وارد شدم؛ 


آيدء همان كونه كه من از منبر يايين مى آيم. در اين هنكام از منبر يايين آمد. عالمى از 
[ صفحه |1١85‏ 


فقهاى مالكى معروف به ابن الزهرا بر او انكار نمود» مردم بر سرش ريختند و با دست و كفش كتكك مفضّلمى به او زدند» به حدّى 
كه عمامه از سرش به روى زمين افتاد. [508]. 

شيخ بن باز در فتاوى خود مى كويد: تأويل در صفات امرى منكر است و جايز نيست» بلكه واجب است اقرار بر صفات كرد طبق 
ظاهرى كه لايق به خداوند است. .]75٠09[‏ 

همو مى كويد: اهل سنت و جماعت از اصحاب رسول خدا(صلى الله عليه وآله) بر آنند كه خداوند در آسمان بالاى عرش خود 


است و دست ها به سوى او دراز مى كردد. .]2٠١[‏ 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7مء. لاع لإأماع3دات. الالائالانا صفحه نالا١‏ از 906 


البانى محدّث وهابيون در فتاواى خود مى كويد: ما اهل سنت ايمان داريم به اين كه از نعمت هاى خداوند بر بندكانش آن است 
كه خداوند در روز قيامت بر مردم تجلى مى كند و همكان او را مى بينند. همان كونه كه ماه شب جهارده را مشاهده مى كنند. 
[كقع] 

او نيز در جايى ديكر بر بخارى ايراد كرفته كه جرا قول خداوند ': كل شَديْء هالكك إل وََهَهُ "را به ملكك تأويل كرده و مى كويد: 
اين كونه تأويل را شخص مسلمان مؤمن انجام نمى دهد. [217] . 

همو در جايى ديكر مى كويد: ما معتقديم كه كثيرى از اهل تأويل كافر نيستند» ولى كفتارشان همانند كافران است. [217] . 


استدلال قائلين به تأوبل صفات 


١‏ -ادعاى اجماع از قاضى عياضء و نووى و ديكران بر تأويل؛ نووى از قاضى عياض نقل مى كند كه بين مسلمانان اختلاف نيست 


در اينكه صفات خبرى خداوند كه در قرآن و حديث آمده بايد تأويل نمود. ]2١[‏ . 
| صفحه |5٠١2‏ 


؟ - تعبيرهاى كنايى امرى عادى در زندكى عادى بشر است كه خداوند متعال نيز به جهت فهم مردم مطابق با محاورات آنها در 
قرآن كريم سخن كفته است. 

خضوع قرآن در القاى معارف عالى باز مى كرددء زيرا قصد خداوند آن است كه با الفاظ و اسلوب هاى متداول بين مردم مطالب 
عالى را به مردم تفهيم كندء و مى دانيم كه اين الفاظ براى معانى محسوس يا قريب به حسٌ وضع شده است؛ از همين رو وافى به 
تمام مقصود نبوده و سبب ايجاد تشابه در آنها كشته استء مككر بر كسانى كه از نوعى بصيرت و تسلط علمى برخوردارند. در نتيجه 
متشابهات قرآن با تعميق نظر و دقّت فكر و با رجوع به محكمات. روشن و واضح خواهد كشت. ]2١8[‏ . 

ابن رشد اندلسى در كتاب فصل المقال در بحثى با عنوان: حقٌ با حقّ مخالفت نداشته؛ بلكه شاهد و موافق بر آن استء مى نويسد: 
ما مسلمانان معتقديم كه شريعت الهى حقٌّ است و مى تواند ما را به سعادت برساند... و نيز معتقديم كه هر كز ديد كاه برهانى با شرع 
به مخالفت بر نمى خيزد... آن كاه مى كويد: هركاه حكم عقلى برهانى برخلاف شرع بود بايد شرع را تأويل نمود. و معناى تأويل 
آن است كه لفظ رااز معناى حقيقى به معناى مجازى تبديل كرد و اين عادت عرب است كه كاهى در كلماتش از تشبيه و استعاره 
استفاده مى كند. اين مطلبى است كه هيج يكك از مسلمين در آن شكك ندارند... از همين رو مسلمانان اتفاق كرده اند براين كه 


اهتمام اهل بيت در تنزيه بارى تعالى 


قاضى عبدالجبار معتزلى مى كويد: خطبه هاى اميرالمؤمنين (عليه السلام) در بيان نفى تشبيه» و اثبات عدل قابل احصا و شمارش 
نيست. [/ا١١0]|.‏ 


امام رضا(عليه السلام) مى فرمايد: هركس كه خدا را به خلقش تشبيه نمايد» مشركك استء و 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه عالا١‏ از 906 


| صفحه /ا١٠]‏ 


هر كس كه او را به داشتن مكان توصيف كندء كافر است. [218]. 
امام صادق(عليه السلام) فرمود: جيزى شبيه خداوند عر وجل نيست. [219] هم جنين فرمود: منزه است» خداوندى كه غير از او كسى 


به حقيقتش بى نخواهد برد. او همانندى ندارد. .]75١[‏ 
منزلت عقل از ديدكاه قرآن و روايات 


52 : 01 000 5 000 0 : 1 "لت 2 اك ا هد 
قرآن كريم كسانى را كه از عقل خود استفاده نمى كنند» به بدترين جهاريايان تعبير كرده است و مى فرمايد : إِنْ شر الدَوَابٌ عِنْدَ 
له الضّمٌّ البكمٌ الَذِينَ لا يَعْقَلونَ» " همانا بدترين جهاريايان نزد خداوند اشخاص كر و كنككى هستند كه تعفّل نمى كنند [211] و در 
جاتن بذك فى اناي '"لوتفهل اد الفضيق على انوك لذ اوور 3" غرو روف ابلس زابرات باق قراو اده عدهةا فى عمل 
[015]. 

امام صادق(عليه السلام) در حديثى مى فرمايد:... به عقل است كه بند كان خالق خود را شناخته و مخلوق بودن خود را مى شناسند. 
او مدر آنان است و همه تحت تدبير اويند» و تنها او باقى و بقيه فانى اند... [277] . 

قاضى عب الا مصولى ذو ضف ادلسمى كريد اوليق ذلا عقل اسكه و رابا اوبدت كدرين نكم و بك كين دادو كوك وليز 
بهواسطه اوست كه حتجيت كتاب و هم جنين حتجيت سنت و اجماع ثابت مى شود. [ 2375| . 

ابوعلى جبايى از بزركان معتزله ميكويد: همه معارفى كه در قرآن راجع به توحيد و عدل وارد شده. تأكي دكننده امورى است كه 


عقل انسان به آن اذعان دارد.... [670] . 


]٠١8 صفحه‎ | 


اشاره 


از جمله مسائلى كه از روزكاران كهن نزد متكلمان مورد بحث بوده و اختلااف شديدى در آن واقع شده؛ رؤيت خداوند متعال 
است. آيا خداوند را در دنيا يا در آخرتء به جشم سر يا با جشم بصيرت مى توان ديد؟ در اين زمينه اقوال مختلفى وجود دارد كه 
به برخى از آنها اشاره مى كنيم: 

معتزله و شيعه اماميه معتقدند: خداوند متعال در دنيا و آخرت به ديده سر ادراكك نمى شودء ولى با قلب و دل و به جشم يقين رؤيت 
مى شود. و اين عالى ترين مراتب ايمان است كه از او به عين اليقين و شهود قلبى تعبير مى شود. لكن وهابيون و حنبليان به طور 
عموم, و تابعين مذهب اشعرى از حنفيه و مالكيه و شافعته معتقدند كه خداوند متعال در دنيا يا در آخرت ديده مى شود. 

ابن قم جوزيه مى كويد: قرآن و سنت متواتر و اجماع صحابه و ائمه اسلام و اهل حديث و... براين عقيده اند كه خداوند متعال در 
روز قيامت با جشم سر به طور عيان رؤيت مى شودء همان كونه كه ماه شب جهارده و خورشيد هنكام ظهر را مى توان ديد. [272| 


البانى در فتاواى خود مى كويد: ما اهل سنت بر اين باوريم كه از جمله نعمت هاى خداوند بر بندكانش آن است كه در روز قيامت» 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه 1!/2 از 906 


براى بندكانش تجلى مى كند واو را 
| صفحه |١٠١9‏ 


خواهند ديد همان كونه كه ماه را در شب جهارده مى بينيم. [/271] . 

عبدالعزيز بن باز مفتى آل سعود در عصر خود مى كويد: كسى كه منكر رؤيت خداوند متعال در آخرت استء يشت سرش نمى 
توان نماز كزارد و او نزد اهل سنت و جماعت كافر است. [278] . 

هم جنين البانى در تعليقه خود بر كتاب العقيدٌ الطحاوية [619] از برخى از مشبهه نقل كرده و تأييد مى كند: كسى كه معتقد به 


رؤيت خداوند باشد» ولى نه در جهت خاص. بايد به عقل خود مراجعه كند؛ يعنى مشكلى در عقل خود دارد. 
ادله اماميه و معتزله بر نفى رؤيت 


شيعه اماميه و معتزله كه معتقد به نفى رؤيت به ديده ظاهرى هستند به جند دليل عقلى و نقلى» همجنين قرآنى و حديثى تمسكك 
كرده اند كه به برخى از آنها اشاره مى كنيم: 

الف) دليل عقلى 

هر عاقلى مى داند كه ديدن با جِشم امكان ندارد» مكر آنكه شىء مرئى در جهت و مكان خاصى مقابل بيننده قرار كيرد و اين 
مسأله در مورد همه اين امور در خداوند متعال محال است. ]27٠[‏ . 

ب) دليل نقلى قرآ نى 

١-خداوند‏ مى فرمايد الالاقذر كه الأبصارو ليترت الأبصاوو ع الت الحين" ]6١‏ او را هيج جشمى درك نمى كند و 


حال آن كه او بينند كان را مشاهده مى كند واو 
| صفحه ]5١١‏ 


نامرئى و به همه جيز آ كاه است. 

قاضى عبدالجبار معتزلى در شرح اين آيه مى كويد: هنكامى كه ادراكك با بينايى همراه شود, به معناى ديدن است كه در اين آيه 
خداوند آن را نسبت به خودش نفى كرده است. [6737] . 

١-خداود‏ مى فرمايد... ": و لا تحبطونٌ به عِلْمَاة ['" ##م] هيج كن به او احاطه علمى ثذارة. بر واضح است كه رؤيت توعى احاطه 
علمى از بشر به خداوند متعال است كه خداوند متعال آن را از خود نفى مى كند. 

خداوند مى فرمايد ': و لما جاءً نوسن ليقاتكااو كلنة ره قال رَبٌ أرنى أَنْظرْ ليك قال لَنْ ترانى و لكن انْظَرْ إِلَى الْجَبَل فَإِنِ 
استَفرٌ كاله فَسَوْفٌ ترانى كلما مَجلَى رمه لجل جعله دكا وَ حو مُوسى صَهِفًاقَلّمَا أَفاقَ قال سبحالكك تبت إلَيكك و أنا أو الْمؤْمنينَ؛" 
[5] و جون موسى وقت معيّن به وعده كاه ما آمد و خدا با وى سخن كفت موسى [إبه تقاضاى قوم خود] عرض كرد: خدايا! 
خودت را بر من بنمايان كه تو را ببينم؛ خداوند در ياسخ فرمود: مرا تا ابد نخواهى ديد و لكن در كوه بنكر اكر كوه به جاى خود 
برقرار تواند ماند تو نيز مرا خواهى ديد. يس آن كاه كه نور خدا بر كوه تايش كرد كوه را متلاشى ساخت و موسى بى هوش افتاد 


سيس كه به هوش آمدء عرض كرد: خدايا تو منزِّه و برترى» به دركاهت توبه كردم واول كسى باشم كه ايمان آوردم. 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 2017. لاعلا أماع3(ات. الالالالالا صفحه ١,7‏ از 906 


دراين آيه از جند جهت مى توان بر نفى رؤيت استفاده كرد: 

الف) جواب خداوند به نفى مؤّد ": لَنْ ترانى؛" 

ب) تعليق امكان رؤيت بر امر محال ": وَلكن الْظَر إِلَى الْجَل فَإِنِ اسَْمَرٌ مكاَهُ فَمَوْفَ ترانى؛" 
ج) تنزيه حضرت موسىاعليه السلام) از رؤيت بعد از به هوش آمدن ": قال شبحاكك؛" 


د) توبه حضرت موسى (عليه السلام) از طلب رؤيت از جانب هفتاد نفر ": تبت إليك. " 
[ صفحه ]١١١‏ 


ج) دليل نقلى روايى 

. ]278[ -مسلم از عايشه نقل كرده است: هر كس كمان كند كه محمد برورد كارش را ديده» بر خداوند نسبت ناروا داده است.‎ ١ 
. ]2#2[ -نسايى از ابى ذر نقل كرده است: بيامبر(صلى الله عليه وآله) خداوند را به قلبشء نه به ديد كانش مشاهده نموده است.‎ 
“-طبرى در تفسيرش از ابن عباس در تفسير آيه ": شربحاتك تبت إلك و أن أَوَلُ الْمؤْمِنِينَ "... ثقل مى كند كه معتاق آية اين‎ 
. ]2”9/[ كونه است: من اولين كسى هستم كه ايمان مى آورم به اين كه هيج كس از مخلوقات, او را نخواهد ديد.‎ 

-ابن ماجه نيز روايتى را از ييامبر(صلى الله عليه وآله) در مورد سؤال از ميت نقل مى كندء كه در آن مده است: ميت به جهت 
ياسخ به اين كه خداوند ديده نمى شود ياداش نيكى به او داده مى شود. [27] . 

0 امام على (عليه السلام) در توصيف خداوند متعال مى فرمايد: ستايش مخصوص خداوندى است كه... ديد كان او را نبينشد و 
يوشش ها او را مستور نسازند. [599]. 

اسماعيل بن فضل مى كويد: از امام صادق(عليه السلام) يرسيدم كه آيا خداوند در روز رستاخيز ديده مى شود؟ حضرت عليه 
السلام) فرمود: منزّه است خداوند» و بسيار دور است از اين امرء اى بسر فضل! ديد كان تنها اشيايى را مى بينند كه رنكك و كيفيت 
داشته باشند» در حالى كه خداوند خالق رنكك ها وكيفتت است. ]68٠[‏ . 

ذعلب يمانى از امام على (عليه السلام) سؤال كرد: اى علىٌ(عليه السلام)! آيا يرورد كارت را ديده اى؟ حضرت فرمود: آيا جيزى 
را كه نمى بينم عبادت كنم؟ ذعلب برسيد: جكونه او 


[ صفحه ١١؟]‏ 


راديدهاى؟ حضرت فرمود: ديد كان به مشاهده عيان او را نديده استء بلكه قلب ها به حقيقت ايمان او را ادراكك كرده است... 
1ع ]. 
امام صادق(عليه السلام) فرمود: روزى بيامبر(صلى الله عليه وآله) بر شخصى كذر نمود كه ديد كانش رابر آسمان دوخته ودعا 


تصريح اثمه اهل بيت به امكان رؤيت قلبى 


از مجموعه كلمات ائمه اهل بيت(عليهم السلام) استفاده مى شود كه آنجه محال است رؤيت به ديده است» ولى رؤيت به قلب ‏ كه 


از آن به شهود باطن تعبير مى شود براى مؤمنين امكان دارد. 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7مء. لاع لإ أماع3دات. الالائالانا صفحه /7ا/١‏ از 906 


١‏ محترد بن فضيل مى كويد: از امام رضا(عليه السلام) سؤال نمودم: آيا رسول خدا يرورد كارش را ديده است؟ حضرت (عليه 
السلام) فرمود: به قلبش ديده است؛ آيا نشنيده اى قول خداوند عرّ و جل را كه فرمود ': ما كذَّبَ الْقَوْادٌ ما رَأى؛ " او را به جشم سر 
نديد و لكن او را با قلب خود مشاهده نمود. [287] . 

امام صادق(عليه السلام) در جواب شخصى كه از امكان رؤيت خداوند در روز قيامت يرسيده بود» فرمود: هركز رؤيت با قلب» 
همانند رؤيتٍ جشم نخواهد بود؛ دور است خداوند از آنجه تشبيه كنند كان و ملحدان او را توصيف مى كنند. [ع26] . 

 '"‏ مردى از خوارج بر امام باقر(عليه السلام) وارد شد و عرض كرد: اى اباجعفر! جه جيزى را عبادت مى كنى؟ حضرت (عليه 
السلام) فرمود: خدا. آن مرد باز سؤال كرد: آيا او را ديده اى؟ حضرت فرمود: جشمها با مشاهده بينايى او را نخواهد ديد ولى قلبها 


باحقيقة اماق او وااكر افد بافنةة. 2281 ] , 
[ صفحه ١؟]‏ 


يعقوب بن اسحاق مى كويد: به ابى محمّد(عليه السلام) نامه اى نوشته از او سؤال نمودم: جكونه بنده يرورد كار خود را عبادت 
مى كند درحالى كه او را نمى بيند؟ حضرتاعليه السلام) در توقيعى فرمود: اى ابايوسف! آقا و مولا و نعمت دهنده بر من و يدرانم 
بزركتر است از آنكه به جشم ديده شود. سؤال كردم: آيا رسول خدا يرورد كارش را ديده است؟ باز در توقيعى فرمود: خحداوند 
تباركك و تعالى از نور عظمتش آنحجه دوست داشت به رسولش از راه قلب نشان داد. [88©] . 

ه ‏ اسماعيل بن فضل مى كويد: از امام صادق(عليه السلام) سؤال كردم كه آيا خداوند در روز قيامت ديده مى شود؟ حضرت(عليه 
السلام) فرمود: منرّه است خداوندء و بسيار از اين معنا بالا-تر است. اى فرزند فضل! ديد كان تنها جيزهايى را دركك مى كنند كه 
رنكك و كيفيت داشته باشند» درحالى كه خداوند خالق رنكك ها و كيفيت است. [/681] . 

علامه طباطبايى(رحمه الله) مى فرمايد: خداوند متعال در كلام خود كونه اى از رؤيت و مشاهده را ثابت مى كند كه غير از رؤيت 
بصرى حسّى استء و آنء نوعى شعور باطنى در انسان است كه بدون به كار بردن ابزار حسّى يا فكرى به آن دسترسى مى توان بيدا 
كرد و در يرتو آنء نوع معرفتى به خداوند بيدا مى شود كه با معرفت فكرى فرق دارد؛ اين معرفت همان وجدان و شهود باطنى 
است كه هيج نوع حجابى با آن نمى باشدء و هركز انسان را از او غافل نكرده و به ديكرى مشغول نمى سازد. و همين معنا مراد از 
لقاى الهى است كه در روز قيامت از بندكان براى صالحين فراهم خواهد شد... [668] . 


اعتراف برخى از علماء عامه 


برخى از علماء عامه همانند شيعه اماميه قائل به عدم امكان رؤيت حضرت حقّ سبحانه وتعالى به ديده جشم شده اند. اينكك به 
عبارات برخى از آنها اشاره مى كنيم: 


" تعالبى در تفسير آيه شريفه " وَلَقَد رآ َْلَةُ ألخرى -عِنْد سدرَة لْمتتهى‎ - ١ 
]؟١ صفحه‎ [ 


مى كويد: از عائشه و جمهور اهل سنت نقل شده كه ضمير در رآه به جبرئيل بازمى كردد نه ييامبر. [869] . نتيجه اينكه ييامبر(صلى 


الله عليه وآله) حدا را نديده اسية: 
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؟ -شاطبى مى كويد: صحابه منكر رؤيت خداوند متعال بوده اند. [200] . 
ذهبى در ترجمه ابوعبدالله بخارى مى كويد: او عالم اهل بخارا و شيخ آنان» فقيهى باورع و زاهد بود. و هركسى را كه قائل به 
خلق قرآن و احاديث رؤيت و نزول خدا از آسمان بود. او را تكفير مى نمود. [281] . 


بررسى ادله قائلين به رؤؤيت 


كسانى كه معتقد به رويت خداوند به ديدكان هستند به ادله اى جند از آيات و روايات تمسكك كرده اند: 

١‏ خداوند متعال مى فرمايد ": وجوه يَوْمَئِذ ناضدَرَةٌ - إلى رَبّها ناظرةٌ - وَوجُوةٌ يَوْمَئِذ بابسرَةٌ - نظن أنْ بُفْعَلَ بها فاقرةً. [" 2081| آنروز 
رخسار طائفه اى از شادى برافروخته و نورانى است و به جشم قلب جمال حقٌّ را مشاهده مى كنند. و رخسار كروهى ديكر عبوس و 
فمكيق اق كد هن دانند حادة تاكوراوى دن ينبن ات كدايكيت آنها رامى شكيد: 

جواب: 

شكى نيست كه نظر در لغت به معناى رؤيت و ديدن اسث ولى جمله " إلى رَبُها ناظرةٌ " درمقابل '" تَظَنٌ أن بُفْعَلَ بها فاقِرةٌ '" آمده 
استء ولذا به قرينه مقابله در معناى لغوى آن به كار نمى رودء بلكه معناى كنايى آن اراده مى شود» كه همان انتظار رحمت است؛ 
زيرا جمله مقابل به اين معنا است: مى دانند كه حادثه ناكوارى در بيش است.... در اين مورد انتظار حادثه ناككوار است و در مورد 
نظر؛ نيز انتظار رحمت است. 

قاضى عبدالجبار معتزلى مى كويد: از جماعتى از مفسّرين رسيده كه آيه حمل بر 

[ صفحه 8١؟]‏ 

انتظار مى شود. همانكونه كه در احاديث نيز وارد شده است. ابوحاتم رازى به سند خود از مجاهد در تفسير آيه شريفه و 
يَوْمَئَدْ ناضدَرَةٌ - إلى رَبّها ناظِرَة " نقل مى كند كه فرمود: يعنى ديد كان بابشاشت و خوشرويى منتظر ثوابند. و همين تفسير از ابن 
عباس كيز تقل كنده اكب انكاه قاضى عبد الجبان فى كويد: باايخ رواياث صقت كفتار ما ثانت مى شود كامراد به نظر در به 
انتظار است. [207] . 

١‏ - آيات فراوانى دلالت دارد بر اينكه مؤمنين به لقاء يرورد كار نائل مى شوند, و معلوم است كه لقاء مستلزم رؤيت است. خداوند 
متعال مى فرمايد ": قَمَنْ كان يَرْجُوا لِقاه ريه فَلِْعْمَلُ عَمَلَا صالحاً ولا مُمْرِك بعبادة رَيْهِ أع دا [" 06ان] هركس به لقاى رحمت او 
نيوا اسة يايد تيكو كاز اشوة و هر كز در يرسعقن نخدا اسندى رابا أو شر يكف تكردائد: 

جواب: 

خداوند متعال در رابطه با منافقين نيز از كلمه لقاء الله استفاده كرده است آنجا كه مى فرمايد ": فَأعْمَبهُعْ نفاقاً فى قُلوبِهِمْ إلى يَؤم 
ل" انان كر تج ابن اككلايي» ذا نر جل نهنا راظليت كيحتفاق كزدابسدكا زوزق عدي متريغل و اعمال رشهان 
برسند. و مى دانيم كه هركز منافقين خداوند را نخواهند ديد. يس در اين آيه لقاء به معناى لقاى مركك و حساب و انواع عذاب 
أمنده اسث. قاهيى عبد الجاز مولن مى كويدةهر 5 لقام نه معنائ رؤيت نبسته» ولذا يكى ان أن دوه جاى. ذيكر استعمال تمن 
شود. شخص كور صحيح است كه بككويد: به ملاقات فلان شخص رفتم؛ ولى صحيح نيست كه بككويد: فلان شخص را ديدم... يس 
لقاء در آيه را بايد حمل بر معنايى كرد كه با حكم عقل سا زكارى داشته باشد.... [282] . 
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|١١28 صفحه‎ | 


#امخداوتن متمال عن فرهانك ": كلا إِنْهُمْ عَنْ رَبهمْ يَوْمئذ لَمحْجُوبُونَ [" /اه*] جنين نيست اينان (كفار) از معرفت يرورد كارشان 
محجوت و محروملك. 

فخر رازى مى كويد: اصحاب ما به اين آيه تمسكك كرده اند بر اينكه مؤمنين خداوند سبحان را خواهند ديدء والآا تخصيص آيه به 
كفار بى فائده اسث. [284] . 

جواب: 

استدلال به آيه مبتنى بر آن است كه معناى آيه اين باشد كه: كفار از ديدن خدا محرومند, درحالى كه در آيه لفظ رؤيت به كار 
نرفته است؛ لذا ظاهر معنا اين است كه كفار از رحمت خدا محرومند. 

- كروه مشبهه در جواز رؤيت به برخى از احاديث نيز تمسكك كرده اند ازقبيل قول بيامبر(صلى الله عليه وآله) كه بنابر نقل بخارى 
ففردة.همانا كما علا رادو روز قامت كخراشد ديد |2 | . 

و نيزاز جرير نقل مى كند كه بيامبر(صلى الله عليه وآله) درحالى كه به ماه نظاره مى كرد فرمود: شما يرورد كارتان را خواهيد ديد 
همانكونه كه اين ماه را مى بينيد.... [280] . 

جواب: 

اوّلا: اينها خبر واحدند ولذا در اعتقادات ارزشى ندارند. 

كاناايق كرتة اديع شيقالق جا آياض قرآن انكو ولا اععارع تدارة, 

ثالثاً: حديث دوم به جهت وجود قيس بن ابى حازم؛ سندش ضعيف است؛ زيرا عبدالله بن يحيى بن سعيد مى كويد: او احاديث منكر 
را نقل مى كند و يعقوب دوسى مى كويد: اصحاب ما در حق او سخنها كفته اند» عده اى او را مورد حمله قرار داده اند.... [281] . 


| صفحه /ا١؟]‏ 


لجسيم 
اشاره 


وهابيون نسبت داده اند. 

ابن تيميه در كتاب الفتاوى مى كويد: آنجه كه در قرآن و سنت ثابت شده و اجماع و اتفاق ييشينيان بر آن استء حقٌّ مى باشد. 
حال اكر از اين امر لازم آيد كه خداوند متصف به جسم بودن شود اشكالى ندارد» زيرا لازمه حقٌّ نيز حقّ است. [281] . 

شيخ محمد ابوزهره در كتاب تاريخ المذاهب الاسلاميه مى نويسد: سلفيه هر صفت و شأنى كه در قرآن يا روايات براى خداوند 
ذكر شده حمل بر حقيقت كرده و بر خداوند ثابت مى كنند... درحالى كه علما به اثبات رسانده اند كه اين عمل منجرٌ به تشبيه و 
جسميّت خداوند متعال خواهد شد... [559] . 


ابن الوردى مى كويد: ابن تيميه به جهت قول به تجسيم زندانى شد. [98] . 
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تاغبر الدين الباتى ذن كتاوائ خود مى كويد معترله وديكران منكر ا تعست رؤيت خدابند» و هر كسى كه يعتقد به آن ياشد. كمراة 


دانسته و او را به تشبيه و تجسيم نسبت مى دهند... ولى ما اهل سنت ايمان داريم كه از منت هاى خداوند بر بندكانش آن است كه 
| صفحه ]١١8‏ 


در روز قيامت بر آنها تجلّى كرده و او را به مانند ماه شب جهارده مى بينند. 

عبدالله بن احمد بن حنبل به سندش از عمر بن خطاب نقل مى كند: هركاه خداوند بر كرسى خود مى نشيند صدايى همانند صداى 
زين شتر هنكام سوار شدن شخص سنكين بر آن» شنيده مى شود. [280] . 

ولى رأى اكثر متكلمان از جمله شيعه اماميه» تنزيه خداوند متعال از جسمدّت است. فخر رازى در كتاب المطالب العالية مى نويسد: 
در اين باب اهل علم بر دو دسته اند: اكثر آنان معتقد به تنزيه خداوند از جسميّت اندء ولى مجدّه .مه قائل به جسمانيت خداوند مى 
باشند. [ع28] . 

اما در ميان شيعه اماميه اتفاق نظر بر نفى جسميّت است كه عبارات برخى از آنان را يادآور مى شويم: 

. ]921/[ شيخ كلينى بابى در كتاب كافى با عنوان: باب النهى عن الجسم و الصورة ذكر كرده است.‎ ١ 

. ]888[ شيخ صدوق در كتاب التوحيد بابى به نام باب انّهِ عزّو جل ليس بجسم ولا صورة آورده است.‎ ١ 

ابوالفتح كراجكى در كنزالفوائد بابى با عنوان فصل من الاستدلال على ان الله تعالى ليس بجسم دارد. [288] . 

؟ شيخ طوسى (رحمهم الله) در تفسير التبيان [ ]21٠‏ ذبيحه كسانى كه قائل به تجسيمند حلال نمى داند. و نيز در كتاب المبسوط 


[11] حكم به نجاست مجسشمه كرده و آنها را در شمار كفار مى داند. 
| صفحه ]١١9‏ 


ه-قاضى ابن برّاجٍ در جواهر الفقه تصريح به تنزيه خداوند از جسم و لوازم آن كرده است. [9971] . 

8-قطب راوندى در فقه القرآن تصريح به باطل بودن نماز در يوست ذبيحه كسى نموده كه قائل به جسميت خداوند است. و نيز 
قائل به عدم جواز انتفاع از آن است. [*/21] همو در جايى ديكر از كتابش مى كويد: مذهب تجسيم از مذاهب فاسد است. [21/6] . 
-١/‏ شيخ طبرسى در مجمع البيان [210] معتقد به جايز نبودن خوردن ذبيحه كسى است كه قائل به جسيئّت خداوند است. 

و نيز از جمله كسانئى كه قائل به نجاست مجش .مه بوده و آنان را در زمره كفار مى دانند؛ علامه حلى در منتهى المطلب» [91/8] ابن 
فهد حلى در الرسائل العشرء [/811] محقق كركى در جامع المقاصدء [918] علامه مجلسى در بحارالأنوار [21/4] و... مى باشند. 


قرآن و نفى جسميت از خداوند 


با ملاحظه دقيق آيات قرآنى به اين نكته بى مى بريم كه خداوند متعال از جسم و جسمانيت مبرّاست. 
٠ ٠. ٠.‏ اف دسم »* 537 3 و تن 7 6 1 3 3 1 2 20 00 2 م 08 


بما تَعْمَلونَ بَصِية؛ [" ]68٠١‏ او هر جه در زمين فرو رود وهر جه بر آيد و آنجه از آسمان نازل شود و آنجه بالا رود» همه را 


]١٠١ صفحه‎ | 
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مى داند و هر كجا باشيد او با شماست و به هر جه كنيد به خوبى آكاه است. 

آيه به طور صراحت دلالت بر سعه وجود خداوند سبحان دارد واين كه او در هر مكانى با ما است» و كسى كه جنين شأنى دارد 
نمى تواند - جسم يا حلول كننده در محلى باشد. 

؟ -و نيز مى فرمايد د مك لا سك اند وه اليا د لو ل 
ساوِسرهُمْ ولا أذنى مِنْ ذلك وَلا أكثر إلا هُوَ مَعهُمْ أَيْنَ ما كاثوا ثم يك سس كقهع بماغملوا نوم القياقة إن الله بكل ف ئء عَليمٌ؛ [" 24١‏ ] 1 
رسا يي ا ا ا و ا 1 
آنهاست ونه ينج كس جز آن كه خدا ششم آنهاست ونه كمتراز آن ونه بيشتر» جز آن كه خدا هر كجا باشند با آنهاست» يس 
روز قيامت همه را به نتيجه اعمالشان آكاه خواهد ساخت كه خدا به كليه امور عالم داناست. 

اين آيه نيز به طور وضوح دلا-لت بر سعه وجود خداوند متعال دارد؛ واب ين كه در همه جا موجود و با همه كس همراه است. و اين 
اشاس ولتي اسار الح الك 9 راو رترت ررس اي وكانى 3ارواكاي اس 

*- همجنين مى فرمايد "وله الفشر قير العارث كايكنا لوا كنم وَجَهُ الل إنَّ الله وام عَليمٌ؛ [ ”7 987] مشرق و مغرب هر دو ملكك 
خداستء يس به هر طرف كه روى كنيد به سوى خدا روى آورده ايد. خدا به همه جا محيط و بر همه جيز داناست. 

اين آيه نيز همانند آيه يبيشين» دلالت بر نفى جسميّت خداوند دارد. 

؟-و نيز مى فرمايد ": ليس كمثْلِهِ شَىْءٌ وَ هُوَ السَّميعٌ الْمَصيرُ؛ [" 687] هيج موجودى همانند او نيست و او شنواي بيناست. 


ير واضح است كه اككر خداوند جسم بود بايد همانند ساير اجسام و شبيه آنها بود. 
[ صفحه ١؟؟]‏ 


0و نيز مى فرمايد "وال الف وا كم الْممَراءُ؛ [ " *68] و خداوند از خلق بى نياز است و شما فقير و نيازمنديد. 

مى دانيم كه اكر خداوند جسم بود مركب از اجزا مى بود» وهر مركبى محتاج به اجزاى خود است. و اين با غناى خداوند 
سا زكارى ندارد. 

همجنين مى فرمايد ": مُوَ الأول وَ ألآخد و الشَّاِئ وَ الْباطيٌ؛ [ " فرع ] ] اول و آخر هستى و بيدا ونهان وجود همه اوست. 

دراين آيه خداوند متعال خود را ظاهر و باطن معرفى كرده» واكر جسم مى بود بايد ظاهر آن غيرباطنش (عمقش) باشدء و در 

نتيجه لازم مى آيد كه او ظاهر و باطن نباشد. 

7- و نيز مى فرمايد اولا مذ ركه الأبضازة [ا"عع]ديذه ها اؤرا ورك فى كد 


واككر خداوند جسم بود جرا ديده ها او را ادراكك نكند؟! 
مقابله اهل بيت با قول به تشبيه 


امام صادق (عليه السلام) در حديثى مى فرمايد: منزه است خداوندى كه جزاو كسى ذيكر از كفققن اطلاعى ندارد» همانندى براى 
او نيست واو شنواى ببناست» محدود نشده؛ و محسوس نخواهد بود و مورد تجسس واقع نخواهد كشت. ديد كان و حواس او را 
ادراكك نكرده و جيزى او را احاطه نمى كند. جسم و صورت نيست... [981] . 


ونيز در حديثى ديككر در توصيف خداوند مى فرمايد: نه جسم است و نه صورتء بلكه او جسم كننده اجسام و صورت دهنده صور 
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است. جزء جزء نشده و متناهى نيست. زياده و نقصان در او راه ندارد. واكر خداوند آن كونه باشد كه مى كويند» يس فرقى بين 
خالق و مخلوق نيست... [/758]. 


[ صفحه ١؟7]‏ 


از امام جواد و هادى(عليهما السلام) روايت شده كه فرمودند: هركس قائل به جسمدّت خداوند شد به او زكات ندهيد و به او اقتدا 
نكنيد. [584]. 


عوامل بيدايش نظريه تجسيم 


١‏ - ميل عوام به تجسيم: زيرا بشر به جهت آن كه به جشم خود عينكك طبيعت و مادّيت را دارد» لذا مى كوشد همه جيز را از ديد كاه 
مال وق ل كل 

؟ ‏ خوف از افتادن در تعطيل: لكن اين قول افراط كرى است كه مى توان با قول به تنزيه جلو آن را سدٌّ كرد. 

"- تأثّر از فرهنكك يهود: زيرا در عهد قديم از جسم بودن خداوند بسيار سخن رفته است؛ خصوصاً با در نظر كرفتن اين نكته كه 
عدّه اى از مستبصرين اهل كتاب به دستكاه خلافت نزديكك شده واز اين طريق در جامعه اسلامى ميراث فرهنكى خود را منتشر 
كرده اند. 

شهرستانى در كتاب الملل و النحل مى نويسد: بسيارى از يهود كه مسلمان شده بودند» احاديث فراوانى را در خصوص تجسيم و 
تشبيه در عقايد اسلامى وارد كردند كه تمام آنها بركرفته از تورات بوده است. [290] . 


تصريح علماى اهل سنت به تجسيم ابن تيميه 


جماعتى از علماى اهل سنت تصريح به تجسيم وهابيان و در رأس آنها ابن تيميه نموده اند» اينكك به كلمات برخى از آنها اشاره مى 
١-قاضى‏ سبكى مى كويد اهل توحيد بر اينكه خداوئد ذر جهت خاصى نبسةه اثفاق كرذه اند مكر برخى از افرادى كه قول شاذ 
دارند همانند ابن تيميه. ]591١[‏ . 


١‏ شيخ محمد ابوزهره مى كويد: سلفيه معتقدند كه هرجه در قرآن يا روايات در 
[ صفحه 7؟] 


مورد اوصاف خداوند وارد شده از قبيل محبت» غضبء سخطء رضاء نداء» كلام» فرود آمدن در سايه ابرهاء استقرار بر عرش» وجهء 
دستء همكّى بايد بر ظاهرش حمل شود بدون هيج كونه تأويل و تفسيرى كه مخالف با ظاهرش باشد... رأى و نظر ابن تيميه نيز 
هنين اسك [كفع ]زر 

شيخ سليم البشرى رئيس جامعة الازهر در عصر خود مى كويد: از جمله كسانى كه به او نسبت داده شده كه قائل به جهت براى 


خداست احمد بن عبدالحليم بن عبدالسلام بن تيميه حرّانى حنبلى دمشقى است.... [597] . 
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؟-ابن حجر هيتمى مكى شافعى مى كويد: ابن تيميه نسبت به ساحت مقدس خداوند جسارت كرده و در حقٌّ او ادعاى جهت و 
جسمانيت كرده است. [595]. 


0 ابوالفداء در تاريخش مى كويد: ابن تيميه از دمشق به شام فرستاده شدء از آنجا كه او قائل به تجسيم بود او را در زندانى حبس 
كردند. [290]. 


[ صفحه +؟7] 


مفهوم بدا 
اشاره 


در روايات اهل بيت (عليهم السلام) اعتقاد به بدا از عقايد مهم دينى شمرده شده است. امام صادق(عليه السلام)مى فرمايد: خداوند 
به جيزى مانند اعتقاد به بدا تعظيم نشده است. [288] و نيز مى فرمايد: خداوند به جيزى مانند اعتقاد به بداء عبادت نشده است. 


[91*] ودر حديث ديككر مى خوانيم: خداوند هيج ييامبرى را به نبت برنكزيد مككراين كه از او به اقرار به بدا ييمان كرفت. [288] 


بدا در لغت 


بدا در لغت به معناى ظهور يس از خفا و ينهان بودن است و هركاه در مورد انسان به كار رود به اين معناست كه جيزى بر انسان 
يوشيده و ينهان بوده و سيس معلوم و آشكار شده است. روشن است كه جنين معنايى مستلزم جهل و تبدّل رأى استء از اين رو 
اطلاسق اين معنا در مورد خداوند محال استء زيرا خداوند با علم ازلى و تخلف نايذير خود همه جيز را مى داند و در اراده الهى 
تبدّل و تغيير راه ندارد. در احاديث ائمه طاهرين (عليهم السلام»» بر نادرستى بدا به اين معنا در حقّ خداوند تصريح و تأكيد شده 
است. جنان كه امام صادق (عليه السلام) 


| صفحه 0؟١؟]‏ 


فرموده است: از كسى كه عقيده دارد براى خداوند جيزى را كه ديروز نمى دانسته آشكار شده است تبرّى بجوييد. [29494] ودر 
حديث ديكر مى فرمايد: خداوند همه جيز را بيش از آن كه اراده كند و انجام دهد» مى داند. جيزى براى خداوند آشكار نمى شود 
مكر اين كه آن را مى دانسته است. بداى از روى جهل در خداوند راه ندارد. ]/٠١[‏ . 

با توجه به احاديث ياد شده روشن مى شود كه بدا در مورد خداوند» در حقيقت إبدا و اظهار است؛ يعنى آ نجه را خداوند از قبل مى 
دانسته ولى براى انسان معلوم نبوده» آن را اظهار و آشكار مى سازد و بدا ناميدن آن به اعتبار مقام فعل الهى استء اككر جه در ذات 


الهى جهل و تغيير راه ندارد. 
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١‏ متكلمان اماميه اتفاق دارند كه خداوند متعال» عالم به تمام حوادث كذشته؛ حال و آينده است و در حق او ظهور بعد از خفا و 
علم بعد از جهل معنا ندارد. قرآن مى فرمايد ": إِنَّ للهلا يَحُفى عليه شَيْءٌ فى الأذض ولا فى السشَملى " همانا براى خداوند هيج 
جيزى مخفى نمى ماند در روى زمين و نه در آسمان. .]/١١[‏ 

امام كاظم(عليه السلام) مى فرمايد: خداوند هميشه عالم به اشيا است جه قبل و جه بعد از خلقت اشى. ]7١7[‏ . 

١‏ - آيات و روايات دلالت دارند بر اين كه خداوند متعال در امر خلق» ايجاد» تدبير و تربيت فارغ نشده است و مسير بندكان به سبب 
رفتار نيكك و بدشان قابل تغيير و تحوّل است. انسان مسير واحدى راطيّ نمى كندء بلكه مسير و آينده او با اعمال نيكك و بد متغير 


اسث. قرآن عى فرعايد "و عن يق الله تشع ل له عخوجا - و يَوزْقَهُ عن حيث لا تشكيت؛ "وهر كس نذا ترس شود خداوند راه 


بيرون شدن [از كناهان و حوادث عالم ] 
| صفحه |١١28‏ 


را بر او مى كشايد و از جايى كه كمان نبرد به او روزى عطا كند. ]2١[‏ . 
امام صادق(عليه السلام) مى فرمايد: دعا قضا را رد مى كند و همانا مؤمن كناهى را انجام مى دهد كه به سبب آن از رزق خدا 
محروم مى شود. [05/] . 

امام رضا(عليه السلام) مى فرمايد: شخصى صله رحم به جا مى آورد در حالى كه از عمرش سه سال باقى مانده است با اين عمل؛ 
خداوند عمرش را به سى سال تبديل مى نمايد و آنجه را كه بخواهد انجام مى دهد. ]72١0[‏ . 

- نظام يت فلى و عينى ناشى از نظام علوى و علمى و منبعث از اوست؛ به عبارت ديكر جهان ناسوت» محكوم جهان ملكوت است 
بنابراين ممكن است در مقابل نظام سفلى و لااقل قسمى از آن يعنى عالم انسانى در نظام علوى و علمى اثر بككذارد و سبب 
تغييراتى شود» هرجند همين تأثير نيز به موجب سرنوشت و به حكم قضا و قدر بوده باشد. اين همان مسئله عالى و شامخ بد است كه 
قرآن كريم براى اؤّلين بار در تاريخ معارف بشرى از آن ياد كرده است. خداوند متعال مى فرمايد ": 


وَعِنْدَهُ أمّ الكتاب؛ [" ]17١*‏ خداوند هرجه را بخواهد [كه قبلا ثبت شده است] محو مى كند و هرجه را بخواهد [كه قبلا ثبت نشده 


0 لا 


است] فت مى كتدو كنات مادر (اضل وعادن عمه كتان هاو نوشته ها) تتتحصرا نزة اوست: 

؟ ‏ موجودات جهان بر دو قسم اند: برخى از آنها بيش از يكك نوع خاصى ندارند؛ مانند مجردات علوى. برخى ديكر امكان بيش از 
يكك نوع خاص از وجود در آنها هست. همانند ماديات. 

موجودات مادى از يكك ماده خاص به وجود مى آيند و زمينه به وجود آمدن موجودات ديكر مى باشند مانند همه موجوداتى كه 
موس وعلدوين عن واشت در 

مجّدات كه تحت تأثير علل مختلف قرار نمى كيرند» قضا و قدر حتمى است. اما در غير 


[ صفحه /ا١؟]‏ 
مجردات كه همواره در حال د كركونى اند» قضا و قدر غير حتمى وجود دارد؛ يعنى يكك نوع قضا و قدر سرنوشت آنها را معين نمى 


كندء زيرا سرنوشت معلول» در دست علت است و جون اين امور با علل مختلف سر و كار دارد يس سرنوشت هاى مختلف در 


انتظار آنهاست. و جون هر سلسله از علل را در نظر بككيريم؛ امكان جانشين شدن يكك سلسله ديككر در كار هست» يس سرنوشت آنها 
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غير حتمى است. به هر اندازه كه اكر درباره آنها صحيح استء قضا و قدرها هست و امكان تغيير و تبديل دارد. يس سرنوشت هاى 


كوناكونى وجود دارند كه مى توانند جانشين يكك ديكر شوند. جانشين شدن آنها نيز به حكم سرنوشت است. 
بدا و ابطال عقيده يهود 


اعتقاد به بدا در روايات ائمه طاهرين (عليهما السلام) به عنوان ابطال عقيده يهود كه قدرت خداوند را محدود مى ينداشتند» معرفى 
شده است. امام صادق(عليه السلام) در تفسير آيه شريفه ": وَقالَتٍ الْيَهُودٌ يَدُ الله مَعْلُولهُِ [" 7] فرموده است: مقصود يهود اين بود 
كه خداوند از كار ايشان فارغ شده و افزايش و كاهش در جهان رخ نمى دهد. خداوند در تكذيب آنان فرموده است دعل 
ديهم و لَعِنُوا بما قالُوا بَلَ رَداهُ مَبِسُوطَتانٍ يُنْفِقُ كَيِفٌ يَشاءٌ؛ [" ]2١8‏ دست آنها بسته شده به لعنت خداوند كرفتار كرد يدند» بلكه 


دست هاى خدا كشوده است؛ ه ركونه بخواهد انفاق مى كند. آن كاه امام(عليه السلام) به آيه محو و اثبات استشهاد كرد. ]7١9[‏ . 
بدا و تأثير اعمال نيك و بد انسان در سرنوشت أو 


آنجه كه قبلا كفته شد جنبه الهى بدا بود؛ يعنى اعتقاد به احاطه و غلبه قدرت الهى. اعتقاد به بدا جنبه ديكرى نيز دارد كه مربوط به 


نقش اعمال نيكك و بد انسان در سرنوشت او است؛ يعنى تحولاتى كه در زندكى و سرنوشت انسان رخ مى دهد از اعمال نيكك و بد 
| صفحه |١1١8‏ 


او تأثير مى يذيرد. مثلا صله رحم عمر او را افزايش مى دهد و قطع رحم عمر او را كوتاه مى كند. دادن صدقه؛ بسيارى از حوادث 
بد و حتى مركك رااز انسان دور مى سازد. عاق والدين» اجل را نزديكك مى كند و احسان به آنان مايه خير و بركت در زندكى 
اسان مى باشد. 

در صحيح مسلم از انس بن مالكك روايت شده كه كفت: از ييامبر(صلى الله عليه وآله) شنيدم كه فرمود: هر كس دوست دارد روزى 
او فراوان شود و اجلش تأخير افتدء صله رحم نمايد. .]7٠١[‏ 

سيوطى از امام على (عليه السلام) روايت كرده كه آن حضرت تفسير آيه ": موا الله ما يَشَاءٌ وَيُنْبتٌ؛ [" ]"1١‏ را از ييامبر 
اكرم(صلى الله عليه وآله) يرسيد. ييامبر(صلى الله عليه وآله) فرمود: با تفسيراين آيه جشم تو وامّتم روشن خواهد شدء آن كاه 
فرمود: دادن صدقه در راه خداء نيكى به يدر و مادر و انجام كارهاى خوب, شقاوت را به سعادت مبدّل مى سازد, عمر را زياد مى 
كند و حوادث بد را دور مى سازد. [؟ الا]. 

اشكال و جواب 

ممكن است اشكال شود كه اعتقاد به قضا و قدر يبشين الهى با اعتقاد به محوء اثبات» بدا و تغيير و تحول در سرنوشت افراد معارض 
اسرة: 

ياسخ آن اين است: همان كونه كه قبلا اشاره شد اين امور در سرنوشت افراد بر اساس يكك سلسله اسباب و شرايط معين نيز مشمول 
قضا و قدر الهى است و همان كونه كه كفته شد با نظر به علم ازلى خداوند» هيج جيز براى او يوشيده و ينهان نيستء ولى حوادث 
جهان تابع اسباب و شرايط ويزه اى است و مشيّت حكيمانه الهى» نظام عالم را اين كونه مقدّر نموده است. [9/17]. 


بدا در قلمرو تكوين» همانند نسخ در قلمرو تشريع است؛ حكمى كه نسخ مى شود 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لاعل/إأماع3(ات. الالالالالا صفحه 184 از 906 


[ صفحه 7994| 


براى خداوند از قبل معلوم بوده است و در واقع و نفس الأمرء آن حكم به صورت موقت تشريع شدهء ولى در ظاهر خطاب شرعى به 
صورت مطلق آمده است و انسان كمان مى كند آن حكم, ابدى است. با آمدن حكم ناسخ, به خطاى خود واقف مى كردد. بدا در 
قلمرو تكوين نيز همين كونه است. 

بدين ترتيب روشن شد كه نزاع در مسثئله بداء لفظى استء زيرا منكران بدا جيزى را انكار مى كنند كه طرف داران آن بدان معتقد 
نيستند» زيرا منكران به اين دليل بدا را انكار كرده اند كه مستلزم تغيير در علم الهى مى كرددء ]7١[‏ ولى اين مطلب لازمه بدا در 
مورد انسان است,ء نه به معنايى كه در روايات ائمه طاهرين (عليه السلام)بيان شده و علماى اماميه به آن اعتقاد دارند جنان كه تفصيل 


آن كذشت. 


[[ صفح #مم] 


نبوت 
سهو النبى 
اشاره 


يكى از بحث هاى كلامى» عصمت بيامبر(صلى الله عليه وآله) از سهو و نسيان است؛ آيا ييامبر(صلى الله عليه وآله)سهو مى كند يا 
ير 

متكلمان مراتب عصمت يبامبر را بر جهار بخش تقسيم كرده اند: 

١-عصمت‏ در كرفتن وحى؛ 

؟ - عصمت در ابلاغ وحى؛ 

“*- عصمت از كناه؛ 

؟ ‏ عصمت از سهو ونسيان و خطا در تطبيق شريعت قولا وفعلاء وامور عادى. 

اين جا به همين قسم خواهيم يرداخت. 

متكلمان شيعه و برخى از علماى اهل سنتء امثال: ابواسحاق اسفراينى» معتقد به سهو نداشتن ييامبرند. البته اين علماى سنى تنها در 
كفتار يبامبر قايل به عدم سهواند» ولى در افعال» برخى با توجه سطحى به برخى از روايات والتزام به ظواهر آنهاء بدون هيج كونه 
تأويلى هنكام معارضه با حكم عقلء قائل به جواز سهو در آن شده اند. اينان كه به تعبير شيخ مفيد مقلّد ناميده شده اند كروهى 
ملتزم به تقليد در اصول دين اند و از آنجا كه ظاهر برخى از روايات ناظر به سهو ييامبر(صلى الله عليه وآله) در مقام عمل استء به 
آن معتقد شده اند در اين بخش درصدد بحث از اين موضوع مهمٌ هستيم جرا كه نفى و اثبات آن در فقه و اعتقادات» اثر فراوانى 


دارد: در فقه» در مقام فتوا اثر كذاشته. و در اعتقادات نيز ديد كاه انسان نسبت به ييامبر اسلام(صلى الله عليه وآله) را تغيير مى دهد. 
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[ صفحه ع"(] 


عقل و عصمت از سهو و خطا 


براى اثبات اين بخش از عصمت مى توان به ادله اى از عقل تمسكك كرد از آن جمله: 

١‏ تأمين هدف بعثت با عصمت از سهو وخطا 

متكلمان براى عصمت بيامبر(صلى الله عليه وآله) در مورد تلقّى وتبليغ وحىء به دليل هايى تمسكك كرده اند كه تماماً در مورد 
عصمت از سهو وخطا نيز جارى است. آنان مى كويند: هدف از بعثت انبيا هدايت مردم به سعادت استء كه اين بدون كسب اعتماد 
كامل به آنها حاصل نمى شود» يس بايد انبيا معصوم باشند. همين دليل در مورد سهو و خطا نيز جارى استء زيرا اكر انسان احتمال 
سهو و خطا در افعال و كفتار بيامبر(صلى الله عليه وآله) بدهد, ولو در امور عادىء البته به شرط احتمال سرايت به امور شرعى - 
ديكر به او اطمينان بيدا نمى كند و در نتيجه غرض و هدف از بعثت كه رسيدن به كمال از طريق عمل به دستورهاى شريعت است»ء 
حاصل نمى كردد. 

١‏ - نقض غرض 

اكر ييامبر(صلى الله عليه وآله) معصوم از سهو و خطا نباشد» نقض غرض بعثت است كه از مولاى حكيم محال است. 

توضيح: هدف از بعثت انبيا وفرستادن ييامبران» ارشاد و هدايت مردم به مصالح ومفاسد واقعى است تا با عمل به دستورهاى شرعء 
تزكيه وتربيت شده.؛ به كمال شايسته انسانى برسند. 

اين هدف بدون عصمت بيامبر(صلى الله عليه وآله) از سهو و خطا حاصل نمى كردد؛ زيرا در غير اين صورتء ارشاد به مصالح و 
مفاسد واقعى نخواهد بود و تصديق سهو كننده و خطاكار» نقض غرض از ارسال ييامبران است و اين» خلااف حكمت است 
وخلاف حكمت از خداوند صادر نمى شود. 

"-اصلح بودن عصمت از سهو و خطا 

شكى نيست كه وجود عصمت از خطا و سهو در ييامبر(صلى الله عليه وآله) اصلح و ارجح در تحقق هدف از خلقت است. و جون 
مانع عقلى از وجود آن در ييامبر(صلى الله عليه وآله) نيست, حكمت اقتضا 


[ صفحه ه؟] 


مى كند كه اين نوع عصمت در بيامبر(صلى الله عليه وآله) موجود باشدء زيرا با نبود آن ترجيح مرجوح با 

نبود مانع از راجح لازم مى آيد. 

؟-لزوم يكى از دو محذور 

در صورت جواز وقوع خطا و سهو از ييامبر(صلى الله عليه وآله)» دو احتمال لازم مى آيد: 

يا بيروى از ييامبر(صاى الله عليه وآله) واجب است يا واجب نيست. در صورت اول لازم مى آيد كه با اجازه خداوند» وقوع معصيت 
جايز بوده بلكه واجب باشد. كه اين قطعا باطل است. و اككر بيروى واجب نباشدء با نبوت و هدف بعثت ييامبر(صلى الله عليه وآله) 
ساز كان سة: 


6-لزوم دور و تسلسل 
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باشدء او نيز احتياج به رهبرى الهى اعتّ از يبامبر يا امام داردء تا ترجيح بلا مر جح نباشدء لذا احتمال عدم عصمت يبامبر(صلى الله عليه 
وآله) از خطا و سهوء مستلزم دور يا تسلسل است. 


قرآن و عصمت ييامبر از خطا و سهو 


ابرح ارا رض عضوت يمر على له عيديوا هسهو و هلا مكار امتعاددي اتوه كد ي برضي از الها امإرواسي كليو 

١‏ "-إِنا برلا يك الكتاب بِالْحَقّ > ب ِنَ اناس بما أراكث الله و لا تكن لِلْحائِينَ ححصِيماً؛ [" 110] ما به سوى تو قرآن را به حق 
تربعاديع تاي ليزه هذا يوسي شود برو ينوك ادها و عركم حك كلق ولا رابيد لم خاككا ران يمحم مكدر عرق .ونيز مى 
فرمايد "و لَولامَضْلُ ل يك و رَمَئة لَهَمَتْ طائقةً نهم أن بغ لوك وما ُضلُونَ إلا ألْفُهُمْ و ما يضُوُوتكك من شئء و آنل ل 
عَلَيِكَ الكتاب و الْحِكَمَةً وَعَلّمَكٌ ما لَمْ تَكنْ تَعلَمْ وَكانّ فَضْلُ الله عَليِك عَظِيماً؛ [ [" 18ل] واكر فضل ورحمت خدا شامل 


| صفحه 2؟١؟]‏ 


تو نمى بود» كروهى از آنان هممت بر آن كماشته بودند كه تو را از راه صواب دور سازند ولى 

آنها خود را از راه صواب دور ساخته و به تو هيج زيانى نتواندد رساند و خدا بر تواين كتاب و مقام حكمت و نبوت را عطا كرد و 
آنجه را نمى دانستى به تو آموخت ولطف خدا نسبت به تو بى اندازه است. 

در شأن نزول اين دو آيه كفته شده كه: شكايتى را نزد ييامبر اكرم(صلى الله عليه وآله) آوردند» هر يكك از دو متخاصم؛ سعى داشت 
كه خود را تبرئه كرده و اتهام را به كردن ديككرى بيندازد. يكى از دو طرف رفيقى داشت كه در صحبت كردن مهارت داشت» مى 
خواست با تحريكك عواطف ييامبر» او را بفريبد ودر نتيجه ييامبر(صلى الله عليه وآله) به نا حق به نفع رفيقش حكم نمايد؛ كه در اين 
هنكام آيات فوق نازل شد. [/7١لا]‏ . 

بادقّت در كلمات و مضمون آيات بى مى بريم كه خداوند ييامبر اسلام(صلى الله عليه وآله)را از هركونه اشتباه و كناه و سهو و خطا 
مصون داشته است. 

در آيه دوم جهار جمله به كار رفته است: 

الف ولو لا عَضْل الله ليك ووشيتة [هقث طائقةٌ متهم آذ نفد لوك :و مائق كوة إلا انفد هع وها بف زولك وق شرن #إوايق 
بخش استفاده مى شود نفس ييامبر(صلى الله عليه وآله)بدون تأييد و فضل الهىء به هيجوجه از اشتباه و سهو و خطا در امان نيست. 
ب "و أَتْرّلَ الل علد كك الكنات و الحكدرة " اشاره به مصادر حكم وقضاوت بيامبر(صلى الله عليه وآله) دارد» كه جيزى جز وحى 
وتعليم الهى نيست. 

ع واكاك تكن كلد التفراها رمي رادت بجر رك (سلى اللطليد يو لذا ان سيو وكطانذارة ,ير هات كاى بوبجتادب 
و حكمتء انسان رااز سهو وخطا در قضاوت و حكم باز نمى دارد» در قضاوت و حكم احتياج به تميبز صغريات و تشخيص 
موضوعات است؛ احتياج به تمييز و تشخيص باطل از حقّ استء واين در ييامبر(صلى الله عليه وآله) تنها با تأييد وفضل الهى حاصل 


سوه 
د) از آنجا كه ممكن است كسى توهّم كند كه اين عنايت موردى است ونسبت به 
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| صفحه /ا؟؟] 


تمام قضايا و موارد عموميت ندارد» لذا براى دفع اين توهّم فرمود ": و كان قَضْلُ الله عَلَيِك عَظِيماً." 

؟-آيات شهادت: 

خداوند در مجموعه اى از آيات قرآن: يبامبر(صلى الله عليه وآله) را به عنوان شهيد وشاهد برا بو اعت مرق كرذه اسك "1و 
كَذلِك جعلناكم أمةُ ومطا لدَكُونُوا شهدا عَلَى الئاس و يَكُونَ الْسُولُ عَلَيكُمْ شَهِيد [' 18] و هم جنين مسلمانان را به آيين اسلام 
هدايت كرديم وبه اخلاق معتدل و سيرت نيكو بياراستيم تا كواه مردم باشيد جنانكه بيامبر را كواه شما كرديم 

الكبيق ذايتااية عل انق بيد رجا رك على مزل هيدا" ايت وكرنه لنت آن كاد كداز سرطاظه الى كزاه من 
آوريم و تورا براين امّت كواه خواهيم. 

"و كذ فلدية نويد ها احتادي فلا وي يتنى كُنْتٌ أَنْتٌ الآقيت قيب عَلَيِهِمْ وَ أَنْتُ على كل شَئْ عء شَهِيدٌ؛ [" ]7٠١‏ ومن خود بر آن 
مردم كواه و ناظر اعمال بودم مادامى كه در ميان آنان بودم» يس جون روح مرا تصرف كردى خود نككهبان و ناظر اعمال آنها بودى 
و تو بر همه خلق عالم كواهى. 

از مجموع اين آيات استفاده مى شود كه در هر امّتى شاهدان وكواهانى بر اعمال امّت وجود دارد» كه رسول خدا(صلى الله عليه 
وآله) در رأس آنان است. از طرف ديككر مى دانيم اككر شاهد در شهادت خود به اشتباه و خطا افتد لازم مى آيد كه مطيع؛ عقاب 
داده شده و مجرم ثواب داده شودء كه اين عقلا قبيح است. نتيجه اين كه: بايد شهادت شاهد از هر خطا و اشتباهى مصون باشد» تا 
مستلزم قبح عقلى نشود. و لذا در روايات» اهل بيت(عليهم السلام)مصداق شاهدان امت معرّفى شده اند. 

"'-آيه تطهير 

خداوند متعال در شأن ينج تن اصحاب كساء مى فرمايد "لما يريك انه ليدعت 


| صفحه /"؟١؟]‏ 


عَنْكُمْ الس أَهْلَ البيتِ وَبُطَهْرَكمْ تطهيرا؛ [' 7 ]١‏ خدا جنين مى خواهد كه هر رجس و 

يليدى را از شما خانواده نبوت ببرد و شما را از هر عيبء ياكك و منرّه كرداند. 

رجس بنابر آنجه كه در كتاب هاى لغت آمده و از موارد استعمال آن استفاده مى شود هر جيزى است كه موجب نقص در روح و 
اضطراب در رأى و معصيت كردد. سهو و نسيان و خطا قطعاً موجب نقص در روح و اضطراب در رأى استء يس عنوان رجس بر 
او منطبق است و در حالى كه مطابق آيه تطهير رجس از اهل بيت(عليهم السلام) و در رأس آنها رسول خدا(صلى الله عليه وآله) دور 
استء لذا سهو و خطا نيز بر آنها عارض نمى شود. بهويزه آن كه حرام داراى مفاسد واقعى است كه به همين جهت شرعاً حرام 
شد أمت: 

مثلا: شراب حرام استء زيرا ضرر واقعى دارد كه مست كردن است و يا سم حرام است به خاطر ضرر واقعى كه انسان را مى كشد و 
مجرّد سهو و خط اثر واقعى را از بين نمى برد» اكرجه از تكليف ظاهرى كه مشروط به علم و قدرت استء مانع مى كرددء اما از اثر 
وضعى حرام جلو كيرى نمى كند و به طور حتم اثر واقعى حرام مصداق بارز رجس است. 

0 


0 لا يَكُونَ لئاس عَلَى اله يه بَدَ الوسْلِ؛ [' ' 777] تا آن كه يس از فرستادن اين همه ييامبران» مردم را بر خدا حجتى نباشد. 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع لإ أ ماع13 0. الالالالالا صفحه 19٠‏ از 906 


ه "لَقَدْ كان لَكَمْ فى رَسُولٍ الله أسْوَةٌ حَسَتَدُ؛ِ [" 77/] همانا براى شما رسول خدا الكوى خوبى است. 
ع "م إظكزا انك و اطفرا الاق يو "" ونا اإطاضك كمد عدا ودر لدنا: 
0 "قل إِنْ كُتعمْ تون الله وى يُخريكم الله [' ]يكرك كبا عدا رودويت 


| صفحه 9"١؟]‏ 


او ين سبي 

"- إن الله اضر طفى آَم وَ نُوحاً و آل إِبْراهِيم وَآل عِمْرانَ عَلَى الْعالَمِينَ؛ [ " 018] همانا خداوند آدم و نوح و آل ابراهيم و آل 
عمران را ؛ بر تمام عالميان بركزيد. 
نوها آتاكع الوَسُولٌ فَكدُوهُ وَ ما تهاكع عَنْهُ فَانَهُوا؛ [" 9/77] آنجه را كه رسول بر شما آورد بكيريد و آنجه را كه ازاو نهى 
كرده دست برداريد. 
١‏ "-عالِمٌ امب قلا يُظْهِرٌُ على عَئِيه أعوداً - إلا مَن اذتضى مِنْ رَسُول نه لمك مِن تين د دَيْه و مِنْ خَلفهِ رص دا - لِيَغلم أن قَذ 
أَثلعُوا رسالاتِ تيور أخاط يها لذتهو و اخصىي كل شرن ان داناى نهان است و كسى بر عالم غيب او آ كاه نيست» 
جز ييامبرى كه از او خشنود باشدء كه (دراين صورت) براى اواز ييش رو و يشت سرش نككاهبانانى برخواهد كماشت,ء تا معلوم 
بدارد كه ييام هاى يرورد كار خود را مى فرستندء (تا بداند كه آن رسولان ييغامهاى يروردكار خود را رسانيده اند) و خدا به آنجه 
نزد ايشان است احاطه دارد و هر جيزى را به عدد شماره كرده است. 
"١‏ أُولتك الّذِينَ كد الله فداه اققَدم؛ ؛[" 719] آنان كسانى بودند كه خدا خود آنان را هدايت كرد يس از راه آنان بيروى 
ك0 
8" ولاك الذيخ أقيع اغيغ ون لمق ون 881 أن و وق اععلمامع تون رون ذكلة لافيت د الف رامل وازالق كركانا و 
اجتبينا إذا تتْلى عَلَتِهِمْ آياتٌ الرّخمن حََرُوا سسا وَ بكيا؛ [" ]/١‏ آنان كسانى از يبامبران بودند كه خداوند بر ايشان نعمت 
ارزانى داشتء از فرزندان آدم بودند واز كسانى كه همراه نوح |بر كشتى] سوار كرديم و از فرزندان ابراهيم و اسرائيل و از كسانى 
كه [آنان را] هدايت نموديم و بركزيديم [و ] هركاه آيات [خداى] رحمان برايشان خوانده مى شد. سجده كنان و كريان بر خاكك 


|١٠١٠ صفحه‎ | 


اجماع اماميه و ضرورت مذهب 


اماميه به استثناء صدوق واستادش ابن الوليد ‏ اتفاق كرده اند برا ين كه ييامبر اسلام(صلى الله عليه وآله) از هركونه سهو و خطا 
مصون و محفوظ استء بلكه مى توان ادعاى ضرورت مذهب بر آن نمود. اينكك به نقل عبارت هاى بزركان اماميه در اين موضوع 


مى يردازيم: 
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١‏ شيخ مفيد(رحمه الله) مى فرمايد: 

همه امامان كه بر جاى انبياء تكيه زده اند در تنفيذ احكام, اقامه حدودء حفظ شرايع و تربيت مردم معصومند همانكونه كه انبيا 
معصومند» و هركز هيج نوع سهو در دين از آنان صادر نمى شود؛ و نيز هيج حكمى از احكام الهى را فراموش نمى كنند. [7737] . 
شيخ مفيد(رحمه الله) به اين مقدار اكتفا نكرده رساله اى مستقل در رد نظر شيخ صدوق و استادش ابن الوليد» به اسم عدم سهوالنبئ 
تأليف كرده است. 

١‏ شيخ طوسى(رحمه الله) بعد از نقل خبرى كه مى كويد: رسول خدا(صلى الله عليه وآله) هركز سجده سهو بجاى نياورده» مى 
فرمايد: من به مضمون اين خبر فتوا مى دهم. و اما اخبارى كه نشان مى دهد ييامبر(صلى الله عليه وآله)سهو كرده و سجده سهو به 
جاى آورده است,ء با نظر عامه سازكار است.... [*78] . 

#محّق حل (رحمه اله) مى فرمايد: 

حقٌّ آن است كه منصب امامت از سهو در عبادات به دور است. [7"5] و به طريق اولى منصب نبوت نيز از سهو در عبادات به دور 
اسيك 


6" خواجه نصيرالدين طوسى (رحمه الله) مى فرمايد: 
| صفحه |١68١‏ 


د -علامه حلى(رحمه الله) نيز در شرح اين عبارت مى فرمايد: 
صحيح نيست كه ييامبر(صلى الله عليه وآله) سهو كندء تا اين كه برخى از تكاليفى كه مأمور به ابلاغ آنهاستء فراموش نكند. [1778] 


و نيز مى فرمايد: 

خبر ذواليدين ‏ كه دلالت بر سهو و خطاى ييامبر(صلى الله عليه وآله) در نماز دارد - نزد ما باطل استء زيرا ييامير( صلى الله عليه 
وآله) معصوم است و سهو بر او جايز نيست. [2"] . 

هم جنين مى كويد: 

مخالفء به روايت ابوهريره تمسكك كرده است كه ييامبر(صلى الله عليه وآله) در موردى بعد از تكبير آخرء سجده سهو به جاى 
آورد. ولى جواب آن است كه: حديث ابوهريره نزد ما باطل استء زيرا محال است كه ييامبر(صلى الله عليه وآله) سهو كند. [/1/] . 
و باز مى فرمايد: 

مسلمانان در اين مسئله اختلاف كرده اند. كروهى معتقدند كه جايز نيست از بيامبر(صلى الله عليه وآله) سهو و خطا صادر شود. و 
كروهى دذيكر آن راجارز فى ذاقد... آن كاهو م كويةة ابن نظر دواغايت و تهايت يدشى اسث: وقول اول عق اسكه» زيرا"اكر سهو 
و خطا بر ييامبر(صلى الله عليه وآله) جايز باشد» احتمال آن در تمام كفتار و افعال او داده مى شود و در نتيجه هيج كونه اطمينانى به 
خبرهاى او از خداوند» بيدا نمى شودء زيرا احتمال دارد كه از روى سهو يا خطا در آنها كم يا زياد كرده باشد و در نتيجه بعثت بى 
فايده مى شود. زاكلا . 

© -فاضل مقداد. علماى اماميه» نقل مى كند كه همه علما قائل به عصمت ييامبر(صلى الله عليه وآله)و 
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[ صفحه ؟٠8"]‏ 


امام از هر كونه سهو در اقسام جهار كانه عصمت اند. [779] . 
/ا- شهيد اول مى فرمايد: 
خبر ذواليدين دلالت اماميه متروكك استء زيرا دليل عقلى دلالت بر عصمت بيامبر از سهو دارد. [ |975٠‏ . 


نقد دلابل مخالفان 
اشاره 


برخى از علماى اهل سنت بر جواز وقوع سهو و خطا از ييامبر(صاى الله عليه وآله) به آيات و رواياتى استدلال كرده اند كه به نقد 


هريكك از آنها مى يردازيم: 
آيات 


آيه اول: 

"و إذا وَأَيْتَ الَّذِينَ يَخُوضُونَ فى آباتنا فَأغرض عَنْهُمْ حَتّى يَخُوصُوا فى ححدِيث غَيِرهِ وَ إِما بيئك الشَّتِطانُ قَلا تَفُْد بعدَ الذّكرى مع 
الْقَوْم الظَالِمِينَ؛ 5 ١؟/]‏ وجون كروهى را ديدى كه براى خرده كيرى و طعن زدن در آيات ما كفتكو مى كنندء از آنان دورى 
كزين تا در سخنى ديكر وارد شوند و جنانجه شيطان البته فراموشت ساخت بعد از آن كه متذكر [كلام] خدا شدى ديكر با كروه 
در جواب استدلال به آيه فوق مى كوييم: 

اوَلاْ نسيان در آيه فوق از ييامبر(صلى الله عليه وآله) صادر نشده استء بلكه مقصود به خطاب» جعل تكليف برساير مؤمنان است» 
زيراخطاب هاى قرآنى ‏ همان كونه كه اهل بلاغت و اصحاب تفسير كفته اند از قبيل إياكك أعنى وإسمعى ياجاره استء كه معادل 
آن در فارسى مى كويند: به در مى كويند تا ديوار بشنود. اين مطلب از ابن عباس روايت شده است. و اين كونه خطاب ها از زيبايى 
هاى كلام متكلم است كه قرآن نيزاز آن برخوردار است. 


| صفحه “7587| 


ثانياً: جكونه مى توان كفت كه خطاب در آيه فوق به بيامبر اكرم(صلى الله عليه وآله) استء درحالى كه خداوند متعال در قرآن 
كريم مى فرمايد ": إِنَّ عبادى لس لَك عَلَيِهِمْ سُلْطانٌَ؛ [" 767] همانا تو (شيطان) بر بندكان من سلطه ندارى. 

علامه طباطبايى(رحمه الله) در ذيل آيه شريفه مى فرمايد: 

دن امك ارك و كر عفد قمن غرن رباكت اس والنسعى اجا روتوارة قد امقر ودلا قزل جحة ره كال "وقد نَزَلَ عَليِكمْ 


1 م نا ِ 3 كور 1 2 أ جا ود رام 5 5 5 --2 0 5 و‎ 8 5 ٠ 
فى الكتاب أن إذا سَمِعْتَمْ آيات الله يُكفْرٌ بها و يُسْتَهْرَأ بها فلا تَمَعُدُوا مَعَهُمْ حَتّى يخوضوا فى ححديث غير إِنْكم إذا مِنْلهُم؛ [ لاع/ا]‎ 
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يا در كتاب الهى اين حكم بر شما منافقان فرستاده شد كه جون آيات خدا را شنيديد بدان كافر شده؛ استهزا كنيد؟ يس شما با اين 
كروه منافق مجالست نكنيد تا در حديثى ديكر داخل شوند كه شما هم به حقيقت مانند آنها منافق هستيد. لذا آيه اشاره به حكمى 
دارد كه قبلا نازل شده و آيه اى غير از آيه مورد نظر در سوره انعام آيه 2/8 كه مورد استدلال اهل سنت استء نيست كه متعرض 
نهى از نشستن با كسانى است كه خوض در آيات خدا مى كنند. [ع*لا] . 

ثالنا:ممكن اث معناى أيه ابعدلال شده ايخ شد عر كاد صر برا فراعمو كردق سن راموك سكن تتشسدن نبا آآنآن واه ضف از آن 
كه حرمتش بر تو بيان شد. و اين كونه تعبيرها براى اهميت جزاآورده مى شودء بدون آن كه توجهى به وقوع يا حتّى احتمال و جواز 
وقوع شرط و جزا در آن داده شود. لذا آيه دلالت بر وقوع نسيان از ييامبر(صلى الله عليه وآله)حتى در غير نماز ندارد. 

آيه دوم: 

خداوند متعال مى فرمايد ": ولا تَقُوَنَّ لِنَيْء إِنّى فاعِلٌ ذلك غَداً - إلا أنْ يَشاء الله وَاذّْكْ رَبك إذا نَيديتٌ وَقُلْ تسى أن يَهْدِين 


رَبى لاقْرَبَ مِنْ هذا رَسَّداً؛ [" هع/] . 
[ صفحه ع78] 


و [اى رسول ما] هركز مكو كه من اين كار را فردا خواهم كرد مككر آن كه بككوئى اككر خدا بخواهد و خدا را لحظه اى فراموش 

مكن و به خلق بكو كه اميد است خداى منء مرا به حقايقى بهتر و علومى برتر از اين [ قصه] هدايت فرمايد. 

جواب از استدلال به اين آيه همانند جواب از استدلال به آيه قبل است. 

خداوند متعال مى فرمايد ": سَمُفْرئُك قلا تَنْسى - إلا ما شاء الله إِنّهُ غلم الّجَهْرَ وَ ما يَحُفَى [" 76#] زود است كه آيات قرآن را براى 

تو قرائت كنيم تا هيج فراموش نكنى مكر آنجه خدا خواهد كه او به امور آشكار و ينهان آكاه است. 

قائلين به سهوالنبى(صلى الله عليه وآله) به استثناء در اين آيه استدلال كرده اند» كه ظهور در امكان نسيان ييامبر(صلى الله عليه وآله) 

ذارة. 

ون غراف اسعدلال نه أيه ايخ اسك كل ذكقه ا اخونادة اسعكنا اسيك > اشغرلال عقد اذ ان غاكل مالدهو ابن د كاه اللانا 

شاء الله براى بيان قدرت خداوند آورده مى شود؛ يعنى اين عنايتى كه ما در حق ييامبر(صلى الله عليه وآله) كرديم» قدرت مارا 
5 5 2 5 7 عح : 5 2 5 0 7 بن ٠.‏ لل 216 

محدود نمى كندء ما مى توانيم اين حالت را از او بكيريم و لذا دلالت بر وقوع نسيان ندارد. مانند اين كه قرآان مى فرمايد : و أمًا 

الْذيِق شرعِدوا ففى الْعَنَّد خالتد يق فبها مادامت التنماوات و الأض إلا ما شاء رَبك غَطاء غَيْرَ مَك لوذ؛ [" 89/] اما كسانى كه نيكك 

بحت شده اتن كا اسماة ها وزهين باقن اسكادر بيشت جاوذالتده مكر ا تحدمقيث يروزه كار باشد كاعطايقن اند و بناء 

اسيث: 

مى دانيم كسى كه وارد بهشت شود از آنجا خارج نمى كرددء ولى استثناء به " إلا ما شاءً رَبُكك ' بيان كستره قدرت خداوند متعال 

است. يعنى در عين حال خداوند مى تواند حتى اهل بهشت را از آنجا بيرون كند. 

آيه جهارم: 

خداوند متعال در مورد حضرت يوس (عليه السلام) مى فرمايد ': فَأَنْساةٌ السَّيِطانٌ 


[ صفحه ه*؟] 
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ويه | " رع ] يس شيطان ياد آورى به آقايش رااز ياد او برد. 

جواب: مقصوه آبه بعد از شنيدن مام به ووشن :مى شود "و قال للذى خَنٌ أنه ناج منهما اذكونى عند رَبك كأنساة التّعِطانٌ ذ كر 
رَيهِ؛ِ [" 9علا] و يوسف به آن كس از آن دو كه كمان مى كرد خلاص مى شودء كفت: مرا نزد آقاى خود ياد آور و [لى] شيطان» 
ياداورى به آقايش را از ياد او برد. 

وك قيلت كدي ابانن اش مهراد اذ قمر در فأنتاك مكو اسه كدر إن “كيان اهدو لكوم سشرظ وليك عله 
السلام) و نيز مقصود از ضمير رب در هر دو مورد» مصاحب اوست. 

آيه ينجم: 

"ما كنسح من آجة أوْ يدها تأت بكر مها أو مثلها؛ ["... ]1/8٠‏ هرجه از آيات قرآن را نسخ كنيم يا حكم آن را متروكك سازيمء بهتر 
از آن يا مانند آن را مى آوريم. 

توضيح: مقصود از نساء عارض كردن نسيان بر ييامبر(صلى الله عليه وآله) است. 

واي ؟ كر تعره !2 اهنا ند قر له تنك ماده اشاح وام لسن اغرود نذا قهز اخدا تددر قات او لريوت "تر كك 
فلا تنسى؛ [" ]/8١‏ واكر مقصود: معجزات و دلائل نبوت بيامبر(صلى الله عليه وآله) است» در اين صورث معتاى آبه جنين مى شود: 
اكر مااز يكى از معجزات اعراض كرديم يا به فراموشى انداختيم» بهتر از آن را براى مردم مى آوريمء كه دلالت بيشترى بر نبت 
تاه باشل انق طيهنا مرترظ بد الك تقاف مقي سق 

سر 0 " 01/] بكو همانا من بشرى مثل شما هستم. و 


نيز از قول ييامبرش مى فرمايد "اشهداذ رت عل كنت الابتراً 
[ صفحه ءعع؟] 


رَسُولاً؛ [" 07/] منزه است يرورد كار من» آيا من غير از بشرى كه به سوى خلق فرستاده شدهء 

هستم. به اين آيات نيز تمسكك كرده اند كه ييامبر(صلى الله عليه وآله) جائزالسهو والخطاست؛ زيرا او مثل مردم است. 

جواب: مساوات رسول با بشرء اقتضا ندارد كه در همه امور باشد و كرنه لازم مى آيد كه ييامبر(صلى الله عليه وآله) نيز همائند بقيه 
مردم هرنوع كناه انجام داده. حتّى كفر بورزد» كه هيج كس جنين اعتقادى را در حقّ انبيا قائل نيست. يس آيه در حقيقت در صدد 
رماي افيد كه ورت يع دانع الاو رازو عايض ال 13 وقورية ودر بازارها راه برود» همان كونه كه قرآن 
كريم به اين موضوع اشاره كرده مى فرمايد وار اهيدا افر كز الطنامة بسو فى الأشراف "١‏ 'ع00] كفتند اين رسول را 


جه شده كه غذا مى خورد ودر بازارها راه مى رود. 
روايات 


آن عده از علماى اهل سنت كه به سهوالنبى قائلند» به رواياتى جند تمسكك كرده اند اينكك به برخى از آنها اشاره مى كنيم: 
الف) خبر ذى الشمالين (ذواليدين): 
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بخارى و مسلم به سند خود از ابوهريره نقل مى كنند كه مى كويد: شبى از شب ها رسول خدا(صلى الله عليه وآله) دو ركعت از 
نماز عشا را با ما به جاى آورد و نماز را سلام داد» و به حياط مسجد رفته و بر تكه جوبى كه در آن جا بود نشست. مردم با سرعت 
از مسجد بيرون آمدند و رو به حضرت/عليه السلام) كرده عرض كردند: اى رسول خدا! آيا نمازها قصر شده است؟ در ميان 
جمعيت ابوبكر و عمر بودند» ولى هيبت ييامبر(صلى الله عليه وآله) مانع مى شد كه از ييامبر(صلى الله عليه وآله) سؤال كنند. در ميان 
جمعتّت» كسى بود كه دستان درازى داشت كه به او ذواليدين مى كفتند» او كفت: اى رسول خدا! آيا فراموش كردى و نسيان بر تو 


عارض 


| صفحه /ا8؟] 


شده. يا آن كه حكم نماز تغيبر يبدا كرده و اتمام تبديل به قصر شده است؟ ييامبر(صلى الله عليه وآله)فرمود: من فراموش نكرده ام و 
نماز جهار ركعتى نيز حكمش تبديل به قصر نشده است. آن كاه از مردم سؤال كرد: آيا حرف ذواليدين صحيح است؟ همه كفتند: 
آرى. ييامبر(صلى الله عليه وآله)برخواست و بقيه نماز را تداركك كرد و يس از سلام نماز سجده سهو به جاى آورد. [28/] . 

اين عنديثاز جنهاتى قابل متاقشه است: 

١‏ از حديث استفاده مى شود كه ابوهريره در نماز ييامبر(صلى الله عليه وآله) حاضر بوده و مشاهده كرده كه ذواليدين موضوع سهو 
ييامبر(صلى الله عليه وآله) را به آن حضرت كوشزد كرده استء درحالى كه ذواليدين در حديث همان ذوالشمالين است كه بنابر 
نقل مورخان در جنكك بدر به شهادت رسيده است. [782] و اين» ينج سال قبل از اسلام ابوهريره است. حال حِككُونه ابوهريره ادعاى 
ديدن ذواليدين را دارد با اين كه اين مقدار فاصله زمانى وجود دارد؟ 

واأما اين كه ذواليدين ذوالشهمالين اسث كه ون جنك بدر به شهادث رسيد عده زياد ان علماى 'اغل سنت به آن اشارة كرده انده از 
قبيل: مالك, [1ه/] نسائى» [7/88] دارمى [24/] و ديكران. 

١‏ - ظاهر روايت آن است كه ييامبر(صلى الله عليه وآله) و مسلمانان صورت نماز را بر هم زده و باز به مسجد بازكشته و بقيه نماز را 
دنبال كرده اند» درحالى كه از مبطلات قطعى نماز برهم خوردن صورت آن است. 


ابن رشد مى كويد: اجماع است بر اين كه نما زكزار اكر به غير قبله منصرف شود از نماز خارج شده است. [ 72٠‏ . 
| صفحه ]١6/‏ 


سيوطى مى كويد: قبول سهو از ييامبر(صلى الله عليه وآله) دشوار استء زيرا اين احتمال با حالات 

ييامبر(صلى الله عليه وآله) سازكارى ندراد. [21/] . 

“"- در متن روايت اضطراب زيادى وجود دارد كه سبب وهن روايت مى شود و هركس به مصادر حديثى و باب مخصوص آن 
مراجعه كندء به اين اضطراب بيى خواهد برد. 

 *‏ خداوند متعال مى فرمايد "كيل لض ابن الذيق قمع عَنْ ضلاتهة ساهُونَ؛ [" 27/ا] يس واى بر آن نمازكزاران كه دل از ياد 
خدا غافل دارند. 

خداونددراين آيه سهو را صفت نقص دانسته به حدّى كه دارنده آن صفت را مستحق توبيخ و مذمت مى داند» حال جكونه ممكن 
است كه ييامبر(صلى الله عليه وآله) را به آن متصف نماييم؟ 
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و دععداوئد كساتى راهدمت كردة كه يداقول حودعمل تمى كتيده أن جا كه م فرهايد ' ': لم تَقُولُونَ ما لا تَفْعَلُونَ؛ [ " ملل] براى 
جه مى كوييد جيزى را كه خود عمل نمى كنيد. 

و نيز مى فرمايد ": كموق الثادس بال و كمون امكز [ [" ع78] آيا مردم را به نيكى امر كرده و خود را فراموش مى كنيد. 

در رواياتى كه از يبامبر(صلى الله عليه وآله) رسيده مى خوانيم: دو ركعت نماز با توجه بهتر است از آن كه يكك شب را تا به صبح 
زنده بداريم درحالى كه قلب در سهو و شكك است. [728] . 

شخصى به ييامبر عرض كرد: اى رسول خدا! من نماز كزارده ام ولى نمى دانم كه دو ركعت بوده يا يكك ركعت؟ حضرت فرمود: 
مواظب ياشيد كه شيطان با شما يازى تكند. [22/]] حال حكونه ممكن اسث كه يامبر خوة بهدايق سفارشاث غمل نتكند ودر نمازٌ 
سهو نمايد؟ 


* اهل سنت از ييامبر(صلى الله عليه وآله) روايت كرده اند كه بيامبر(صلى الله عليه وآله) جشمانش به خواب مى رود 
[ صفحه 894؟] 


ول قلنيه اوافطداو اننع هنال كر سيك انق قدوامر (قنل اللدعليسو الدامدو خا حرا قلس ندا عكر امدوولى كد 
حال بيدارى از عبادت يرورد كارش غافل كردد ودر نماز سهو كند؟ 

- وقوع سهو از انبيا منافى حكمت بعثت استء همان كونه كه در ادله عقلى به آن اشاره شد. 

/- سنن ييامبر(صلى الله عليه وآله) اعم از قول و فعل و تقرير حجت است و سهو با حجئّت سنت ييامبر(صلى الله عليه وآله) منافات 
ذارة. 

9- شيخ مفيد(رحمه الله) مى فرمايد: حديث سهوالَبى در نمازء از اخبار آحاد است و نمى توان در باب اعتقادات به خبر واحد 
تمسك نمودء جون مفيد ظِنّ استء نه قطع و آنجه قطعى است اين كه بيامبر(صلى الله عليه وآله) شخصى است كامل» معصومء 
كسى كه خداوند متعال در تمام حالات او راز خطا و سهو محافظت نموده است. 

ب) روايت ابوهريره: 

بخارى از ابوهريره نقل مى كند: نماز برياشد» صفوف جماعت مستقيم» همكى در حال قيام» منتظرند كه رسول خدا(صلى الله عليه 
وآله) به مسجد بيايد و نماز را با آنان به جاى آورد» رسول خدا(صاى الله عليه وآله) وارد مسجد شد و مستقيماً به محراب رفت» 
ناكهان يادش آمد كه جنب است. رو به مردم كرده فرمود: شما سر جاى خود بايستيد تا من غسل كنم و دوباره بازكردم. ما مدّّتى 
ايستاديم» ييامبر(صلى الله عليه وآله) غسل كرده و به مسجد بازكشت درحالى كه از سر آن حضرت آب مى جكيد. تكبير كفت و 
نماز خوانده ما نيز به او اقتدا نموديم. [/51/"] . 

همان جواب ها كه در ذيل حديث اول داديم؛ اين جا نيز ذكر مى كنيم. 

اكر كسى بكويد كه قصد بيامبر(صلى الله عليه وآله) ازاين رفتار بيان احكام از راه عمل است, كه تأثير بيشترى دارد تا قول» در 
جواب مى كوييم: برعكسء در فعل احتمال خصوصيت استء برخلاف قول. خصوصاً آن كه در حال جنابت نيز وارد مسجد شده 
است. 

ما معتقديم اين كونه احاديث جعلى است. و سرٌ جعل آن هم اين بوده كه بزركانشان اهل سهو و نسيان و خطا بوده اندء لذا مى 


خو اهند با نسست دادن اد* نة لله آله) از 
خواهند با نسبت دادن اين امور به ييامبر(صلى الله عليه واله) از قبح 
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]١5١ صفحه‎ | 


آن بكاهند. همان كونه كه تهمت ايستاده بول كردن را به ييامبر(صلى الله عليه وآله) نسبت دادند. [28/] . 

متقى هندى مى كويد: عمر با مردم نماز مغرب را به جاى آورد و قرائت را به جاى نياورد تا آن كه نماز را سلام داد. به او كفتند در 
نماز قرائت را به جاى نياوردىء اينكونه عذرخواهى كرد: هنكام نماز فكرم به آن جا منتقل شد كه قافله اى را تجهيز و آماده كردم 
آن را به طرف شام حركت مى دادم تا اين كه به شام رسيدم, اموال آن را به فروش رساندم, و لذا حواسم بيرت شدء و قرائت از من 
فوت شد. [298ل!ا]. 


احاديث سهو النبى در مصادر شيعه 


با مراجعه به مصادر حديثى شيعه تعداد اندكى از روايات سهوالنبى وجود دارد كه در مقابل آنهاء روايات فراوانى بر عدم سهو 
النبى(صلى الله عليه وآله) وارد شده است, كه هم تعدادشان از آنها بيشتر و هم سندشان قوى تر است اينكك به برخى از آنها اشاره 
مى كنيم: 

١‏ شيخ طوسى(رحمه الله) به سند خود از امام صادق(عليه السلام) نقل مى كند كه: رسول خدا(صلى الله عليه وآله)سهو كرد و بعد 
از نماز دو سجده سهو به جاى أورد.... [١لالا]‏ . 

؟ - و نيزبه سندش از امام صادق(عليه السلام) نقل كرده كه: على(عليه السلام) بدون طهارت با مردم نماز ظهر به جاى أورد... 
منادى حضرت وارد شد و صدا داد: اميرالمؤمنين نماز را بدون طهارت به جاى آورده؛ نمازهاى خود را اعاده كنيد.... [1لالا] . 

- كلينى(رحمه الله) به سند خود از سماعة بن مهران نقل مى كند كه از امام(عليه السلام) درباره شخصى يرسيدم كه نماز صبح را 
فراموش نمود تااين كه فجر طلوع كرد؟ حضرت عليه السلام)فرمود: ه ركاه يادش آمد نمازش را به جاى آورد. آن كاه فرمود: 
رسول خدا(صلى الله عليه وآله) در وقتى نماز صبح ازاو فوت شد تا اين كه خورشيد طلوع كرد بعد از بيدار شدن از خواب» 
نمازش را قضا نمود. [ "لالا] . 


[ صفحه ١ه؟]‏ 


؟ -ابن بابويه به سند خود از عبدالسلام بن صالح هروى نقل مى كند كه به امام رضا(عليه السلام)عرض كردم: در اطراف كوفه 
كسانى هستند كه كمان مى كنند: بيامبر(صلى الله عليه وآله) در نمازش سهو نمى كرده است. حضرت عليه السلام) فرمود: دروغ 
مى كويند» خدا آنان را لعنت كندء تنها كسى كه سهو نمى كند خداوندى است كه جز او معبودى نيست... [/ا/ا] . 

ازاين روايات مى توان جواب هاى مختلفى داد؛ از آن جمله: 

الف) اين روايات معارض با ظواهر قرآن است. آياتى كه قبلا به آن اشاره شد. و خود اهل بي ت(عليهم السلام) دستور داده اند كه 
روايات ما را به قرآن عرضه بداريد» آنجه را كه موافق با قرآن است عمل كرده و مخالف با آن را تركك نماييد. 

ب) اين روايات مخالف با اجماع و اتفاق شيعه است و مخالف معلوم النسب ضررى به اجماع وارد نمى كند. 

ج) سندهاى اكثر روايات سهوالنبى(صلى الله عليه وآله) ضعيف است. 

د) معارض با احكام عقلى است كه قبلا به آن اشاره شد. 


ه) در متن رواياتٍ سهوالنبى(صلى الله عليه وآله) اضطراب و تناقض فراوان وجود دارد. 
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و) بسيارى از راويان اين كونه احاديث» از كسانى هستند كه عقيده اى فاسد دارند. 

ز) اين كونه روايات مخالف احاديث صحيح السندى است كه با اجماع اماميه تقويت شده است؛ رواياتى كه دلالت بر نفى سهو از 
ييامبر(صلى الله عليه وآله) دارد: 

شيخ طوسى به سند خود از محمّد بن على بن محبوبء از احمد بن محمّد؛ از حسن بن محبوب, از عبدالله بن بكير» از زراره نقل مى 
كند: از امام باقر(عليه السلام) سؤال كردم: آيا رسول خدا(صلى الله عليه وآله)سجده سهو به جاى آورد؟ فرمود: خير.... [#لالا] . 

ح) روايات سهوالنبئ موافق با احاديث عامه است و مطابق دستور اهل بي ت(عليهم السلام)ه ركاه دو دسته روايت با يكديكر تعارض 
كردند به رواياتى عمل مى كنيم كه مخالف با عامه است. 


[ صفحه 707] 


ايمان يدر و اجداد بيامبر 
كلمات علماى شيعه 


علماى شيعه اماميه بر اين مطلب اتفاق دارند كه يدران ييامبر(صلى الله عليه وآله) از حضرت آدء(عليه السلام)تا عبدالله» مؤمن و 
موسحد بوده اند. اينكك به نقل برخى از كلمات آنان اشاره مى كنيم: 

١‏ محدّث بزركواره ابوجعفر على بن حسين بن بابويه» مشهور به شيخ صدوق(رحمه الله) در اين زمينه مى نويسد: اعتقادما درباره 
يدر و اجداد ييامبر(صلى الله عليه وآله) آن است كه همه آنها از حضرت آدم(عليه السلام) تا يدرش مسلمان بوده اند. [هلالا] . 

؟ - شيخ مفيد(رحمه الله) در توضيح اين جمله صدوق مى نويسد: يدر و اجداد ييامبر(صلى الله عليه وآله) تا حضرت آدم(عليه 
السلام) موحد بوده وبر حسب آنجه ابوجعفر شيخ صدوق(رحمه الله) فرموده به خداوند ايمان آورده بودند» و شيعه كه فرقه بر حقّ 
است بر اين امر اجماع دارد. [77/8] . 

او نيز در جاى ذيكر مى قرمابل؛ علماى اماميه اتفاق نموده اند كه يدر و اجداد رسول خد(صلى الله عليه وآله) از حضرت آدم(عليه 
السلام) تا عبدالله بن عبدالمطلب به خداوند عزُّوجل ‏ ايمان آورده و به توحيد اعتراف نموده اند. [//9] . 


٠‏ شيخ الطائفه» ابوجعفر طوسى (رحمه الله) مى نويسد: نزد اصحاب ما به اثبات رسيده ودر 
[ عنس 188] 


ميان آنان كافر وجود نداشته است. و دليل آنان در اين مسأله اجماع فرقه بر حقّ است. و 

در جاى خود به اثبات رسيده كه اجماع آنان به جهت دخول معصوم در بين آنها حيجت است. و در اين مسأله اختلافى بين اماميه 
#عقه ىر غالى قدر شيعة ابوعلى طبرشئ (رخيلة الل) تيدر تفسير آأبه شريقه " ياأبق لأ تعد الشيطاة: "فسن بيان اذخ مطل كه 
اين خطاب متوجه يدر بزركك مادرى ابراهيم(عليه السلام)مى باشدء و نام يدر حقيقى ابراهيم تارّخ است؛ مى نويسد: اجماع طائفه بر 


آن است كه يدر و اجداد ييامبر ما(صلى الله عليه وآله) تا حضرت آدم(عليه السلام) همه مسلمان و موحد بوده اند. [8/الا] . 
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ه ‏ مرحوم مجلسى(رحمه الله) مى نويسد: اماميّه بر اين اتفاق دارند كه يدر و مادر ييامبر(صلى الله عليه وآله)» و تمام اجداد او تا 
حضرت آدم(عليه السلام) مسلمان بلكه از صديقين اند: كروهى نبى مرسل و دسته اى ديككر از اوصياى معصوم بوده اند. شايد برخى 
از آنان اسلام خود را به جهت تقيه يا مصلحت دينى اظهار نكرده باشند. [91/9] . 

اين عقيده شيعه آنجنان مشهور و معروف بوده است كه فخر رازى در تفسيرش از شيعه نقل مى كند: آنان معتقدند كه هيج يكك از 
آباء ييامبر(صلى الله عليه وآله) و اجدادش كافر نبوده اند آنان كافر بودن يدر ابراهيم را انكار كرده آذر را عموى حضرت 
ابراهيم (عليه السلام) مى دانند. [80/] . 


عبارات موافقين اماميه 


كروهى از علماى اهل سدّت با نظر اماميه در مورد ايمان يدر و اجداد بيامبر اسلام(صلى الله عليه وآله) هم رأى شده اند. اينكك به 
١‏ آلوسى بغدادى در ذيل آيه شريفه " و تَقَابِك فى السَاجدِينَ» '" مى نويسد: به آيه شريفه بر ايمان يدر و مادر رسول خدا(صلى 


الله عليه وآله) استدلال شده استء همانكونه كه بسيارى از بز ركان اهل سّت اين استدلال را يذيرفته اند... [9/81] . 
[ صفحه 8ه١]‏ 


او نيز در جاى ديكر مى نويسد: آنجه كروه زيادى از اهل سدّت بر آن اعتماد نموده اند آن است كه آذر يدر حضرت ابراهيم (عليه 
السلام) نبوده است. آنان جنين ادعا نموده اند كه در بين يدران ييامبر(صلى الله عليه وآله) هيج شخص كافرى وجود نداشته است. و 
اكر كسى همانند فخر رازى ادعا كند كه اين قول تنها مدعاى شيعه استء ناشى از كمى تتبع و جستجو كرى اوست. 

١‏ - كتانى در كتاب نظم المتناثر از قول باجورى مى نويسد: احاديثى كه دلالت دارد بر اينكه همه يدران و مادران ييامبر(صلى الله 
عليه وآله) بر توحيد بوده؛ و هركز به كفر» عيب و يليدى و هر جيزى كه اهل جاهليت بر آن بوده اند» مبتلا نككشته اند» به حدٌ تواتر 
است. [؟87/ا]. 

جلال الدين عبدالرحمن بن ابى بكر سيوطىء عالم برجسته اهل سدّت بر ايمان يدر و اجداد ييامبر(صلى الله عليه وآله) تأكيد و 
ياى فشارى كرده و كتابهايى را در اين موضوع تأليف نموده است. 

اسامى كتابهايى كه او در اين باره تأليف كرده استء عبارتند از: 

أ مسالك الحنفاء فى نجاة آباء المصطفى. 

ب -الدرج المنيفة فى الآباء الشريفة. 

ج ‏ المقامة السندسيّةُ فى النسبة المصطفويّة. 

د التعظيم والمنّهُ فى أن أبوى رسول الله فى الجِنّة. 

ر -السبل الجليهُ فى الآباء العليةُ. 

س - نشر العلمين فى اثبات عدم وضع حديث احياء ابويه(صلى الله عليه وآله) واسلامهما على يديه. [787] . 

وازجمله كسانى كه قائل به ايمان يدر و اجداد بيامبر بزركوار رسول كرامى هستندء عبار تند از: مسعودى و يعقوبى. و نيز ظاهر 
كلا-م ماوردىء و رازى در اسرار التنزيل و سنوسى و تلمسانى نيز به ايمان يدران بزركوار رسول كرامى اسلام تصريح كرده اند. 
[؟لل . 
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از قاضى ابوبكر بن عربى يرسيدند: جه مى كُويى در مورد كسى كه بكويد: يدر 
[ صفحه 00؟] 


رسول خدا(صلى الله عليه وآله) در اتش است؟! 

كفت: جنين كسى ملعون است؛ زيرا خداوند فرمود ": إِنَّ الّذِينَ يُؤْدُونَ لله وَ وَسُولَهُ لَعنّهُم الله فى الدَّنيا وَ الآخرَئه " واذيتى بالاتراز 
اين نيست كه كسى درباره يدر بيامبر(صلى الله عليه وآله)بكويد او در آتش جهنم است. [88/]. 

وى از ابو نعيم اصفهانى نقل ميكند: براى عمر بن عبدالعزيز نويسنده اى آوردند كه يدرش كافر بود» عمر بن عبدالعزيز كفت: اكر 
از فرزندان مهاجر بود بهتر بود. نويسنده ياسخ داد: يدر بيامبر(صلى الله عليه وآله) هم كافر بود! عمر بن عبدالعزيز خشمكين شد و 
كفتك ابن عرد خركر بايد وو دستكاء خلافت تسد كى كيد 0/861 . 

مفشدر و محدّث مشهور عجلونى ضمن اينكه خود اين عقيده را دارد» مى نويسد: بسيارى از علما درباره اسلام يدر و مادر ييامبر 
اسلام(صلى الله عليه وآله) كتاب تأليف كرده اند خداوند بر سعى آنها جزاى خير دهد از جمله آنان حافظ سخاوى استء زيرا او 
در المقاصد كفته است كه در اين موضوع يكك جلد كتاب نوشته است. [141] . 

وى اين عقيده را به تعدادى ديكر نيز نسبت مى دهد و مى كويد: به اين مسلكك طائفه بسيارى از حفاظ محدثين و غير محدثين ميل 
بيدا كرده اند» از آن جمله ابن شاهين و حافظ ابوبكر بغدادى و سهيلى و قرطبى و محبّ طبرى را مى توان نام برد. [84/] . 

ولى جماعت بسيارى از اهل سنّت براين باورند كه يدر و مادر ييامبر اسلام(صلى الله عليه وآله) و اجداد او كافر بوده اند» حتّى 
برخى از آنان در اثبات اين موضوع كتاب و رساله نيز تأليف كرده اندء همانند ابراهيم حلبى و على القارى. 

فخر رازى مى كويد: اصحاب ما بر اين كمانند كه يدر ييامبر اسلام(صلى الله عليه وآله) كافر بوده است. [789] . 


|١902 صفحه‎ | 


ادله ايمان بدر و اجداد ببامبر 


شيعه اماميه بر مدعاى خود ‏ كه همانا ايمان جميع آباء ييامبر(صلى الله عليه وآله) است ‏ دلايلى ذكر كرده اند كه به برخى از آنها 
اشاره مى كنيم: 

١‏ اجماع شيعه اماميه بر ايمان جميع آباء ييامبر(صلى الله عليه وآله). 

اسهد لال د قر ل كداو سن جتهال "الى تراك نويع تأرف وتتيك ون التابتدي | مولا معتاى ليه 81 انك كد طتداوقد متعال 
روح ييامبر(صلى الله عليه وآله) رااز سجده كننده اى به ساجدى ديكر منتقل مى كند؛ طبق اين معنا آيه دلالت دارد بر اين كه جميع 
آباء ييامبر(صلى الله عليه وآله)مسلمان بوده اند. لذا در ذيل اين آيه از ابن عباسء امام باقر و امام صادق روايت شده است: همانا 
بيامبر(صلى الله عليه وآله) بيابى از صلب يبامبرى به يبامبر ديكر منتقل مى شد. [41/] . 

سيوطى از ابن عباس در ذيل آيه شريفه نقل مى كند كه فرمود: ييامبر دائماً در اصلاب انبيا بود تا آنكه مادرش او را به دنيا آورد. 
واثيز از مجاهد ذر ذيل آيه تقل من كند كة كفت: رسول غندا او صلب بباميزق به صلب بباميرق ذيكر و انكاةية غتوان يامير يدا 


فعوك شن | لقلا 
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-'٠‏ ييامبر(صلى الله عليه وآله) فرمود: لم يزل ينقلنى الله من أصلاب الطاهرين الى أرحام المطهّرات» حتّى أخرجنى فى عالمكم, و لم 
يدنسنى بدنس الجاهلية؛ [1/47] خداوند مرا دائماً و بى در بى از صلب هاى ياكان به رحم هاى زنان ياكك منتقل نمودء تا آن كه مرا 
در عالم شما وارد كرد» و مرا به يليدى جاهلت مبتلا نكرد. 

اكر در ميان آباء ييامبر(صلى الله عليه وآله) افراد كافرى وجود داشت هركز جميع آنان را به طهارت متصف نمى ساختء با آن كه 
خدار قل مسال م ااانه "1 قلا لعا كول ا 

؟ ‏ ممكن است بر ايمان يبامبر(صلى الله عليه وآله) تا حضرت ابراهيم(عليه السلام) به قول خداوند متعال در حكايت از قول ابراهيم 
و اسماعيل استدلال شود كه فرمود ": وَاجْعَلنا مُشلمين لكك ومن 


| صفحه /ا0؟] 


يتنا أَمَةٌ مُسْلِمَة َك [" 9/] با ضميمه آيه ": وَجَعَلّها كلِمَةً باقِيةٌ فى عَقِبه؛ [" 4] از اين دو آيه 

استفاده مى شود كه بايد كلمه الله در ذريه حضرت ابراهيم (عليه السلام)تا روز قيامت باقى بماند. و تا روز قيامت بايد جماعتى از 
ذريه ابراهيم(عليه السلام)باشد كه خداوند متعال را به فطرت خود عبادت نمايد. كويااين مطلب اجابت خداوند متعال از دعاى 
خضرت هيع عليه انلام | ااننك نيحد اعرعن كي الاو عل ويك لذ نهدا اتناف "١‏ مو وافر هافن رااازعباةسديكتها 
دور كن. و نيز عرض كرد ": رَبِّ اجْعلْنى مُقِيمَ الصَّلاهْ وَمِنْ ذَريتِى؛ " بار يروردكارا! من و ذريّه ام از نماز كزاران قرار ده. 

0 -از جمله ادله ايمان عبدالمطلب ‏ جد بيامبر(صلى الله عليه وآله) ‏ كلام و دعاى او هنكام هجوم ابرهه حبشى به مكه براى خراب 
نمودن كعبه استء زيرا در اين هنكام حضرت عبد المطلب١عليه‏ السلام)به بتان يناه نبرد» بلكه براى حمايت ععبه بر خداوند متعال 
توكل نمود! [42/]. 

حتى ممكن است بِكنُوييم كه عبدالمطلب(عليه السلام) عارف به شأن و مقام و آينده درخشان ييامبر(صلى الله عليه وآله) بوده استء 
ولذا هنكام طفوليت بيامبر(صلى الله عليه وآله) براى استسقا و طلب باران او را به صحرا برد. واين به جهت اعتقاد به منزلتى بس 
عظيم براى ييامبر(صلى الله عليه وآله)بوده است. [/791] . 

به همين دليل در تاريخ مشاهده مى كنيم كه عبدالمطلب(عليه السلام) درياره رسول خدا در سنين كودكى اش به ام ايمن سفارش 
مى كند كه هركز از او غفلت نككند. [48/] . 


ايمان يدر و اجداد بيامبر از ديدكاه روايات 
اشاره 


با مراجعه به روايات شيعه و عامه يى خواهيم برد كه روايات فراوانى وجود دارد كه به طور وضوح و آشكار دلالت برايمان يدرو 


اجداد ييامبر اسلام دارد» اينكك به برخى از آنها اشاره مى كنيم: 
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روايات شيعه 


١‏ كلينى(رحمه الله) به سندهاى خود از امام صادق(عليه السلام) نقل مى كند كه فرمود: جبرئيل بر يبامبر(صلى الله عليه وآله) نازل 
شد و عرض كرد: اى محمّد! خداوند ‏ جل جلاله ‏ بر تو درود مى فرستد و مى فرمايد: همانا من آتش را حرام نمودم بر صلبى كه 
تورافرود آورده؛ و رحمى كه تو را حمل كرده؛ و دامنى كه تو را كفالت كرده است. [998لا] . 

١‏ شيخ طوسى(رحمه الله) به سند خود از جابر بن عبدالله انصارى از ييامبر اكرم(صلى الله عليه وآله) در حديثى نقل مى كند: 
خداوند جون خواست مرا خلق كندء مرا نطفه اى سفيد و ياك آفريد. آنكاه آن را در صلب يدرم آدم(عليه السلام) قرار داد. و 
بيوسته آن نطفه رااز صلب ياكى به رحم ياكى تا نوح و ابراهيم(عليهما السلام) منتقل نمود, و اينجنين بود تا به عبدالمطلب رسيد. 
يس مرا بدى هاى جاهليت اصابت نكرده است. [ 8٠١‏ . 

 '"‏ امير المؤمنين على (عليه السلام) در صفات انبيا مرسلين مى فرمايد: 

ييامبران را در بهترين جايكاه به وديعت كذارد و در بهترين مكان ها استقرارشان داد. از صلب كريمانه يدران به رحم ياكك مادران 
منتقل فرمود كه هركاه يكى از آنان دركذشت ديكرى براى ييشبرد دين خدا بباخواست تا آنكه كرامت اعزام نبوت از طرف خداى 
سبحان به حضرت محمّد(صلى الله عليه وآله) رسيد. نهاد اصلى وجود او را از بهترين معدن استخراج كرد. و نهال وجود او را در 
اضصيل ثرين وهر بزترين سرزهين ها كاشت و آبيارق كرد: اورا از همان ذرعى كه ديكر يامبران و اهينان خود راز آن افريدةيه 
وجود آوردء كه عترت او بهترين عترت ها و خاندانش بهترين خاندان ها و درخت وجودش بهترين درختان است. در حرم امن الهى 
رويك و در آغرش خانوادة كرممى يز وكك شد شائخه هاى يلند آن سزربه آسمان كشيد كه. وشت كسى يد عيوه آن نمن رسد: [21] 


شيخ صدوق به سندش از على (عليه السلام) نقل مى كند كه فرمود: به خدا سوكند! يدرم و جدّم عبدالمطلب و هاشم و عبدمناف 


هركز بتى را سجده نكردند. ازاو سؤال شد: يمس 
[ صفحه ]١09‏ 


جه جيزى را عبادت مى كردند؟ فرمود: رو به خانه خدا نماز مى كزارده و بر دين حضرت 

ابراهيم بوده و به آن تمسكك مى جستند. 

0- و نيز به سندش از جابر بن يزيد جعفى از جابر بن عبدالله انصارى نقل مى كند كه فرمود: از رسول خدا(صلى الله عليه وآله) 
سؤال شد كه شما كجا بوديد در حالى كه آدم در بهشت بود؟ فرمود: من در صلب او بودم كه در آن حال به سوى زمين فرود 
آمديم. من در كشتى در صلب يدرم نوح بودم. و هنكام برتاب شدن ابراهيم در تش در صلب او قرار داشتم... خداوند عزُّوجل - 
همواره مرا از اصلاب ياكك به رحم هاى ياكك و مطهّر منتقل مى ساخت در حالى كه هدايت كر و هدايت شده بودند. [807] . 
همين مضمون را بسيارى از علماى اهل سنت همانند: متقى هندى در (كنز العمال) و سيوطى در (در المنثور) نيز نقل كرده اند. 


روابات اهل سنت 


١‏ ترمذى به سند خود روايت كرده است كه رسول خدا(صلى الله عليه وآله) فرمود: همانا خداوند مردم را آفريد و من را در ميان 
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بهترين آنان و بهترين فرقه ها و بهترين دو دسته قرار داد. سيس قبيله ها را اختيار كرد و مرا در بهترين قبيله قرار داد. و نيز خانواده ها 
را اختيار نمود آنككاه مرا در بهترين خانواده قرار داد. يس من بهترين مردم از جهت نَفْس و خانواده ام. [803] . 

؟-قندوزى حنفى از طبرانى به سندش نقل مى كند كه رسول اكرم(صلى الله عليه وآله) فرمود: من همواره از شخصى اختيار شله به 
شخصى ديكر اختيار شده منتقل شدم. ]6١5[‏ . 

معن تدش ازانة عباين كر تمي آنه شريته "ولك ف الساعية " نقل هى كثد كه ييامير(ضلى الله عليه وآله)فرمود: 
از صلب بيامبرى به صلب بيامبرى ديكر منتقل شدم تا آنكه به ييامبرى رسيدم. [600] . 


]١2٠ صفحه‎ | 


نقد ادله قائلين به عدم ايمان آباء النبى 

اشاره 

قائلين به عدم ايمان آباء ببامبر(صلى الله عليه وآله) به برخى از ادلّه تمتشكك كرده اند كه آنها را ذكر كرده و ياسخ مى دهيم: 
دليل ٠١‏ 


در قرآن كريم به كفر آزرء يدر ابراهيم(عليه السلام) تصريح شده است؛ آن جا كه مى فرمايد ": وَما كانّ اش يَغْفَارٌ إثراهيم لأبيه إلآ 
عَنْ مَوْعَدَهُ وَعَدَّها إِبَاهُ لما تَِبْنَ لَهُ أنه عَدُوٌ للَهِ تَرَأْ مِنْهَ إنَّ إثراهيم لأوَاةٌ حَليمٌ؛ [" 608] و طلب آمرزش ابراهيم براى يدرش جز براى 
وعده اى كه به او داده بود» نبود. [ولى] هنككامى كه براى او روشن شد كه وى دشمن خداست, از او بيزارى جست. راستىء ابراهيم 
دلسوزى بردبار بود. 

ياسخ 

اولاء ابن حجر ادعاى اجماع مورحّحان را كرده است كه آزرء يدر ابراهيم(عليه السلام) نبوده» بلكه عمو يا جدّ مادرى اش بوده؛ ينابر 
اختلافى كه در نقل آن رسيده أسة: إلاخل. 

واين نظير قول خداوند اسث كه مى فرمايد ": أم كثتع شهدا إِذْ حضّرَ يَعْقُبَ الْمَوْتٌ إِذْ قال لينيه ما تَعْردُونَ مِنْ بَغؤدى قالوا تَعْبدُ 
إليَك و إِلهَ آبائك إِبْراهيم وَ إش_ماعيل وَ إشْ حاق إِلهًا واجدًا وَ نَحْنٌ لَهُ مُسَلِمُونَ [" 809] شما كى و كجا بوديد هنكامى كه يعقوب 
را مركك فرارسيد و به فرزندان خود كفت: بعد از من كه را مى يرستيد؟ كفتند خداى تو و خداى يدران تو ابراهيم و اسماعيل و 


اسحاق را كه خداى يككانه است و ما فرمانبردار 


[ صفحه ١2؟]‏ 
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اوييم. در اين آيه خداوند متعال اسماعيل را از آباء يعقوب بر شمرده استء در حالى كه از آباء او نبوده» بلكه عموى او محسوب 
ين الود 

ثانيء بين أب و والد فرق استء زيرا أب اطلاق بر مرّى؛ عمو و جد نيز مى شودء به خلاف والد كه تنها بر يدر بدون واسطه اطلاق 
مى كرددء لذا در آيه فوق تعبير به أب آمده استء ولى در سوره ابراهيم خداوند متعال اين جنين از حضرت ابراهيم (عليه السلام)نقل 
مى كند كه به خداوند متعال عرض كرد ": رَيَّنَا اغْفْدْ لى و لِوالِدَىٌ وَ لِلْمؤْمِنِينَ رَوْمَ يَقُومُ الْحِسابٌُ. [" ]6٠١‏ بار خدايا روزى كه 


حساب به يا مى شود تو در آن روز سخت به من و والدين من و همه مؤمنان از كرم ببخشا. 
دليل ؟٠‏ 


مسلم و غير او روايت كرده اند كه شخصى از ييامبر(صلى الله عليه وآله) يرسيد: يدرت كجاست؟ حضرت فرمود: در آ تش. او 
هنكامى كه به يبامبر(صلى الله عليه وآله) يشت كرد حضرت او را خواست و به او فرمود: همانا يدر من و تو در آتشند. [811] . 
ياسخ 

اين حديث از جهاتى باطل است: 

وَل بنابه ادله اى كه قبلا به آنها اشاره شدء جميع آباء بيامبر(صلى الله عليه وآله) مؤمن بوده اند. 

ثانيء حماد بن سلمه اين روايت رااز ثابت» از انس نقل كردهء ولى معمر همين حديث رااز ثابت» از انس به كيفيتى ديكر نقل كرده 
است كه دلالت بر كفر يدر ييامبر(صلى الله عليه وآله) ندارد. [4117]. 


علماى رجال از اهل سنت تصريح دارند كه معمّر در نقل حديث از حمّاد قوى تر 
| صفحه |١287”‏ 


استء بلكه مردم در حفظ و ضبط كردن حمّاد شكك كرده اند. برخى قائلند كه در احاديث حماد امور منكر وجود دارد. [8117] . 
الث اين روايت به سند صحيح با شرط شيخين از سعد بن ابيوقاص نقل شده. ولى در ذيل آن اين جنين آمده است: حيثما مررت 
بقبر كافر فبشره بالنار؛ ]8١[‏ هركاه كذرت بر قبر كافرى افتاد او را به آتش دوزخ بشارت ده. 

رابع ممكن است در اين روايت مراد از ابى عمو باشد كه همان ابولهب يا ابوجهل يا هر دو باشند, همان كونه كه لفظ أب در آيه 
قرآن بر عموى حضرت ابراهيم (عليه السلام) اطلاق شده است. [818/] . 

سؤال و جواب 

در يايان اين بحث به اين سؤال اشاره مى كنيم كه جرا عده اى در اين مسئله اين همه اصرار ميورزند كه آباء ييامبر(صلى الله عليه 
وآله) را تكفير نمايند؟ 

در جواب بايد كفت: سبب تكفير آباء ييامبر(صلى الله عليه وآله) جند جهت مى تواند باشد: 

١‏ - شريكك كردن على(عليه السلام) با بيامبر(صلى الله عليه وآله) در آباء ييامبر(صلى الله عليه وآله) به جهت خصومتى كه با 
على (عليه السلام) دارند؛ 

١‏ - كروهى نمى توانند ببينند كه آباء و اجداد خلفاى بنى اميه و ديكران كافر بوده و آباء بيامبر اسلام(صلى الله عليه وآله) مؤمن 
باشند» لذا در صدد آن برآمدند كه اين فضيلت را از ييامبر(صلى الله عليه وآله)سلب كرده تا بين او و ديككران مساوات برقرار كنند. 
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[ صفحه 88 (] 


كيفيت صلوات بر بيامبر 
اشاره 


موضوع صلوات و درود فرستادن بر ييامبر اكرم(صلى الله عليه وآله) از جمله مسائلى است كه اصل آن مورد اتفاق مسلمانان استء 
ولى در تفصيل و كيفّت آن اختلاف است. 

اكثر اهل سنت هنكام درود فرستادن براى ييامبر(صلى الله عليه وآله) جه در قول يا كتابت آن را به صورت ابتر ادا مى كنند» يعنى 
تنها بر يبامبر اكرم(صلى الله عليه وآله) اكتفا كرده و يادى از آل او نمى كنند. برخلا.ف شيعه اماميه كه آل ييامبر را نيز در 
درودهايشان شريكك مى سازند. اينكك برآنيم كه به اين مسئله يرداخته و استجابت صلوات و كيفيت آن را تببين كنيم. 


فضيلت صلوات 
صلوات در قرآن 


خداوتة متعان. عن قرماين '": إن اللمنوعاشكة بح اث قلي اللبن ذا انها الذوك كضرا عله وعلموا ليما 1" عور عداو قر تحكان 


به روان ياكك اين ييامبر درود مى فرستند. شما هم اى اهل ايمان بر او صلوات و درود بفرستيدء و با تعظيم و اجلال براو سلام 


خداوند متعال در اين آيه شريفه مؤمنان را به صلوات و درود فرستادن و سلام بر ييامبر اسلام(صلى الله عليه وآله) امر كرده است» 
عبارت از فرستادن رحمت و بالا-ترين درجات تكريم و تشريف براى آن حضرت استء و صلوات فرستادن ملائكه و مؤمنين بر 


ييامبر(صلى الله عليه وآله) عبارت است از درخواست رحمت و كرم از خداوند براى آن حضرت. 
صلوات در روايات 


١‏ - ييامبر اكرم(صلى الله عليه وآله) فرمود: اكثروا الصلاهُ علىّء فانٌ صلاتكم على مغفرة لذنوبكم؛ [811] بسيار بر من درود فرستيد 
زيرا درود فرستادن شما بر من سبب مغفرت و آمرزش كناهان شما خواهد شد. 
صبح و شام هر كدام ده مرتبه درود فرستد شفاعتم شامل حال او خواهد شد. 
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*- ابى هريره از يبامبر اكرم(صلى الله عليه وآله) نقل مى كند كه فرمود: من صلَى علي واحدة صَلَى الله عليه عشراً؛ [619] هر كس بر 
من يكك بار درود فرستد» خداوند براو ده بار درود مى فرستد. 

؟ امام حسين(عليه السلام) از رسول خدا(صلى الله عليه وآله) نقل كرده كه فرمود: البخيل من ذكرتٌ عنده فلم يصلٌ علي؛ ]87١[‏ 
بخيل كسى است كه نام من نزد او برده شود ولى بر من درود نفرستد. 

ه-جابر از بيامبر(صلى الله عليه وآله) نقل كرده كه فرمود: من ذكرتٌ عنده فلم يصل على فقد شقى؛ [871] هر كس كه نام من نزد 


او برده شود» ولى بر من درود نفرستد شقفى است. 


[ صفحه 28؟] 


-عايشه مى كويد: از يبامبر(صلى الله عليه وآله) شنيدم كه مى فرمود: لا يقبل صلاة الآ بطهور و بالصلاه عليئ؛ [877] هركز نمازى 
بدون طهارت و درود برمن قبول نخواهد شد. 

- امام صادق(عليه السلام) فرمود: من صلَى ولم يصل على النّبى(صلى الله عليه وآله) و تركه عامداً فلا صلا له؛ [*87] هركس نماز 
بخوائد و يز ببامير(ضاى الله غلبه وآله) دروة تفرسهد و آق .واعيدا تركف كيد تمازكن باطل اسح 

از هميخ وو اماميه» شافعى و احمد در يكى از روايث هابى كه ازاو ثقل شده»و اسحاق و ابومسعود اتصارى به وجوب درود بر 
ييامبر(صلى الله عليه وآله) در نماز قائل شده اند. [87] . 

شيخ طوسى(رحمه الله) در كتاب خلاف بر وجوب درود بر ييامبر(صلى الله عليه وآله) در نمازء ادعاى اجماع شيعه كرده؛ و آن را 


طريق احتياط مى داند. هم جنين از آيه سابق و سه روايت نيز استفاده وجوب كرده است. [616). 
كيفيت صلوات بر بيامبر 
در نماز 


فقهاى شيعه اماميه اتفاق دارند بر اين كه در تشهد نماز اكتفا به درود فرستادن بر ييامبر(صلى الله عليه وآله) جايز نيست؛ بلكه واجب 
است كه بعد از درود بر بيامبر(صلى الله عليه وآله)؛ بر آل او نيز درود فرستاده شود. واين يكى از دو روايت از احمدين حنبل و 
يكى از دو قول شافعى است [872] و اين به دليل وجود رواياتى است كه در كتاب هاى شيعه و سنّى وارد شده است: 

١‏ كعب بن عجره مى كويد: رسول خدا(صلى الله عليه وآله) دائماً در نمازهاى خود اين جنين مى كفت: الهم صل على محمّد و 
آل محمّد كما صليت على ابراهيم و آل ابراهيم انك حميد مجيد. [851] . 


[ صفحه 88؟] 


كه من نماز مى خوانم» شما نيز نماز بخوانيد. [858] . 
؟ -ابومسعود انصارى مى كويد كه ييامبر(صلى الله عليه وآله) فرمود: من صلَى صلاة و لم يصل فيها علي و على أهل بيتى لم تقبل 
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منه؛ [874] هركس نماز بخواند و در آن به من و اهل بيتم درود نفرستد» نمازش مورد قبول نيست. 
من صلى صلا لم يصل فيها علىّ و على اهل بيتى لم تقبل منه؛ [870] هركاه شخصى نمازى بخواند و در آن بر من و اهل بيتم درود 


نفرستد» نمازش مورد قبول واقع نمى شود. 
در غير نماز 


١-ابومسعود‏ انصارى مى كويد: رسول خدا(صلى الله عليه وآله) وارد مجلس سعد بن عباده شد. بشيربن سعد كه همان ابوالتنعمان 
بن بشير است به رسول خدا(صالى الله عليه وآله)عرض كرد: امر كرديد ما را كه درود بر شما بفرستيم» كيفيت درود را براى ما 
ترسيم كنيد؟. ييامبر(صلى الله عليه وآله)لحظاتى سكوت نمود كه ما آرزو كرديم كاش از آن حضرت سؤال نكرده بوديم؛ آن كاه 
فرمود: بكوييد: اللهم صل على محمّد و على آل محمّد كما صلّيت على ابراهيم؛ و بارك على محمّد و على آل محمّدء كما باركت 
على ابراهيم فى العالمين انك حميد مجيد والسلام كما قد علمتم. ]87١[‏ . 

؟ -ابوسعيد خدرى مى كويد: به رسول خدا(صلى الله عليه وآله) عرض كرديم: كيفتت سلام بر تو را دانستيم» حال كيفيت درود بر 
وباركك على محمّد وآل محمّدء كما 


| صفحه /ا2؟] 


باركت على إبراهيم. [875] . 

"ابن عباس مى كويد: به رسول خدا(صلى الله عليه وآله) عرض كرديم: كيفيت سلام بر تو را دانستيم» حال كيفيت صلوات بر تو 
جيست؟ فرمود بككوييد: اللهم صل على محمد و آل محمد كما صليت على ابراهيم و آل ابراهيم انك حميد مجيدء و بارك على 
محمّرد و على آل محبّرد كما باركت على ابراهيم و آل ابراهيم انك حميد مجيد. [877] به همين مضمون امام على (عليه السلام) از 
رسول خدا(صلى الله عليه وآله) نقل مى كند. [”87] . 

*-زيد بن خارجه نقل مى كند كه ييامبر(صلى الله عليه وآله) فرمود: بر من درود بفرستيد و در دعا كوشش كنيد و بكوييد: اللهم 
صل على محمّدء و بارك على محمّد و آل محمّد كما باركت على ابراهيم و على آل ابراهيم انك حميد مجيد. [870] . 

ه-ابى طلحه مى كويد: به يبامبر(صلى الله عليه وآله) عرض كرديم: اى رسول خدا! كيفيت درود بر تو جيست؟ فرمود: بكلويبد: 
اللهم صل على محتّدد و آل محترد كما صلّيت على ابراهيم و آل ابراهيم انك حميد مجيدء و بارك على محتّرد و آل محمّد كما 
باركت على ابراهيم و آل ابراهيم انك حميد مجيد. [878] . 

8 طلحه مى كويد به ييامبر(صلى الله عليه وآله) عرض كرديم: كيفيت سلام بر تو را دانستيم» حال كيفيت درود بر تو جيست؟ 
فرمود بكوييد: الهم صل على محمد و على آل محتّرد؛ و بارك على محمد و على آل محمّدء كما صلّيت و باركت على ابراهيم و 
على آل ابراهيم انك حميد مجيد. [/871] . 

به همين مضمون بخارى از كعب بن عجزه و او از رسول خدا(صلى الله عليه وآله) نقل مى كند كه در فصل قبل به آن اشاره شد. 
نمم . 
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1 بريده خزايى از يبامبر(صلى الله عليه وآله) نقل مى كند كه فرمود بكُويبد: الهم اجعل صاواتكك و رحمتكك و بركاتكك على 
محمّد و على آل محمّد» كما جعلتها على ابراهيم انك حميد مجيد. [679] . 

4 عايشه مى كويد: اصحاب به ييامبر(صلى الله عليه وآله) عرض كردند: اى رسول خخدا! ما امر شديم كه بر تو زياد (شبانه روز) 
درود فرستيم» دوست داريم آن جنان كه شما مى يسنديد درود فرستيم. حضرت فرمود: بككويبد: الهم صل على محمد و على آل 
محتّرد كما صليت على ابراهيم و آل ابراهيم و ارحم محمداً و آل محتّرد كما رحمت ابراهيم و آل ابراهيم؛ و باركك على محمّد و 
آل محمّد كما باركت على ابراهيم و آل ابراهيم انك حميد مجيد. و اما سلام همان كونه اى است كه شناختيد. [850] . 

4 ابن حجر از بيامبر(صلى الله عليه وآله) نقل كرده كه فرمود: بر من درود ناتمام و بريده نفرستيد. عرض كردند: درود ناتمام 
جيست؟ فرمود: نكوييد: الهم صل على محمّد؛ آن كاه توقف كنيد, بلكه بكوييد: اللْهم صلّ على محمد و على آل محمّد. ]88١1[‏ 
از همين رو فخر رازى در تفسيرش تاكيد دارد كه صيغه درود بر بيامبر(صلى الله عليه وآله) اين كونه بايد باشد: اللهم صلّ على 
محمد و على آل محمّد. [855]. 


آل بيامبر جه كسانى اند؟ 


با مراجعه به روايات بى مى بريم كه مقصود از اهل بيت(عليهم السلام) امامان معصوم هستند. 

مسلم از عايشه نقل مى كند: رسول خدا صبحكاهى در حالى كه بر دوش او كسايى خياطى نشده بود خارج شد. در آن هنكام 
حسن بن على وارد شدء او را داخل كسا كرد» سيس حسين آمدء او را نيز داخل آن نمود» سيس فاطمه امد او را نيز داخل كسا 
كردء سيس على (عليه السلام) آمدء او را نيز در آن داخل نمود» سيس اين آيه را تلاوت كرد ": إِنّما يُرِيدٌ 


|١294 صفحه‎ | 


الله ليَذْحِبَ عَنْكُمْ الإنجس أَمْلَ البِيِتِ وَ يُطه ركم تَطهيرًا. [" 189] . 

ترمذى در صحيحش از عمربن ابى سلمه نقل مى كند: هنككامى كه آيه تطهير بر يبامبر در خانه ام سلمه نازل شد بيامبر» فاطمه و 
حسن و حسين و على را دعوت كرد و سيس كسا را بر روى آنها كشيد و عرض كرد: بارخدايا! اينان اهل بيت من هستند» يس 
رجس و يليدى رااز آنان دور فرما و ياكشان كردان. ام سلمه مى كويد: عرض كردم اى نبئ خدا! آيا من نيز از آنها هستم؟ فرمود: 
تو در مقام خود هستى. [855] . 

هم جنين احمد بن حنبل نقل مى كند: هنكامى كه آيه مباهله نازل شد رسول خدا(صلى الله عليه وآله)على و فاطمه و حسن و 
حسين (عليهم السلام) را دعوت نمود و فرمود: بارخدايا اينان اهل بيت من هستند. [858] . 

مى دانيم كه اين جهار نفر از اهل بيت كه مورد توجه خاص بيامبر(صلى الله عليه وآله) بوده اند خصوصيت ندارند» واكر در برخى 
از روايات حصر وجود دارد» حصر اضافىء در مقابل غير معصومين استء نه حقيقى» و از طرفى ديكر از آن جا كه اين جهار نفر از 
اهل بيت(عليهم السلام)موجود بودند آنان را مورد خطاب قرار داده است. 

فخر رازى مى كويد: آل محمّرد(عليهم السلام) كسانى اند كه رجوع امرشان به ييامبر(صلى الله عليه وآله) استء و هر كس كه 
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شديدترين و وثيق ترين ارتباط را با ييامبر اسلام(صلى الله عليه وآله)دارند. اين مطلب به نقل متواتر به اثبات رسيده» يسواجب است 


كه آنان آل بيامير باشند... [8652/] . 


فلسفه تشريع صلوات 


صلوات و سلام فرستادن مسلمانان بر بيامبر اكرم(صلى الله عليه وآله) ككونه اى تشكر و سياسكذارى از زحمات طاقت فرساى #الاساله 


| صفحه 07١‏ ؟] 


نعمت هدايت و ابلاغ ييامبر الهى كه از بزركترين نعمت هاى خداوند است لازم مى باشدء از نظر روان شناسيو علم النفس نيز خود 
اين صلوات و سلام فرستادن و دعا براى آن حضرتء موجب تحكيم و ريشه دارتر شدن محبت به آن حضرت مى شود, اين عمل؛ 
ييروى بيشتر شخص از رهنمودهاى آن حضرت را فراهم مى نمايد. 

افزون براين صلوات يكك دعا است. همجنين كلمه صلوات به معناى انعطاف و عطف توبجه خداوند و نزول رحمت الهى است كه 
مسلمانان هنكام صلوات فرستادن دعا مى كنند واز خداوند مى خواهند كه رحمت بيشترى بر بيامبر اكرم(صلى الله عليه وآله) و 


جايكاه آل محمد در اسلام 


موقعّت اهل بيت بيامبر اكرم(صلى الله عليه وآله) در ييشككاه خداوند متعال در قرآن و احاديث؛ بسيار والا و فرازمند مى باشد اكر به 
نقش مهمّى كه اهل بيت(عليهم السلام) طبق بيانات نبوى(صلى الله عليه وآله) در نشر و تبيين فرهنكك اسلام ايفا كرده اند توججه 
نماييم» آن وقت سرٌ لزوم صلوات بر آل را بهتر درك خواهيم كرد. 

آل محمد و اهل بيت او؛ انوار مقدسى هستند كه آيه تطهير در شأن آنان نازل شده؛ وولايت آنها را آيات اطاعت اولى الامر و تبليغ 
و اكمال دين و اتمام نعمت, و ولايت كواهى داده است. آنان اهل الذكر هستند كه بايد ديكران از آنان سؤال كنند. ستاركانى 
هستند كه مردم به بركت آنان راه هدايت را مى يابند و محت و ييوند با آنان اجر رسالت خاتم انبيا است. آنان نعمت بزركك خدا 
براى امت اسلام اند كه خداوند امت اسلامى را درباره رفتار با آنان مؤاخذه خواهد كرد. 

آنان دانشمندانى هستند كه كل علم كتاب نزد آنان است و به عنوان حيّجت هاى الهى در مباهله رسول الله(صلى الله عليه وآله) با 
نصارى نجران شركت كردند. آنها خانواده لؤْلو و مرجانند» وو به جهت انفاق فراوانشان نه تنها نشان آيه ايثار را از خداوند كرفتند» 


| صفحه ١لا‏ ؟] 


خداوند به آنان هديه كرده است. اهل بيت يكى از دو ثقل كرانبها هستند كه ييامبر كرامى 
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اسلام آنان را جايكرين خود در امت قرار داد و قرين و عدل قرآن ساخت. آنان كشتى نجات امت اند كه هر كس تمسكك جويد 


نجات يابد وكرنه هلاكك شود. آنان على و فاطمه و حسن و حسين و نه امام معصوم از ذريّه امام حسين(عليهم السلام) مى باشند. 
صلوات ابتر 


شايد رسول خدا(صلى الله عليه وآله) يس از اين همه تأكيدات فراوان بر لزوم صلوات بر آل محمّد باز هم بيش بينى مى كردند كه 
عدّه اى از مسلمانان اين توصيه را عملى نمى كنند واز درود فرستادن بر آل اجتناب مى كنند» لذا طبق حديثى كه از ابن حجر نقل 
كرف اكه امير( ضطلك اله فليه وآله)ذر يزاين مسلميق فرزمود: لا قصلو علق الصلاة العران فقالوا:.وما الصلاة الحراء؟ قال: هولوة: 
الهم صل على محمّد و تمسكون. بل قولوا: اللهم صل على محمّد وآل محمّد؛ بر من صلوات ناقص نفرستيد. اصحاب يرسيدند: اى 
رسول خدا! صلوات ناقص جيست؟ فرمود: اين كه بكوبيد: الله صلّ على محمد و تا همين جا اكتفا كنيد, بلكه بكوبيد: الله صلّ 
على محمّد وآل محمّد. [854]. 

صلوات فرستادن بر ييامبر اكرم(صلى الله عليه وآله) بدون صلوات بر آل او نه تنها مورد كراهت و نهى از آن استء بلكه اين كار در 
نماز باعث قبول نشدن نماز به در كاه خداوند مى شود. 

دارقطنى و بيهقى از رسول خدا نقل كرده اند كه فرمود: من صلَّى صلاه ولم يصل فيها على وعلى أهل بيتى لم قبل منه؛ هر كس 


نمازى بخواند و در آن بر من و آل من درود نفرستد نماز وى مورد قبول واقع نمى كردد. [859] . 
صلوات بر اصحاب 


جاى شكك و ترديد نيست كه تعداد بى شمارى از صحابه قابل احترام و داراى ارزشهاى انكار نايذيرندء اما آيا لزوم احترام مى تواند 


حكم جديدى را در شريعت 


| صفحه ١لا‏ ؟] 


اسلامى تشريع كندء و قانونى جديد بر سنّت نبوى بيفزايد و صلوات را كه يكك شعار و قانون الهى است و رسول خدا(صلى الله عليه 
وآله) كيفتّت انجام آن را به امت اسلامى تعليم داده است - تغيير دهد؟ اككر صلوات بر صحابه مشروع و مورد علااقه خدا و 
رسول(صلى الله عليه وآله) بود. جرا آن حضرت(صلى الله عليه وآله) اين مطلب را بيان نكرد. همجنان كه صلوات بر آل را توصيه 


نمود؟ 


تحريف نايذيرى قرآن 


اشاره 
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ايد انيه وز طوف ارس وااقروء جانى رونا عاق نا وزو رضيد اقرس مدارضاة قي للدم واو ران مكدر ككي نات 
و علوم قرآنى را يربركك و بار ساخته است. هم جنين سعى كرده طبق شرايط زمانى هركاه قرآن مورد هجوم بيكانكان و اهل كتاب 
قرار كرفته» از آن دفاع كند» ولى متأسفانه برخى از دشمنان مدت هاست كه شيعه را به اعتقاد به تحريف قرآن منّهم مى كنند؛ با اين 
قرينه كه جند نفر معدود و انككشت شمارء روايات تحريف را نقل كرده اند. اينان ديد كاه ها و اقوال و كلمات اكثريت قريب به اتفاق 
علماى شيعه را نمى بينند واز طرف ديككر از احاديث تحريف در كتاب هاى خود جشم مى يوشند. لذا جا دارد اين موضوع را 


بررسى كنيم تا روشن شود شيعه اماميه از اين اتهام مبرًا مى باشد. 
تحريف در لغت و اصطلاح 


تحريف در لغت به معناى تغيير و تبديل است. [800] و در قرآن به معناى تغيير كلمه از معنايى به معناى ديكر به كار رفته است. و 


آيه ": يَسْمَعُونَ كلام الله نَم يُحَرفُونَهُ [" ]80١‏ ناظر به همين مطلب است. 
| صفحه 2/ا؟] 


تحريف در اصطلاح» در معانى كوناكون به كار رفته است كه مهم ترين آنها عبارتند از: 

-١‏ تحريف ترتيبى كه به معناى نقل آيه از جايى به جاى ديكر است. اين معنا به اتفاق در قرآن واقع شده. زيرا جه بسيار آيه مكى 
كه بين آيات مدنى قرار كرفته و بالعكس. اكر كرد آورنده قرآن را غير از رسول خدا(صلى الله عليه وآله) و على(عليه السلام) بدانيم 
مخرياك ترتنيى :فعا ذارك ا والا كين 

" - تحريف معنوى؛ حمل لفظ بر معانى بعيد است كه ارتباطى با ظاهر آن نداشته باشد. يعنى حمل لفظ بر معنايى كه با تفسير 
مشهور منافات دارد. اين نوع تحريف نيز در قرآن واقع شده استء ولى به اجماع امّرت حرام است. يبامبر اكرم(صلى الله عليه 
وآله)فرمود: من قال فى القرآن بغير علم فليتبوّء مقعده من النار؛ [681] هركسى به قرآن مطلبى بدون علم نسبت دهد بايد جايكاهش 
رااز آتش آماده كند. اين نوع تحريف را تفسير به رأى نيز مى كويند كه در روايات نكوهش شده است. [187] . 

تحريف لفظى كه خود بر جند قسم است: 

الف تحريق جابه جايى دو لفظ؛ جنان كه برخى معتقدند به جاى فامضوا إلى ذكر الله " قاش عَوًا إلى ذكر الله [" *68] آمدة است»: 
كه دليلى بر صحت اين تحريف در دست نيست. 

ب تحريضٍ به تقديم و تأخير الفاظء مثلا برخى مى كويند: به جاى و ضربت عليهم المسكنة و الذأية "ريت عَلَبيغ الذَلَه و 
الْمشْكنةٌ [" 00 آمده است. اين نوع تحريف نيز باطل استء زيرا با اعجاز قرآن منافات دارد. 

ج - تحريف به افزايش و كاهشء اين بخش هم به نوبه خود بر سه قسم است: 


١‏ تحريف در حروف يا حركات كه مربوط به قرائت هاى قرآن است. اين نوع 
| صفحه /ال/ا؟] 


تحريف نيز باطل استء مككر در برخى الفاظء مانند آيه ": و امس موا برُؤْسِكمْ وَأَرْجُلَكمْء [" 802] به كسر ارجل و نصب آن و آيات 
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ديكر كه مخالف با قواعد و اصول ادبيات عرب و قرائثت جمهور نيست. خصوصاً آن كه در روايت صحيح نيز آن قرائت وارد شده 
باشد. 

١‏ تحريف در كلمات كه اين خودء دوكونه است: يكى اين كه در اصل قرآن باشد كه اين هم به اجماع باطل است. و ديكرى آن 
كه زيادى كلمه براى روشن كردن آيه اى باشد كه فهم آن مشكل دارد كه اين نوع زيادى در صورتى كه متمايز با آيه باشد ‏ به 
اتفاق ‏ اشكالى ندارد. 


*- تحريف در آيات و سوره ها؛ يعنى معتقد شويم به زيادى يا نقصان در آيات و سوره هاى قرآنء اين مورد قطعاً باطل است. 
ادله نفى تحريف در آيات و سوره ها 
اشاره 


ادله نفى تحريف آن قدرء متين و قوى است كه روايات دال بر تحريف قرآن را باطل مى كند؛ به ويزه آن كه اين نوع روايات قابل 
خدشه نيز مى باشند» جه از حيث سند و جه دلالت. اينكك به برخى از آن ادله اشاره مى كنيم: 


حكم عقل 


عقل بديهى حكم مى كند كه قرآن كريم از ه ركونه تغيبر و تبديل و تحريف مصون باشدء زيرا قرآن كتابى است كه از همان 
روزهاى اول نزول» مورد توجه خاص انّت اسلامى بوده و آن را تقديس و تعظيم نموده است و اين جاى هيج كونه تعيجب و ترديد 
نيستء زيرا قرآن اولين مرجع و منبع در تمام شؤون دينى» سياسى و اجتماعى مردم است. قرآن اساس دين و مبناى شريعت و ركن 


اسلام است و امكان ندارد دست تحريف به جنين كتابى يرسد. 


| صفحه 8/ا؟] 


قاعده لطف 


تحريف نشدن قرآن مقتضاى قاعده لطف الهى است. لطف عبارت است از انجام كارى كه بنده را به طاعت نزديكك كرده و از 
معضصيت دور كنذ. اين معناء به حكم عقل بر خداوند واجب:اسث. و شكى نيست كهاقرآن سد اصلى براى اعتبار اسلام و ثبورت 
ييامبر(صلى الله عليه وآله) است. و اساس جنين دينى بايد باقى بماند و ستون هاى آن محكم باشد و هيج كاه در معرض هواهاى 
نفسانى بدعت كذاران قرار نكيرد. از اين رؤ به دليل قاعده لطئء قرآن از تحريف مصون بوده و هسث و اينغ خود يكى از جنبه 


هاى اعجاز قرآن كريم است. 


آيات قرآن 
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جكونه تحريف در قرآن ممكن است در حالى كه خخداوند متعال حفظ و صيانت از آن را تضمين كرده است. در اين جا به دو ثمونه 
از آيات اشاره مى كنيم: 

اليك "-إِنا تن ّنا الذّكْرَ وَإِنا لهُ َحافِظُونَ؛ [" 881] ما خودمان ذكر (قرآن) را فرود آورديم و خود نكلهبان آن هستيم. 

اين آيه از دو جمله تشكيل شده؛ در جمله اوّل كلمه تأكيد ان و ضمير نا و نحن نشانه قطعى و مسلّم بودن خبر است و براى برطرف 
نمودن ترديد منكرانى است كه در آيات قبلى همين سوره به آن اشاره شده است. 

جمله دوم آيه شريفه با ذكر ادوات تأكيد ان و لام مفتوح و نيز ضمير جمع ن و وصف جمع در حافظون از نككهبانى و حفظ قطعى 
قرآن يس از نزول سخن مى كويد. نحوه بيان اين فراز نيز هر نوع ترديدى را مى زدايد. حفظ قرآن در اين آيه به صورت مطلق و 
بدون هيج قيدى بيان شده است. بنابراين شامل حفظ آن از هر نوع تحريفى است. و از آن جا كه وعده خداوند تخلف نايذير است 
"إن الله لا تخلت الميعاة» ["188] بسن سفظ قرآق نير قطعن اسكعد 


| صفحه 9ل/ا؟] 


ب... "-وَإِنّهُ لكتابٌ عَزِيرٌ - لا بَأَتِهِ الْباطِلٌ مِنْ تن رَدَيْهِ و لا مِنْ حَلفِهِ تيل مِنْ حكيم حميد؛ [" 804] و به طور قطع آن» كتابى 
عزيز استء باطل از روبه رو و يشت سر به آن راه نمى يابد» فرود آمده از ناحيه خداوند حكيم و ستوده است. 

مقصود از وازه ذكر و كتاب در اين دو آيه» قرآن مجيد است كه به سه وصف عزيزء رسوخ نايذيرء» لا يأتيه الباطل ‏ باطل به آن راه 
نمى يابد و تنزيل من حكيم حميد ‏ نازل شده از سوى خداوند حكيم ستوده است ‏ توصيف شده است. دو وصف اول دلالت بر 
عدم تحريف و دكركونى در قرآن دارد» جون واه عزيز به معناى شكست نايذير و غيرقابل نفوذ است و تحريف نوعى شكست و 
نفوذيذيرى قرآن است. وازه باطل در جايى به كار مى رود كه ثبات ندارد و تباهى و فساد مى يذيرد. وقرآن كه مى فرمايد ": لا 
يَأتِيه الْباودل» " هرنوع تغيير و تبديلى وا در خود نفى مى كندء زيرا باتوجه به اعجاز قرآن و نظم خاص در مجموعه آيه ها و جمله 
هاى يكك سوره و مفاد آن» هركونه تغيير و تبديل» به محتواء نظم و هماهنكى قرآن سيب مى رساند و مصداق تباه شونده و 
فساديذير مى كردد» در حالى كه اين آيه با تعبير...'" مِنْ بين د دَثْهِ وَ مِنْ حَلْفِهِِ '" به طور كلى در هر زمان و از هر جهت جنين امرى 
را منتفى دانسته است. جمله يايانى اين آيه ': تيل مِنْ حكيم حميد " يادآور اين است كه قرآن به اين دليل قابل تحريف و تغيير 
نيست كه نازل شده از سوى خداوند حكيم و ستوده است. خداوندى كه برخوردار از همه كمالات مى باشد و كارهايش هدف دار 
و بدون نقص است. بنابراين اكر قرآن تحريف شده باشد نقض غرض و ناسازكار با حكمت خداوند خواهد بود. 

با مقايسه آيه سوره حجر و آيات سوره فصّلت روشن مى شود كه صيانت قرآن از هرنوع تغيير و تحريفى» تضمين شده است. 

د "لا ترك به لسائّك لِتَعْجَلَ به - إِنَّ عَلَيِنا جَمْعَهُ و قُرْآنَه؛ [" [اى وسول نخدا در حال وحى] با عجله زبان به قراثت قرآن 


مكشاى كه ما خود قرآن را جمع و حفظ كرده و به تو فراخوانيم. از اين آيه هم عدم تحريف قرآن به خوبى استفاده مى شود. 


| صفحه ١58؟]‏ 


احاديث 
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از جمله ادله اى كه دلالت بر عدم تحريف قرآن و نفوذ نايذيرى آن دارد» روايات است كه به برخى از آنها اشاره مى كنيم: 

الف حديث ثقلين: ييامبر اكرم(صلى الله عليه وآله) فرمود: همانا من در ميان شما دوجيز كران بها مى كذارم: يكى كتاب خدا و 
ديكرى عترتم اهل بيتم؛ اكر به اين دو تمسكك كنيد هركزء بعد از من كمراه» نخواهيد شد. [881] . 

اين حديث دلالت دارد براين كه قرآن كريم در عهد ييامبر اكرم(صلى الله عليه وآله) تدوين شده است؛ با جميع سوره ها و آياتش» 
وكرنه اطلاق اسم كتاب بر آن صحيح نخواهد بود. و نيز دلالت دارد بر حفظ و بقاى قرآن تا روز قيامت تا بتواند با همراهى عترت 
سبب هدايت امت اسلامى كردد. 

ب - احاديث فراوان از اهل بيت(عليهم السلام) صادر شده كه به سلامت قرآن از تحريف با صراحت يا به اشاره ‏ دلالت دارد. از 
جمله حديثى كه در اصل حسين بن عثمان از امام صادق (عليه السلام) نقل شده كه حضرت فرمود: ما بين الدّفتين قرآن؛ [8621] آنجه 
كه بين دوجلد است قرآن مى باشد [بدون كم و زياد] . 

بخشى از نامه امام باقر(عليه السلام) كه به يكى از ياران خود به نام سعدالخير نوشته جنين آمده است:... و كان من نبذهم الكتاب أن 
أقاموا حروفه و حدّفوا حدوده؛ [*88] از جمله بى اعتنايى آنان به قرآن اين است كه الفاظ قرآن را به يا داشتند» ولى حدود و 
معارفش را تحريف كردند. 

عبارت امام(عليه السلام) دلالت دارد براين كه در الفاظ قرآن تحريفى صورت نكرفته است. 


ج ‏ احاديثى كه درصدد بيان علوٌ مرتبه قرآن در هدايت زندكى انسان هاست. [ع52] . 
| صفحه ]١8١‏ 


د احاديث صحيح فراوان كه [قرآن را] به طور مطلق معيار درستى و نادرستى انديشه ها و روايات مى شناسد. رسول خدا(صلى الله 
عليه وآله) فرمود: همانا بر هر حقّى حقيقتى است و بر هر صوابى؛ نورى؛ يس آنجه كه موافق كتاب خداست بكيريد و آنجه مخالف 
آن است رها نمابيد. [8628]. 

اين معنا از دو جهت,ء با احتمال تحريف در قرآن منافات دارد: 

جهت اول آن كه ميزان و مقياس بايد قطعى باشدء زيرا تمييزدهنده بين حقٌ و باطل است. 

جهت دوم آن كه عرضه بايد بر جيزى باشد كه بر حدٌ تواتر نزد عامه مسلمانان ثابت شده باشد. 

ه ‏ روايات بى شمار در ابواب كوناكون وارد شده كه مجموع آنها دلالت بر تحريف نايذيرى قرآن دارد» مانند درخواست شفا از 
قرآنء [588] توسل به قرآنء [/ا88] باب حفظ كردن قرآنء [588] آداب تلاوت قرآنء [684] سوكند به قرآنء [4170] و باب هاى 


ديكرى كه ه ركدام ده ها روايت را دربر دارند. 
اعجاز قرآن 
قرآن كتاب اعجاز است و هيج كس نتوانسته است تاكنون آيه اى مثل آن را بياورد» همان كونه كه آيات قرآن نيز به آن اشاره 


كرده است. حال اككر در قرآن تحريف راه داشته باشدء معناى آيات قرآن تغيير و تبديل بيدا مى كند و اينء با اعجاز قرآن از نظر 
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| صفحه ١81١؟]‏ 


تصريح علماى شيعه بر تحريف نابذيرى قرآن 


اين مطلب نزد هركس روشن است كه براى نسبت دادن عقيده يا فتوايى به يكك مذهبءه بايد به سخنان يا تأليفات اكثر بز ركان آن 
مذهب مراجعه كرد كه در اين موضوع نيز» با مراجعه به كتاب هاى بزركان شيعه بى مى بريم كه قريب به اتفاق آنان از تحريف 
نايذيرى قرآن سخن مى كويند اينكك به اسامى تعدادى از آنان اشاره مى كنيم: 

.01 شيخ صدوق در الاعتقادات» ص‎ -١ 

.١188 شريف رضى در حقائق التأويل فى متشابه التنزيل» ص‎ - ١ 

شيخ مفيد در المسائل السروية» ص 87- 85 و اوائل المقالات» ص .٠١‏ 

- سيد مرتضى در الذخيرةٌ فى علم الكلام» ص ."2١‏ 

ه ‏ شيخ طوسى در التبيان فى تفسير القرآن» ج8) ص ."7”١‏ 

9 -طبرسى در مجمع البيان» ج8: ص 209. 

."١ ابوالفتوح رازى در روض الجنان و روح الجنان» ج1١ ص‎ ٠ 

قطب الدين راوندى در الخرائج و الجرائح» ص .٠٠١5‏ 

4 -ابن ادريس حلى در المنتخب من تفسيرالقرآن» ج 7 ص 5*6. 

٠‏ -ابن شهر آشوب در متشابه القرآن» ج ”؛ ص /الا. 

.١1؟8 -رضى الدين على بن طاووس در سعدالسعود» ص‎ ١ 

١‏ - سديدالدين محمود حمصى در المنقذ من التقليد» ج١2‏ ص /اا6. 

.555 ابوالمكارم حسنى در البلابل و القلاقل» ج١» ص‎ ١ 

.185 محمد بن حسن شيبانى در نهج البيان» ج ”7 ص‎ ١ 

6 حسن بن يوسف مطهر در اجوبة المسائل المهنائية» ص .١1١١‏ 

١_جمال‏ الدين مقداد سيورى در كنزالعرفان» ص ” -2. 

."78 زين الدين بياض عاملى در الصراط المستقيم» ج١2 ص‎ - ١ 

- كمال الدين حسين كاشفى در مواهب عليه ج 7 ص ع"/. 

9 على بن عبدالعالى در رسالة فى نفى النقيصة فى القرآن, به نقل از التحقيق فى نفى التحريف» ص ؟5. 


|١187 صفحه‎ | 


.18 -فتح الله كاشانى در منهج الصادقين» جه ص‎ ٠ 
.5١8ص اردبيلى در مجمع الفائدة و البرهان» ج؟؛‎ سّدقم-١‎ 
.58١ محمد بن على نقى شيبانى در مختصر نهج البيان» ص‎ - "١ 
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؟٠‏ ابوالفيض ناكورى در سواطع الالهامء ج؛ ص 515. 

0 قاضى نورالله شوشترى در مصائب النواصب به نقل از آلاءالرحمن» ج7؛ ص 18. 
١8‏ شيخ بهايى در العروة الوثقى» ص .١18‏ 

ا فاضئل توقى در الواقية فى اللأصوله ضن /1: 

فيض كاشانى در تفسير صافى» ج"» ص ٠١7‏ و المحجة البيضاء» ج 21 ص 198. 
9 محمد بن حسن شريف لاهيجى در تفسير شريف لاهيجىء ج "2 ص /80. 

شيخ حرّ عاملى در رسالةٌ تواتر القرآن و عدم نقضه و تحريفه» مخطوط. 

.98١ محمد بن مرتضى كاشانى در تفسير المعين» ج 21 ص‎ ١ 

7 محمدرضا قمى در كنز الدقائق» جلا ص .٠١6‏ 

.579 شيخ جعفر كاشف الغطاء در كشف الغطاءء ص‎ ٠ 

6 سيد محسن كاظمى در شرح الوافية به نقل از التحقيق فى نفى التحريف. ص 18. 
سيد محسن طباطبايى در مفاتيح الاصول به نقل از كتاب ييشين» ص77. 

6 شيخ ابراهيم كلباسى در اشارات الاصول به نقل از كتاب بيشين» ص57. 

 3/‏ سيد حسين كوه كمرى در بشرى الوصولء به نقل از كتاب بيشين» ص77. 
موسى تبريزى در اوثق الوسائل» ص .4١‏ 


4 محمد بن ابى القاسم مشهور به معرّب تهرانى در كشف الارتياب فى عدم تحريف الكتاب. 
| صفحه |١588‏ 


"٠‏ سيد محمد شهرستانى در حفظ الكتاب عن شبهة القول بالتحريف. 

١‏ محمد حسن آشتيانى در بحرالفوائد» ص44. 

- محمد جواد حسينى عاملى در مفتاح الكرامة ج27 ص 90". 

50 شيخ محمد جواد بلاغى نجفى در آلاء الرحمن» ص 18. 

6 شيخ محمد حسين كاشف الغطاء در أصل الشيعة وأصولهاء ص57١.‏ 

ه؟ ‏ سيد محسن امين در أعيان الشيعة» ج١2‏ ص .6١‏ 

8 - شيخ محمد نهاوندى در نفحات الرحمن» ج١ء‏ ص .5٠‏ 

5 مي رجعفر علوى حسينى در كشف الحقائق» ج١2‏ ص .6٠‏ 

68 سيد عبدالحسين شرف الدين در الفصول المهمةٌ. ص ١127‏ و أجوبةٌ مسائل جارالله» ص88. 
9 علامه امينى در الغدير» ج27 ص .٠١١‏ 

سيد محمد حسين طباطبايى در الميزان» ج217 ص .1517-1١5‏ 

.77” آيت الله العظمى خمينى در تهذيب الاصولء, ج؟؛ ص 188 و انوارالهداية» ص‎ -١ 


”ف آيت الله العظمى خويى در البيان» ص/191. 


صفحه الا از 906 
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توجيه احاديث تحريف 


در كتاب هاى حديثى و تفسيرىء رواياتى در باب قرآن وارد شده كه برخىء آنها را دليل بر تحريف قرآن دانسته اند» ولى بايد 
توجه داشت كه؛ 

اوَلأ اكثر روايات از طريق افراد و كتاب هايى نقل شده كه از وثاقت و اعتبار لازم برخوردار نيستند مانند كتاب قراءات احمد بن 
محمد سيارى (متوفى 187ه) كه علماى رجال اوراتضعيف كرده ومذهب اورافاسددانسته اند. ]41/١[‏ ياكتاب على بن احم دكوفى 


(متوفى 7ه"اه) كه علماى رجال درباره او كفته اند: دريايان عمر راه غلوٌ را بيش كرفته است. [80/5] . 
| صفحه |١860‏ 


ثانياً: بخش ديكرى از روايات كه بر تحريف حمل شده جنبه تفسيرى دارد؛ به اين معنا كه در روايت مفاد كلى آن بر مصداق اتمٌ و 
كا اتوت تنه نا ررح وك ا يلعا قر برسي كناك" قوعم االو ابد مقس و تظبق حفويقر 1 تود وان ا تاعذكيشده امقيية 
ووسوزه حبك اند" ادا الخراط الْمْس مقي " به صراط ييامبر(صلى الله عليه وآله) و خاندان او؛ يا به صراط على (عليه السلام) 
تفسير شده است. و روشن است كه جنين تفسيرى از باب تطبيق كلى بر فرد اتتّ و اكمل آن است. [407] . 

امام خمينى(رحمه الله) رواياتى را كه احتمال تحريف از آنها به دست مى آيد» سه قسم كرده اند: 

ألف - روايات ضعيفى كه نمى توان به آنها استدلال نمود. 

ب - روايات جعلى كه شواهدى بر ساختكى بودن آنها وجود دارد. 

ج - روايات صحيح كه دقت در آنها روشن مى سازد كه مقصود از تحريف در قرآن» تحريف معنوى است نه لفظى. [87] . 

ثالثاً: كسى كه قصد دارد درباره يكك مذهب قضاوت كند بايد عقايد آن مذهب را از علماى آن.ء اعم از متكلمين؛ فقها و مفسرين 
بيابد نه اين كه تنها به برخى از كتب حديثى آن مذهب مراجعه كند؛ آن كاه با يافتن برخى از احاديثء مفاد آن را به عنوان عقيده. 


به ييروان آن نسبت دهد؛ در مورد تحريف قرآن نيز جنين بايد كرد. 


آيا آ 1 1 


اين همه مفسران شيعه كه در طول تاريخ صدها تفسير بر قرآن نوشته اند» آيا آنان جز بر همين قرآنٍ موجود تفسير نكاشته اند؟ و آيا 
آّ 


قائل به تحريف قرآنند؟ و فقهاى شيعه كه در ابواب كوناكون فقهى خود به قرآن استناد مى كنند آيا فتواى آنها برخلاف اين قرآن 
است؟ و آيا قائل به تحريف قرآنند؟ 
و متكلمان شيعه كه در اثبات عقائد حقه شيعه همواره به آيات همين قرآن تمسك كرده اند. همككى اعتراف به عدم تحريف قرآن 


دارندك. 
[ صفحه 788] 


و محدثان شيعه كه در كتاب هاى حديثى فراوان خود صدها روايت درباره همين قرآن نقل كرده الك.... 
ملاك شناخت عقايد يى مذهبء قول اكثريت است 


در نقل ديد كاه يكك مذهب ملاك و معيار» نظريه اى است كه مورد اتفاق همه علما و محققان آن مذهب و يا اكثر آنان است نه 
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اقوال شاذ. اين حقيقت را برخى از محمّقان اهل سنت دريافته و دامن مذهب شيعه را از اتهام اعتقاد به تحريف منزه دانسته اند؛ جنان 
كه شيخ رحمت الله هندى مؤلّف كتاب ارزشمند و معروف اظهارالحق كفته است: قرآن كريم از نظر اكثر علماى شيعه اماميه از 
هر كونه تغيير و تبديل محفوظ مانده است و قول كسانى را كه قايل به تحريض به كاهش در قرآن مى باشند» مردود مى دانند.. 
[هلام]. 

شيخ محمّد محمّد مدنى از اساتيد الازهر نيز در مورد مى كويد: اماميه هركز به كاسته شدن آيات يا سوره هايى از قرآن قائل نيستند 
هرجند دراين باره رواياتى در كتاب هاى حديث آنان نقل شده است. همان كونه كه نظير آن روايات در كتاب هاى حديث ما نيز 
نقل شده است. محققان هر دو مذهب (شيعى و سنّى) آنها را نادرست مى دانند. هركس به اتقان سيوطى رجوع كند نمونه هايى از 
اين روايات را خواهد يافت كه از نظر ما اعتبارى ندارد. علماى بزركك اماميه نيز روايات مربوط به تحريف در قرآن را مردود دانسته 
اند. [1/2ى] . 

استاد مدنى» در ضمن كفتار خود اين مطلب را نيز يادآور شده است كه هر كاه فردى از شيعه يا اهل سنت با استناد به ياره اى 
رواياتٍ فاقد اعتبار» قائل به تحريف قرآن كردد» سخن وى ملااكك نسبت دادن جنين اعتقادى به آن مذهب نخواهد بود جنان كه 
يكى از علماى مصر كتابى به نام الفرقان تأليف كرد و روايت مربوط به وقوع كاهش در قرآن را 

كرد آورى نمود. ولى دانشكاه الازهر يس از اثباث بى يايكى آن كتابء از حكومث 


| صفحه /ا/؟] 


خواست تا آن را توقيف نموده نسخه هاى آن را جمع كند. و حكومت نيز جنين كرد. 
بنابراين كروهى از علماى وهّابى كه بر نسبت دادن اعتقاد به تحريف قرآن به شيعه اصرار ورزيده و ديد كان خود را بر آن همه 


اقوال صريح در نفى تحريف قرآن فرومى بنددء از جاده انصاف خارج شده و راه عناد و لجاج را مى ييمايند. 
سوره نورين و ولايت جيست؟ 


سوره نورين و ولايت دو سوره اى است كه جاعلين آن به طرز ناشيانه و با عباراتىي سست و سراسر مغلوط درباره وصايت و مناقب 
امام على(عليه السلام) جعل كرده اند. اين دو سوره تا بيش از قرن يازدهم هيج مدرك و منبعى نداشته و اثرى از متن و نام آنها 
نبوده است. افرادى كه به نقل يا نقد آنها يرداخته اندء نيز منبع معتبر يا غيرمعتبرى تا يبش از اين قرن ارائه نكرده اند. برطبق مداركك 
و شواهد و جست و جوهاى كسترده؛ اين دو سوره در قرن يازدهم در هندوستانٍ قديم توسط عدّه اى ناشناخته جعل شده و سيبس 
توسط دشمنان اسلام و قرآن نشر و كسترش يافته است. 

علا-مه عسكرى مى فرمايد: مخالفين امثال احسان الهى ظهير در نسبت دادن سوره نورين به شيعه به كتاب تذكرة الائمه و كتاب 
دبستان المذاهب اعتماد نموده اند» در حالى كه اين دو كتاب هيج ارزش علمى ندارند» زيرا: 

اولاً: نام مؤلف دبستان المذاهب نوشته نشده است. و لذا علما در تشخيص مؤلّف آن اختلاف نموده ائد؛ برخى آن را به ميرذوالفقار 
على حسين اردستانى نسبت داده اند و عده اى به شيخ كشميرىء از علماى متعصب اهل سنت و بعضى نيز به كيخسرو بن اسفنديار 
از بزركَانٍ علماى فرقه مجوس در هند نسبت داده اند. 

برخى مى كويند: مؤلف از آن جهت كه درصدد ترويج دين زردشت وابطال اديان ديكر بوده اين كتاب را نوشته است تا اديان 


ديكر را سسث:جلوه دهد. 
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ثانياً: كتاب تذكرة الائمهُ به محمدباقر مجلسى نسبت داده شده در حالى كه از او نيست بلكه براى كس ديكرى است به نام محمد 


باقر بن محمّد تقى همان كونه كه برخى از مورخان و ترجمه نويسان به اين نكته توجه داشته و ساحت قدسى مرحوم مجلسى رااز 
|[ صفحه 88١؟]‏ 


اتهام به اين كتاب مبرًا نموده اند. مانند عبدالله افندى شاكرد مرحوم مجلسى در كتاب رياض العلماء. و سيد اعجاز حسين در كتاب 
كشف الحجب و الاستار عن الكتب و الاسفار. و سيد خونسارى در كتاب روضات الجنات فى احوال العلماء و السادات. و شيخ 
عباس قمى(رحمه الله) در كتاب الفوائدالرضوية. و شيخ آغابزركك تهرانى در كتاب الذريعة. 

ثالثاً: در مدرسه اهل بيت(عليهم السلام) براى خبرى كه با سند صحيح به رسول خدا(صلى الله عليه وآله) يا يكى از اهل بيت(عليهم 
السلام) بازنكردد ارزشى قائل نيستند و براى اين سوره جعلى هيج نوع سندى عرضه نشده است. [/81] . 

زفبازاده ملكف يتوهشكر تواثاق كثات بمتان مذاه» از انحه از معن كتان يه دست آوردة ابخ ابت كه واستدة آن.دو سال 
6 به دنيا آمده و تا سال 89 زنده بوده است. او يس از آن كه نسبت كتاب دبستان مذاهب را به شيخ كشميرى سست و 
غيرواقعى مى داند» [818] به ذكر ادله و بررسى قراين و شواهد كوناكون مى يردازد و جنين نتيجه مى كيرد: همه اين قراين و 
شواهد كافى است تا از بن دندان معتقد شويم مؤلف دبستان مذاهب يكى از يبروان يروياقرص آذر كيوان و آيين دساتيرى استء 
آن هم معتقدى مورد احترام ساير آذركيوانيان و وى كسى جز موبد كيخسرو اسفنديار فرزند آذركيوان نيست. [819]. 

وى در ادامه بحكه از انكيزه تأليك كتات دشتان مذاهب برذه برداشعه ؤم تويسدة مؤلق دستان مذاهي خيوة داغيه دار آييتى 
ساشمكى وقلانين بوده .و عرض اساسى اشن يدون أن كه اظلينار كند سيعت كرذة ايه عاى اغتقادى معد نين اذيان بكرو 
كشاندن آنها در جركه معتقدان خود بوده استء از اين رو ياره اى از اسناد سست و بى يايه و مغرضانه از دهان مشتى مردم بنكى و 
جرسى بى فرهنكك نقل مى كند. 

استعما ركران انكليسى نيز براى اجراى غرض مَؤْلّْفٍ دبستان مذاهب با وى 


|١894 صفحه‎ | 


هم داستان شدند» جون كتاب دبستان مذاهب نخستين بار توسط انكليسيان معرفى و به انكليسى ترجمه شده است. جه اين كه 
نخستين جاب فارسى اين كتاب بهوسيله ويليام بيلى» سفير انككلستان در هندوستانء هم زمان با تسلط كميانى هند شرقى بر اين منطقه 
بوده است. [880] . آنان در نخستين شماره از مجله هايى كه درباره منطقه آسيايى و جهان اسلام به جاب رسانده اند» متن اين سوره 
رابه عنوان سوره اى كه شيعى استء منتشر كردند. همه اينها حكايت از غرضورزى و انديشه تفرقه بينداز و حكومت كن در اذهان 
اين استعما ر كران دارد. 

سوره ولايت نيز تنها در آخر نسخه خطىء از قرآنى مجهولء كه در قرن هفدهم ميلادى در هندوستان نكاشته شده. وجود دارد و لذا 
اثرى از آن در منابع و مصادر شيعه و غيرشيعه به جشم نمى خورد. تنها آدرس اين نسخه مجهول قرآن اين است: اين نسخه در زوئن 
ادر بانكييور هند يافت شده. مدير كتاب خانه بانكييور كفته است اين نسخه را بيست سال بيش از شخصى به نام نواب در 
لكنهوى هند خريدارى كردم. قدمت اين نسخه حداكثر 7٠١‏ تا 7٠١‏ سال بيش است. 


به هرحال بى ترديد هركس در ادله سلامت قرآن از تحريف درنكك كند وهم جنين در عبارت هاى يريشان و بى سروته اين دو 
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سوره بنكرد به روشنى بر جعلى بودن آنها حكم مى كند. البته اين نكته اختصاص به اين دو سوره جعلى ندارد بلكه يس از نزول 
قرآن هركس كوشيده با قرآن هماوردى كند و سوره اى مانند قرآن بسازد» سرانجام كارش به رسوايى و استهزا رسيده استء زيرا 


قرآن بى مانند است و محتواى بلند و ساختار زيبايش با هيج متنى قابل مقايسه نيست. 


|١9١٠ صفحه‎ | 


مصحف امام على 
اشاره 


يكى از اشكال هاى مغرضين بر شيعه اماميه اين است كه: شيعه معتقد است امام على (عليه السلام) مصحفى غير از مصحف متداول 
بين مسلمين دارد كه هم اكنون نزد امام زمان(عليه السلام)محفوظ است. 

احسان الهى ظهير ‏ نويسنده معروف وقّرابى در كتاب الشيعة و السنة مى نويسد: شيعه مدعى است كه امام على (عليه السلام) 
مصحفى غير از مصحف متداول بين مسلمين داشته است و هدف آنان از اين شايعه ايجاد تفرقه در صفوف امت اسلامى است.. 
زكمم. 

لذا با اين اتهام جا دارد كه درباره مصحف امام على بحث مختصرى نموده تا جايكاه حقيقى آن روشن كردد. 

آيا شيعه اماميه مصحف امام على (عليه السلام) را قرآنى مستقل و جداى از قرآن متداول بين مردم مى دانند» همان كونه كه احسان 


الهى ظهير مى كويد يا اين كه آن را تفسيرى براى قرآن كريم مى دانند؟ 
امام على اعلم صحابه 


شكى نيست كه امام على (عليه السلام) افضل و اعلم صحابه بوده است: 
ترمذى و ديكران نقل كرده اند كه رسول خدا(صلى الله عليه وآله) فرمود: من خانه حكمتم و على 


| صفحه ١9١؟]‏ 


درب آن است.. [885]. 

ابن عباس از رسول خدا(صلى الله عليه وآله) نقل مى كند كه فرمود: من مدينه علمم و على درب آن استء هر كسى كه اراده علم 
مى نمايد بايد از درب آن وارد شود.. [887/] . 

ابن عساكر نقل مى كند كه رسول خحد(صلى الله عليه وآله) به على(عليه السلام) فرمود: تو بعد از من مسائلى را براى امتم بيان مى 
كنى كه در آنها اختلاف نموده اند.. [*88] . 

ابن عباس مى كويد: به خدا سوكند! به على (عليه السلام) نه دهم علم داده شد و به خدا قسم كه آن حضرت در جزء دهم نيز با شما 
شريكك است.. [880] . 


عمر بن خطاب در زمان خلافتش با حل شدن مشكلاتش به دست امام على (عليه السلام)بارها اين جمله را برزبان جارى مى كرد: لو 
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لا على لهلك عمر؛ اكّر على نبود عمر هلاكك شده بود. [882] . 
علم امام على به قرآن 


امام على (عليه السلام) نسبت به علوم قرآنى از بقيه اصحاب آكاه تر و به تفسير» ناسخ و منسوخ, محكم و متشابه آن آشناتر بود. 
ابن مسعد نقل مى كند: على (عليه السلام) مسلمين را مورد خطاب قرار داده و فرمود: از من درباره كتاب خدا سؤال نماييد؛ زيرا هيج 
آيه اى نيست مككر آن كه مى دانم كه شب نازل شده يا روز» در زمين هموار نازل شده يا كوهستان.. [8417] . 

هم جنين مى فرمايد: همانا قرآن با من استء از آن موقعى كه با او همراه شدم از او جدا نككشتم.. [884] حاكم و ديكران ازام سلمه 
نقل كرده اند كه ييامبر(صلى الله عليه وآله) فرمود: على با قرآن 


| صفحه ؟97١]‏ 


و قرآن با على است» هركز از يكديكر جدا نمى شوند تا در كنار حوض بر من 

وارد شوند.. [869]. 

ابن ابى الحديد به سند خود از امام باقر(عليه السلام) نقل مى كند كه بعد از طلوع فجر فقراء مساكين و بقيه مردم دور على (عليه 
السلام) جمع مى شدندء آن كاه امام على (عليه السلام) به آنان فقه و قرآن ياد مى داد. [690] . 

ابن عساكر به سند خود از ابن مسعود نقل مى كند: من نود سوره قرآن را نزد رسول خدا خواندم و قرآن را نيز نزد بهترين مردم ختم 
نمودم. عرض شد: بهترين مردم كيست؟ فرمود: على بن ابى طالب(عليه السلام). [691] . 

جزرى در أسنى المطالب نقل مى كند كه قرآن بر هفت حرف نازل شد و حرفى از او نيست مككر آن كه ظاهر و باطنى دارد و همانا 
نزد على بن ابى طالب علم ظاهر و باطن قرآن است. [897] . 


امام على و جمع قرآن 


با ملاحظه رواياتى كه ذكر شد به خوبى روشن مى شود كه تنها كسى كه لياقت دارد تا اين كه ييامبر(صلى الله عليه وآله) او را براى 
امر عظيمى؛ جون جمع آورى قرآن انتخاب كند؛ على بن ابى طالب (عليه السلام) است. 

متقى هندى نقل مى كند كه ييامبر(صلى الله عليه وآله) به على (عليه السلام) امر فرمود تا مصحفى را كه در خانه اش يشت فراش او 
بر اشياى مختلفى نوشته. در يكك كتاب جمع آورى نمايد. [897] . 


ابن ابى الحديد درباره امي رالمؤمنين على (عليه السلام) مى كويد: همه بر اين امر اتفاق دارند 
| صفحه |١197”‏ 


امام باقر(عليه السلام) مى فرمايد: كسى از اين امت غير از وصىّ محمد(صلى الله عليه وآله) قرآن را جمع نكرد.. [1480] . 
على (عليه السلام) فرمود: اكر بر من تكيه كاه كذاشته شودء قرآنى را بيرون مى آورم كه به دست خود و انشاى رسول خدا(صلى الله 
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عليه وآاله) نوشته ام.. [8692] . 

امام باقر(عليه السلام) فرمود: هركس ادعا كند كه قرآن را آن كونه كه نازل شده جمع كرده دروغ كو است. هيج كس همانند على 
بن ابى طالب و امامان بعد از او قرآن را جمع و حفظ نكرده اند.. [/891] . 

اميرالمؤمنين(عليه السلام) فرمود: آيه اى بر رسول خدا نازل نشد مكر نكه حضرت بر من قرائت و انشا مى كرد و من نيز آن را به 
خط خود مى نوشتم. تأويل» تفسير» ناسخ و منسوخ قرآن را نيز به من ياد داد.. [894] . 

محمد بن سيرين از عكرمه جنين نقل مى كند: در ابتداى خلافت ابى بكرء على بن ابى طالب در خانه نشست و مشغول جمع آورى 
قرآن شد. ابن سيرين مى كويد: به عكرمه عرض كردم: آيا تأليفى براى قرآن قبل از على(عليه السلام) وجود داشت؟ كفت: اكر 
جنّ وانس جمع شوند نمى توانند همانند تأليف على را داشته باشند.. [899] . 

ابن حجر مى كويد: در حديث آمده است كه حضرت على بعد از وفات رسول خدا(صلى الله عليه وآله) قرآن را به ترتيب نزولش 


جمع نمود.. [400]. 
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مصحف على (عليه السلام) بود. .]10١[‏ 


خصوصيات مصحف امام على 


از مجموعه احاديثى كه درباره مصحف امام على (عليه السلام) وارد شده استفاده مى شود كه مصحف آن حضرت داراى امتيازها و 
خصوصيات ذيل است: 

١‏ براساس ترتيب نزول آيات قرآن مرتب شده؛ 

١‏ منسوخ بر ناسخ مقدم است؛ 

"- تأويل برخى از آيات به طور تفصيل نوشته شده؛ 

؟ تفسير برخى از آيات به نحو تفصيل بيان كشته؛ 

ه ‏ محكمات و متشابهات قرآن ذكر شله؛ 

-حرفى از قرآن كم و زياد نشده؛ 

'-اسامى اهل حقّ و باطل آورده شده؛ 

8-به املاى رسول خدا(صلى الله عليه وآله) و خط امام على (عليه السلام) بوده؛ 

4- به فضايح قوم, از مهاجرين, انصار و از كسانى كه با اسلام همراه نبوده اند اشاره شده است؟ [9037]. 

٠‏ - نصوص قرآنء» ضبط و اثبات شده؛ 

١‏ قرائت قرآنء همان كونه كه رسول خدا(عليه السلام) قرائت فرمودند ثبت شده؛ 

١‏ مشتمل بودن بر توضيحات در حاشيه آن و بيان مناسباتى است كه سبب نزول آيات شد. هم جنين مكانء زمان و شأنيت 


اشخاص در نزول آيات قرآن منعكس و مراعات شده است. [407]. 
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اعتراف اهل سنت 


با خصوصياتى كه براى مصحف امام على (عليه السلام) بيان شد جا دارد هركس اسم آن را با خصوصياتش مى شنود درصدد 
دسترسى به برآيدء تااز كنجينه علم آن بهره مند شود. تاريخ كوياى آن است كه برخى از علما درصدد دست يابى به آن برآمده 
اند. 

سيوطى و ديككران از ابن سيرين نقل مى كنند كه كفت: به من خبر رسيده كه على (عليه السلام)قرآن را با كيفيت تنزيلش مكتوب 
داشته» جنان كه به آن دسترسى بيدا نمايم به علم فراوانى رسيده ام.. [40] آن كاه ميكويد: آن كتاب را طلب نموده و حتى نامه اى 
به مدينه نوشتم تا از آن اطلاعى يابم» ولى به آن دست نيافتم. 

تنها ابن سيرين نبود كه به آن دست نيافتء بلكه ابن عون نيز بعد از آن كه از فضل آن آ كاه شد به دنبال آن رفت» ولى موفق نشد. 
خودش مى كويد: از عكرمه درباره مصحف على سؤال نمودم؛ ولى او هم از آن اطلا-عى نداشت.. زهرى هم در مورد مصحف 
على (عليه السلام) مى كويد: اكر آن مصحف يافت شود نافع تر بوده و علمش بيشتر است.. [908] . 

هم جنين از ابن جزى كلبى نقل شده كه كفت: اككر مصحف على يافت مى شد در آن علم كثيرى بود. [402] . 


علت مخفى بودن مصحف امام على 


سؤالى كه در اين جا مطرح مى شود اين است كه جرا مصحف امام على از ديد عموم مخفى است تا انسان ها از علوم و اطلاعات 


قبل از آن نزد مردم آمده و به آنان ارائه نمودء ولى آنان قرآن على (عليه السلام) را نيذيرفتند. 
| صفحه ]١98‏ 


صدوق در كتاب اعتقادات جنين نقل مى كند: اميرالمؤمنين(عليه السلام) بعد از آن كه قرآن را جمع نمود با خود برداشته؛ وارد 
مسجد شد و فرمود: اين كتاب يرورد كار شماست,ء همان كونه كه بر نبى شما نازل شدء حرفى بر آن اضافه واز آن كم نشده است. 
مردم در جواب آن حضرت كفتند: ما به قرآن تو احتياجى نداريم» زيرا مثل قرآن تو نزد ما موجود است. [407] . 

از مصادر اهل سنت هم استفاده مى شود كه امام على (عليه السلام) بعد از وفات رسول خدا به خاطر جمع آورى قرآن از مردم كناره 
كرفت» (البته اين كار به امر رسول خدا(صلى الله عليه وآله) بود) وفرمود: من ردا بر دوش نمى كيرم تا آن كه قرآن را جمع آورى 


نمايم. روايت شده كه آن حضرت ردا بر دوش نينداخت» مككر براى نماز تا آن كه قرآن را جمع نمود. [404] . 
مدت جمع آورى 


برخى معتقدند كه آن حضرت مصحف خود را در مدت شش ماه جمع نمود. [409]. 
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ولى طبق برخى از روايات. امام على (عليه السلام) قرآن را بعد از رسول خدا(صلى الله عليه وآله) در مدت سه روز جمع آورى كرد. 
[١3ة].‏ 

جمع اين دو قول به اين است كه امام على(عليه السلام) آيات قرآن را در طول سال هاى قبل از وفات رسول خدا(صلى الله عليه 
وآله) مكتوب داشته بود و بعد از وفات آن حضرت آن ها را طبق دستور ييامبر(صلى الله عليه وآله) مرتب و منظم نمود كه اين 


ترتيب در طول سه روز انجام شد. 
علت رد مصحف امام على 


اكر در جواب امام على (عليه السلام) كفته شد: ما به قرآن تو احتياج نداريم» زيرا مثل قرآن تو نزد ما موجود است؛ تعبير حقيقى از 
سبب تركك قر آن امام على (عليه السلام) نيست» جون خودشان 


| صفحه /ا9؟] 


مى دانستند كه اككر جنّ و انس جمع شوند تا مثل قرآن على (عليه السلام) را تأليف كنند» نخواهند توانست؛ همان كونه كه عكرمه 
به ابن سيرين كفت. [411] بلكه سبب حقيقى براى رد مصحف امام على (عليه السلام) آن است كه آنان به خوبى مى دانستند كه در 
اين مصحف تفسير حقيقى آيات قرآن استء كه اين كار با سياست آنان سازكارى نداشت. هم جنين مى دانستند كه در آن 
مصحئ اسامى اهل حقٌ و باطل كه قرآن بر آن ها نازل شده وجود دارد. لذا به اين نتيجه رسيدند كه آن مصحف به ضرر سياست 
آنان استء همان ضررى كه به خاطر آن از نشر حديث رسول خدا(صلى الله عليه وآله) نيز جل وكيرى نمودند. 

در كلام امام على (عليه السلام) به طور صريح به همين دليل اشاره استء آن جا كه خود در مورد قضّه مصحفش جنين مى كويد: 
جون آكاه شدند بر آنجه خداوند از اسماى اهل حقّ و باطل بيان كرده و اين ظاهرترين نقض است كه عهد كرده اند؛ كفتند: ما را 


به مصحف تو احتياجى نيستء آنجه نزد ما از قرآن است ما را بى نياز مى كند. [417]. 
مصحف امام على كجاست؟ 


از برخى روايات استفاده مى شود كه مصحف امام على (عليه السلام) از آن حضرت به فرزندش امام حسن (عليه السلام) و سيس به 
امام حسين (عليه السلام) و همين طور به فرزندان معصومش منتقل شده است و الآنن نيز نزد آخرين فرزند معصومشء يعنى امام 
مهدى (عليه السلام) مى باشد. 

طلحه مى كويد: از اميرالمؤمنين (عليه السلام) سؤال نمودم: خبرده مرا از آنجه نزد توست؛ مانند قرآن و تأويل آنء و علم حلالى و 
حرام» آن را به جه كسى واكذار مى نمايى و صاحب آن بعد از تو كيست؟ حضرت فرمود: به كسى مى سيارم كه رسول خدا(صلى 
الله عليه وآله) مرا بدان امر كرده» او وصى من و اولى ترين مردم به خودشانء يعنى فرزندم حسن است و او نيز به فرزندم حسين 
خواهد سيرد و همين طور به تكك تكك فرزندان فرزندم حسين (عليه السلام)خواهد رسيد.. [411] . 
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در حديثى كه از امام صادق(عليه السلام) نقل شده مى خوانيم: اين مصحف نزد امام مهدى (عليه السلام)است و هنكامى كه قيام 
نمايد» آن را كه به كتابت على (عليه السلام) است بيرون مى آورد.. [415]. 

بنابراين مصحف امام على (عليه السلام) همان كونه كه روشن شدء قرآنى جداى از قرآن موجود و حتى كمتر يا بيشتر از آن نيست» 
بلكه درحقيقت تفسيرى براى آيات قرآن كريم است كه با ترتيب خاصى به حسب نزول تفسير شده است. در آنء دريايى از علم و 


معرفت است كه به همان جهت كه اشاره شد مردم از بركات آن محروم شدند. 


|١994 صفحه‎ | 


كتاب على 
اشاره 


شيعه معتقد است كه با رحلت ييامبر باب وحى مسدود شد. امام على(عليه السلام) هنكام غسل دادن و تجهيز رسول خدا(صلى الله 
عليه وآله) فرمود: يدر و مادرم فداى تو باد» هرآينه با وفات تو نبوت و اخبار آسمانى منقطع كرديد... [910] . 

اسفبار است در اين باب شبهاتى از طرف كسانى مطرح مى شود كه هيج اطلاعى از مذهب شيعه ندارند و تنها كوش به سخن 
مستشرقين يا كسانى مى دهند كه از محيط شيعه به دورند و از آن ها ييروى مى كنند. يكى از اين شبهات آن است كه شما شيعه 
جكونه قائل به خاتميّت شريعت اسلام ايد» در حالى كه به كتاب علىّ(عليه السلام) معتقد بوده و به آن عمل مى نماييد؟ 

دراين بحث به موضوع كتاب على (عليه السلام) مى يردازيم: 

مكتب اهل بيت(عليهم السلام) عنايت خاصى به ضبط و تدوين تمام رواياتى داشته كه از رسول اكرم(صلى الله عليه وآله) به يادكار 
مانده استء زيرا سنت ييامبر(صلى الله عليه وآله) اعت از قول و فعل و تقرير تنها از وحى صادر شده استء همان كونه كه خداوند 
متعال مى فرمايد ": وَمَا ينطق عَنْ الْهَوَى- إِنْ هُوَ ِل وَحي يُوحى؛ [" 418] و هركز از روى هواى نفس سخن نمى كويد» سخن او 
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امام على (عليه السلام) تربيت يافته ييامبر اسلام(صلى الله عليه وآله) است. او كسى است كه از كودكى با ييامبر اسلام بوده واتا آخر 
حيات؛ آن حضرت را همراهى كرده است. امام(عليه السلام) آن اوقات را اين كونه توصيف مى كند: 

وكنت البعه ناح الفضيل ال أمهه يوفع لى في كل يوم .من أخبلاقداعلم و وأمرئي بالاقعاد اميه و لقد كان بيجاو و فت كل مخة إسجزاء 
فأراه و لا-يراه غيرى» ولم يجتمع بيت واحد يومئذ فى الاسلام غير رسول الله(صلى الله عليه وآله) و خديجة و أنا ثالثهماء أرى نور 
الوحى و الرسالة» و أشمٌ ريح النبوة؛ [/9317] . 

من در يى او بودم جنان كه شتربجه در بى مادر. هر روز براى من از اخلااقٍ خود نشانه اى بريا مى داشت و مرا به يبروى آن مى 
كماشت. هر سال در حرا خلوت مى كزيدء من او را مى ديدم و جز من كسى وى را نمى ديد. آن هتككام جز خانه اى كه رسول 


خدا(صلى الله عليه وآله) و خديجه در آن بودء در هيج خانه اى اسلام راه نيافته بود» من سوّمين آنان بودم. روشنايى وحى و ييامبرى 
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را مى ديدم و بوى نبوت را استشمام مى كردم. 

امام على(عليه السلام) كسى بود كه شب و روزء در سفر و وطن همراه و ملازم رسول خدا(صلى الله عليه وآله)بود» در هيج جنكك و 
غزوه اى رسول خدا را رها نكرد؛ مكر در غزوه تبوككء كه به دستور ايشان در مدينه ماند. تااين كه وقت اجل و ارتحال رسول 
خدا(صلى الله عليه وآله) نزديكك شد. ييامبر اكرم(صلى الله عليه وآله) در بستر بيمارى است و تنها كسى كه او را يرستارى مى كند 
عالم ارتحال نمود. 

امام على (عليه السلام) آن ايام و موقعيت را جنين توصيف مى كند: 

ولقد قبض رسول الله(صلى الله عليه وآله) و ان رأسه لَعلَى صدرى و لقد سالّت نفسه فى كقّى فأمررتها على وجهى, و لقد ولّيت 
غسله(صلى الله عليه وآله) و الملائكة أعوانى» فضجت 
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الدار و الأفنيُ ملأ يهبط» و ملأ يعرجء و ما فارقت سمعى هينمة منهم؛ يحلون عليه. حتّى واريناه فى ضريحه. فمن ذا احقٌّ به منّى حيا 
وميتاً؛ [418] . 

و رسول خدا جان سيرد در حالى كه سر او بر سينه من بود و نفس او در كف من روان شدء آن را به جهره خويش كشيدم و شستن 
او را عهده دار كرديدم» فرشتككّان ياور من بودند» خانه و اطراف آن فرياد مى كشيد. كروهى [از فرشته ] فرود مى آمد و كروهى به 
آسمان مى رفت و بانكك آنان از كوش من تَبُريد» بر وى درود مى كفتند نا او را در خاك نهاديم. يس جه كسى از من به او 
سزاوارتر است جه در زندكى او و جه يس از مردن او؟ 

اين مورد يكى از امتيازات امام على (عليه السلام) در بين صحابه بوده است كه كسى در آن شركت ننمود. لذا آن حضرت به باب 
علم يبامبر(صلى الله عليه وآله) معروف كشت» [119] او تنها مرجع روحى و معنوى به طور مطلق در عصر خلفا بود. 

از امام على (عليه السلام) سؤال كردند: جيست كه از بين صحابه بيش از ديكران از رسول خدا(صلى الله عليه وآله) حديث نقل مى 
كنى؟ فرمود: 

انْى إذا كنت سألته أنبأنى» و إذا سكتٌ إبتدأنى؛ [9470] من كسى هستم كه هركاه از او مسئله اى سؤال مى كردم جواب آن را به من 


مى داد و هركاه سكوت اختيار مى نمودم او شروع به صحبت با من مى كرد. 
امر به نوشتن حديث 


رسول خدا(صلى الله عليه وآله) هميشه به على(عليه السلام) امر مى كرد كه هرجه را كه براى او مى كويد بنويسد. يكك روز 
على (عليه السلام) به آن حضرت عرض كرد: اى نبى خدا! آيا بر من از فراموشى بيمناكى؟ ييامبر(صلى الله عليه وآله) فرمود: من بر 
تو به اين جهت هراسان و بيمناكك نيستم, زيرا از خداوند خواسته ام كه حافظه تو را قوى نموده و نسيان به تو عارض نككرداند» ولى 


تو براى 
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شريكانت مكتوب بدار. به رسول خدا(صلى الله عليه وآله) عرض كردم: شركاى من كيانند؟ فرمود: امامان از فرزندان تو. ]41١[‏ . 
كتاب على 


از جمله مطالبى كه رسول خدا(صلى الله عليه وآله) براى امام على(عليه السلام) املا نموده و آن حضرت به خط خود مكتوب 
داشتء كتابى است كه طول آن هفتاد ذراع بوده است و اين همان مكتوبى است كه در روايات به عنوان كتاب على يا صحيفه على 
معروف است. اين كتاب بين اهل بي ت(عليهم السلام) و ييروانشان مشهور بوده است. در اين كتاب آنجه مورد احتياج مردم در رابطه 
با احكام دين تا روز قيامت است موجود مى باشد. امامان نيز از آن كتاب روايت نقل كرده و به مواضعى از آن استشهاد نموده اند. 
اين كتاب جيزى نيست مككر همان احاديثى كه رسول خد(صلى الله عليه وآله) بر امام على (عليه السلام) املا و انشا كرده و آن 
حضرت نيز آنها را نوشته و نزد فرزندانش به ياد كار ككذاشته استء تا يس از وى از آن روايت نمايند. 

با اين بيان روشن مى شود كه امام على (عليه السلام) اوّلين تدوين كننده رسمى حديث نبوى بوده است. اكرجه در اين امر بزركك 
برخى از صحابه شركت داشته اند. ولى متأسفانه در عصر خلفا به جهتى كه خود مى دانند آن احاديث و كتب به آتش كشيده شد. 
لذا مسلمانان با اين عمل خسارت بزركى را متحمل كشتند, به طورى كه هركز جبران يذير نخواهد بود. بنابراين زمينه مناسبى براى 
جعل حديث از جانب دروغ يردازان فراهم كشت و آنجه خواستند از اسرائيليات» مسيحيات» و مجوسيّات - به ييامبر اكرم(صلى الله 
عليه وآله) نسبت دادند» ولى خوشبختانه كتاب امام على كاملا ازاين مصيبت محفوظ ماند و به امامان بعد از آن حضر ت(عليهم 
السلام) منتقل كشت. 


كتاب امام على جامع حديثى 


براى اطلاع هرجه بيشتر خوانند كان از حقيقت امر به برخى از خصوصيات كتاب على كه در روايات به آن اشاره شده مى يردازيم: 
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١‏ بكر بن كرب صيرفى مى كويد: از امام صادق(عليه السلام) شنيدم كه مى فرمود: همانا نزد ما جيزى است كه با آن احتياج به 
مردم نداريمء بلكه مردم به ما محتاجند. نزد ما كتابى است كه رسول خدا(صلى الله عليه وآله) آن را املا-و انشا نموده و خط 
على (عليه السلام) است. صحيفه اى است كه در آن تمام حلال و حرام آمده است. [؟97]. 

"١‏ فضيل بن يسار مى كويد: امام باقر(عليه السلام) فرمود: اى فضيل! نزد ماست كتاب على با هفتاد ذراع» هيج جيز در روى زمين از 
اعشالحات بشر نيسث:مكر آن كه حكيش دن آن كتاب وجوة ذارد حت ارش خراشن دسف | 31 , 

ابوبصير در حديثى از امام صادق(عليه السلام) نقل مى كند كه فرمود: اى ابامحمّد! نزد ماست كتاب جامعه و شما از جامعه جه 
مى دانيد؟ عرض كردم فدايت كردم» جامعه جيست؟ فرمود: صحيفه اى است كه طول آن هفتاد ذراع استء به ذراع رسول 
خدا(صلى الله عليه وآله) و املاى او و خط على به دست راستشء در آن تمام حلال و حرام و هرجه مردم به آن احتياج دارند وجود 
دارد؛ حتّى ارش خراش. [478] . 


روايات ديككرى نيز وجود دارد كه در اين جا به همين مقدار بسنده مى كنيم. 


عنايت اهل بيت به حفظ كتاب على 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 2017. اع/إأماع3دات. الالالالالا صفمحه 6نائا از 906 


از تاريخ و روايات استفاده مى شود كه اهل بيت(عليهم السلام) عنايت خاصى به حفظ كتاب على (عليه السلام) به عنوان حافظ سنت 
رسول خدا(صلى الله عليه وآله) داشته و به آن در نقل حلالل و حرام اعتماد مى نمودند. اينكك به برخى از اين روايات اشاره مى 
نماييم: 

١‏ -ابوبصير از امام باقر(عليه السلام) نقل مى كند كه فرمود: نزد امام باقر(عليه السلام) بودم» حضرت كتاب جامعه را خواستء بر آن 
نظر كرده در آن اين حكم را مشاهده نمود: زنى مى ميرد وغيرازهمسرش كسى ديكر ندارد. حكم ارث آن اين است كه كل مال 


براى همسر 
[ صفحه ©.م] 


اوست. [970] . 

؟ - ابوبصير مى كويد: از امام صادق(عليه السلام) از جيزى از فرايض سؤال كردمء حضرت فرمود: آيا كتاب على (عليه السلام) را 
براى تو بيرون آورم... تا اين كه فرمود: آن حضرت كتاب را آورد» در آن نوشته بود: مردى مى ميرد و عمو و دايى او باقى هستند 
براى عمويش دوسوم و براى دايى او يكك سوم اززارث است. [478] . 

عبدالملكك بن اعين مى كويد: امام باقر(عليه السلام) كتاب على (عليه السلام) را خواست. امام جعفرصادق آن را براى حضرت 
آوردء در حالى كه به مانند ران انسان به هم بيجيده بود» در آن نوشته بود: زنان بعد از فوت شوهرانشان از غير منقول ارث نمى 
برند. آن كاه امام باقر(عليه السلام) فرمود: به خدا سوكند خط على (عليه السلام) است به دستشء با املا و انشاء رسول خدا(صلى الله 
عليه وآله). [/ا؟9]. 

؟ محمد بن مسلم ثقفى مى كويد: امام باقر(عليه السلام) براى من كتاب فرايضى كه به املاى رسول خدا(صلى الله عليه وآله) و 
خط على (عليه السلام) بود قرائت كرد؛ در آن جنين آمده بود: عول در سهام نيست. [418] . 

0 عذافر صيرفى مى كويد: با حكم بن عتيبه نزد امام باقر(عليه السلام) بوديمء او از امام(عليه السلام)سؤال مى نمود و امام نيز او را 
اكرام مى كرد. در حكم مسئله اى اختلاف نمودند. حضرت خطاب به فرزندش فرمود: اى يسرم! بلند شو و كتاب على (عليه السلام) 
را بياور. آن كاه كتابى را ديدم طبقه طبقه و بزرككء آن را باز نمود ودر آن نظر نمود تا آن كه مسئله را بيدا نمود. سيبس فرمود: 
ابرع بعل على (عليه السلام) و املاى رسول خداست. [419] . 

ازاين روايات استفاده مى شود كه كتاب فرايضى كه براى على (عليه السلام) ذكر شده جزئى از كتاب بزركك امام على (عليه السلام) 


بوده است. 
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#-ابن بكير مى كويد: زراره ازامام صادق(عليه السلام) از حكم نماز در كرك روباه و سنجاب سؤال نمود» حضرت كتابى را 
بيرون آورد كه زراره كمان نمود آن املاى رسول خدا(صلى الله عليه وآله)استء در آن جنين آمده بود: همانا نماز در كرك هر 
حيوانى كه خوردنش حرام است 


باطل است و نيز» نماز در كرككء موء يوستء بول» مدفوعء؛ شير و هرجه كه فاسد استء مورد قبول نيست. [970] . 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لأعل/إأ ماع13 ت. الالالالالا صفحه ونان از 906 


ازاين روايات به خوبى روشن مى شود كه كتاب على (عليه السلام) از قديمى ترين جوامع حديثى است كه به انشاء و املاى رسول 
خدا(صلى الله عليه وآله) وكتابت على (عليه السلام) بوده اس اين كتاب نزد ائمه(عليهم السلام) موجود بوده و نزد يكديكر به ارث 
مى كذاردند. در ديد برخى از اصحاب اهل بيت(عليهم السلام) نيز بوده است. اكرجه فعلاً اصل اين كتاب نزد ما موجود نيست» 


ولى صاحبان جوامع روايى جديد, امثال كلينى» صدوق و طوسى قسمت زيادى از آن را براى ما در ابواب مختلف نقل كرده اند. 
صحيفه امام على 


برخى از محدثين به وجود صحيفه اى از امام على (عليه السلام) اشاره نموده اند كه در غلاف شمشير آن حضرت بوده است. لكن با 
مقايسه بين اين احاديث و احاديثى كه در مورد كتاب على(عليه السلام) وارد شده. بى مى بريم كه اين صحيفه غير از كتاب 
على (عليه السلام) استء زيرا صحيفه و كتابى كه هفتاد ذراع است جككونه ممكن است در غلااف شمشيرى جاى كيرد. لذا اين 
صحيفه» نوشته كوجكى بوده كه در غلاف شمشير جاى مى كرفته است. در برخى از روايات بعد از سؤال از على (عليه السلام) در 
مورد محتواى آن جه در صحيفه آمده است مى فرمايد: در آن عقل و آزادي اسير و اين كه مؤمن به جهت كشتن كافر كشته نمى 
شود آمده است. [9981] . 


ولى اين حديث - به فرض صبحت - منافاتى با آنجه از طرق اهل بيت (عليهم السلام) درباره 


"١28 صفحه‎ | 


وانمود شود كه از ودايع نبوت و علوم بيامبر(صلى الله عليه وآله) جيزى نزد امام على (عليه السلام) نبوده است. شاهد اين مدّعا 


رواياتى است كه در مصادر اهل سنّت در مورد صحيفه على (عليه السلام) در غلااف شمشير آمده است. [9737] كه مى خواهند 


كتاب على (عليه السلام) رسيده ندارد. بلكه ازاين حديث و نظائر آن استفاده مى شود كه اين احاديث جعل شده اند تا اين مطلب 


امام على وارث علم بيامبر 


با فرض وجود و صححت روايات مذكورء جاى اين سؤال باقى است كه با اين حجم عظيم از رواياتى كه در باب علم و اعلميت امام 
على (عليه السلام)» از رسول خدا وارد شده جه بايد كرد: 

. ]977[ رسول خدا(صلى الله عليه وآله) فرمود: على (عليه السلام) از همه شما به قضاوت آشناتر است.‎ ١ 

١‏ - ترمذى و ديككران نقل كرده اند كه رسول خدا(صلى الله عليه وآله) فرمود: من خانه حكمتم و على(عليه السلام) درب آن است. 
زع"1]. 

"ابن عباس از رسول خد(صلى الله عليه وآله) نقل مى كند كه فرمود: من شهر علمم و على (عليه السلام)درب آن استء يس هر 
كسى كه اراده علم مرا دارد بايد از درب آن وارد شود. [998] . 

؟-ابن عساكر نقل مى كند كه رسول خدا(صلى الله عليه وآله) به على(عليه السلام) فرمود: تو بعد از من مسائلى را براى امّتم بيان 
مى كنى كه در آنها اختلاف نموده اند. [972] . 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 2017. لاعل/إأماع3(ات. الالالالالا صفمحه دشان از 906 
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مصحف فاطمه 
اشاره 


در روايات اهل بي ت(عليهم السلام) سخن از مصحفى به ميان مده كه منسوب به حضرت زهرا١عليها‏ السلام) است؛ براى نمونه 
محمد بن مسلم از امام صادق (عليه السلام) نقل مى كند:... فاطمه مصحفى از خود باقى كذاشته كه قرآن نيست. [/979] . 

اين كونه روايات در مصادر حديثى شيعه سبب شد كه برخى از مغرضان يا نادانان شيعه را منّهم سازند به اين كه قرآنى غير از قرآن 
متداول در بين مسلمين دارند» زيرا لفظ مصحف مختص به قرآن كريم است و مصحف فاطمه؛ يعنى قرآنٍ فاطمه. 

در يرغي ديكراز روايات عنين اعد اسث: آن [مصسحت قاطمه] عثل قرآن شما و سه براير آن اسع لذامن كوهد شيعه معقد 
است كه قرآن موجود. قرآنٍ اصلى نيست و مقدار زيادى از آن حذف شده استء در حالى كه به مجموع احاديث توجه نكرده انده 
زيرا خود اهل بيت(عليهم السلام) در ذيل روايات مصحف فاطمهاعليها السلام) به اين نكته تصريح دارند كه اين مصحف قرآن 
نيست و حتى مشتمل بر يكك آيه قرآن هم نمى باشد. 


به هر تقديرء با وجود اين سوء برداشت هاء ناجاريم به طور مختصر حقيقت مطلب را روشن سازيم: 
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معناى كلمه مصحف 


مصحف در لغت به معناى مجموعه اى است از نوشته هاى يكك كاغذء يا مجموعه اوراقى كه در يكك جلد؛ جاى دهند. 

جوهرى مى نويسد: المصحف: هو الجامع للصحف المكتوبة بين الدفتين. [978] مصحف عبارت است از جيزى كه جمع كننده نامه 
هايى است كه بين دو جلد نوشته شده است. در نتيجه لفظ مصحف در لغت عرب شامل مطلق كتاب جلد شده است و اختصاص به 
قرآن ندارد. 

كلمه مصحف بعد از نزول قرآن 

بى ترديد لفظ مصحنف بعد از نزول قرآن استعمال زيادى داشته» به طورى كه در قرآن مشهور شده است. ولى اين بدان معنا نيست 
كه معناى لغوى آن الغا شده؛ بلكه در معانى ديكرى -غير از قرآن -نيز استعمال شده است. 

لفظ مصحف در قرآن و احاديث 

با مراجعه به قرآن كريم بى مى بريم كه لفظ مصحف به معناى قرآن» در آن استعمال نشده استء با آن كه اسامى فراوانى بر آن 
اطلاق شده كه برخى به بيش از ينجاه اسم رسانده اند. 

هم جنين با مراجعه به احاديث مشاهده مى كنيم كه ييامبر اكرم(صلى الله عليه وآله) لفظ مصحف را به عنوان علم بر قرآن اطلاق 
نكرده است. 


در تاريخ آمده است: اولين مرتبه اى كه اين لفظ بر كتاب خداوند اطلاق شد در عصر خلافت ابوبكر بوده است. 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لأعل/إأ ماع13 0. الالالالالا صفمحه اشانا از 906 


سيوطى نقل مى كند: لما جمع ابوبكر القرآن قال سمّوه» فقال بعضهم: سمّوه انجيلا فكرهوه. و قال بعضهم: سمّوه السفر فكرهوه من 
يهود. فقال ابن مسعود: رأيت بالحبشة 
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كتاباً يدعونه المصحف فسمّوه به. [488] . 

هنككامى كه ابوبكر قرآن را جمع آورى كردء دستور داد كه براى آن نام ككذارى كنند: برخى آن را انجيل ناميدند» كه او راضى 
نشد. كروهى ديككر او را سفر ناميدند كه به جهت يهود راضى نشد. اما ابن مسعود كفت: من در حبشه كتابى را ديدم كه آن را 
مصحف مى ناميدند» اسم قرآن را مصحف ناميد. 

دكتر امتياز احمد در كتاب دلائل التوثيق المبكر للسنةُ و الحديث مى نويسد: لفظ مصحف در خصوص قرآن استعمال نشده؛ بلكه 
در بسيارى از موارد به معناى كتاب به كار رفته است؛ آن كاه براى آن شواهدى اقامه كرده است. [980] . 

دكتر ناصر الدين اسد مى نوسد: در بسيارى از موارد بر نوشته جمع آورى شده لفظ مصحف را اطلاق مى كنند كه مقصودشان 
مطلق كتاب استء نه قرآن به تنهايى. ]95١[‏ . 


نوشته هايى اشاره دارد كه در آنها سنت تدوين شده است. [4537]. 
مصحف در لسان تابعين 


همان كونه كه لفظ مصحف در زبان صحابه بر غير قرآن استعمال شده در زبان تابعين نيز جنين بوده است. 
ابن سيرين نقل مى كند: بعد از وفات ييامبر(صلى الله عليه وآله) على(عليه السلام) قسم ياد كرد كه ردا بر تن نكند مككر در روز 


]"٠١ صفحه‎ | 


هم جنين از رفيع بن مهران نقل شده كه كفت: در عهد خلافت ابى بكرء مسلمين قرآن را در مصحفى جمع نمودند. [98] . 
فويسنده مصحف فاطمه كيست؟ 


از مجموع روايات استفاده مى شود كه كاتب و نويسنده مصحف فاطمه(عليها السلام)» على بن ابى طالب (عليه السلام) بوده است. 
حماد بن عثمان در مورد مصحف فاطمه(عليها السلام) از امام صادق(عليه السلام) سؤال نمود. حضرت در جواب فرمود: 
اميرالمؤمنين (عليه السلام) هرجه را مى شنيد مى نوشت تا آن كه تبديل به مصحفى شد. [458] . 

ابوعبيده نيز از امام صادق(عليه السلام) نقل مى كند كه فرمود:... على (عليه السلام) آن را مى نوشت و اين همان مصحف فاطمه 
است.[982]. 

على بن أبى حمزه از امام صادق(عليه السلام) نقل مى كند كه فرمود:.. نزد ما مصحف فاطمه(عليها السلام) و خط على(عليه السلام) 
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املا كننده كيست؟ 


از يرخى روايات استفاده مى شود كه املا كتنده خداوند است. ابويصير از امام صادق(عليه السلام) نقل مى كند كه فرمود: همانا نزد 
ما مصحف فاطمه است و جه جيز آنان را به مصحف فاطمه آكاه كرده است؟... همانا آن مكتوبى است كه خداوند آن را املا كرده 
وبه حضرتش وحى نموده است. [/ا45] . 


در بعضى از روايات آمده است كه املا كننده فرشته بوده است. [958] هم جنين از برخى 
[ صفحه ١١ا"]‏ 


ديكر استفاده مى شود كه املا كننده جبرئيل بوده است. در دسته اى از روايات» املا كننده رسول خدا(صلى الله عليه وآله) معرفى 
شده است. [989]. 

با جمع روايات به اين معنا مى رسيم كه خداوند آن رااز طريق فرشهمان» ج ١‏ ص 075١‏ ح ه.ته عام يا خاصش به ييامبر(صلى الله 
عليه وآله)ابلاغ مى كرد و ييامبر(صلى الله عليه وآله) به حضرت زهرا(عليها السلام) قرائت مى نمود و اميرالمؤمنين(عليه السلام) نيز 
آن را مى نوشت. و نيز بخشى از آن مستقيماً به توسّط جبرئيل بر حضرت زهرا(عليها السلام) نازل شده است. 

سرٌ انتساب اين مصحف به حضرت زهرا(عليها السلام)؛ با وجود آن كه كتابت به دست حضرت اميرالمؤمنين بوده» آن است كه 
الهام مطالب مصحف و خطابه هاى آن متوجه حضرت زهرا(عليها السلام) بوده است. 


محتواى مصحف فاطمه 


آنجه به طور قطع در مورد مصحف حضرت فاطمه(عليها السلام) نفى شده دو امر است: 

نآرق-١‎ 

در كثيرى از روايات كه در آن از مصحف فاطمه سخن به ميان آمده استء به صراحت به اين نكته اشاره دارد كه آن نه تنها قرآن 
نيستء بلكه آيه اى از آيات قرآن نيز در آن نيامده است. 

محمد بن مسلم از امام صادق (عليه السلام) نقل مى كند: فاطمه مصحفى را باقى كذاشت كه قرآن نيست. [980] . 

على بن ابى حمزه از عبد صالح(عليه السلام) نقل مى كند كه فرمود: مصحف فاطمه نزد ماست كه در آن آيه اى از آيات قرآن 


نيست. .]40١[‏ 
| صفحه ؟١١”|‏ 
١‏ -احكام شرع 


نه تنها در مصحف فاطمه(عليها السلام) آيات قرآن وجود ندارد» بلكه از هر كونه احكام حلال و حرام نيز خالى است. 
امام صادق(عليه السلام) فرمود:.. آكاه باش كه در مصحف فاطمه هيج حكمى از حلال و حرام نيست.... [985] . 
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محتواى مصحف فاطمه(عليها السلام) 

در هيج روايتى به همه محتواى مصحف فاطمهاعليها السلام) اشاره نشده استء ولى از مجموع روايات برخى از محتويات استفاده 
من شود 

١‏ مقام ييامبر اكرم(صلى الله عليه وآله) 

ابوعبيده از امام صادق(عليه السلام) نقل مى كند: فاطمه بعد از يدرش 28 روز زنده بود. در اين ايام به جهت دورى از يدرش به 
شدت ناراحت بود. جبرئيل همواره بر او نازل مى شد و در عزاى بيدرش او را تعزيت داده و از او دلجويى مى نمود و نيز خبراز 
يدرش و جلالت و مقام او مى داد... على (عليه السلام) آنها رامى نوشت واين است مصحف فاطمه. [401] . 

؟-آاينده ذريه زهرا(عليها السلام) 

در همان روايت صحيح آمده است:... و خبر مى داد او را به آنجه بعد از وى بر ذريّه اش وارد مى شود. 

٠‏ علم حوادث 

در حديثى از امام صادق(عليه السلام) منقول است كه فرمود: وامًا مصحف فاطمه.؛ در آن امورى است كه در آينده اتفاق خواهد 
افتاد. [90] . 

هم جنين در حديث حمّاد بن عثمان از امام صادق (عليه السلام) وارد است كه حضرت فرمود:... آككاه باش! در آن ‏ مصحف فاطمه 
حلال و حرام نيستء بلكه در آن علم به امورى 
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است كه در آينده اتفاق مى افتد. [480] . 

6 -_اسماء انبيا و اوصيا 

در روايتى از امام(عليه السلام) وارد شده كه فرمود: هيج نبى يا وصبى نيست مكر آنكه نامش در كتابى است كه نزد من است؛ يعنى 
مصحف فاطمه. [402]. 

ه _اسماء ملوكك و يدرانشان 

در روايت سابق از امام صادق(عليه السلام) جنين آمده است: و اما مصحف فاطمه در آن علم به امور آينده استء اسامى كسانى 
است كه تا روز قيامت حكومت مى كنند. [/481] . 

در حديثى ديكر اشاره به اسم آنان و اسم يدرانشان شده است. [988] . 

8 -وصيت فاطمه(عليها السلام) 

سليمان بن خالد از امام صادق(عليه السلام) نقل مى كند كه فرمود: مصحف فاطمه را بيرون آوريدء زيرا در آن وصيت فاطمه است. 
[404]. 


| صفحه /ا١"|‏ 


صحابه 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لاع لإأماع3دات. الالئالانا صفحه عرهائ از 906 


عدالت صحابه 
اشاره 


آيا همه صحابه عادل بوده اند؟ صحابه به جه كسانى اطلاق مى كردد؟ آيا كناهان صحابه بخشودنى است؟ آيا نبايد در مذمّت 
صحابه سخن كفت؟ 

اين ها مسائلى است كه بين اهل سنت و شيعه اماميه مورد اختلاف واقع شده است. طبق نظر اكثر اهل سنت» صحابه عادل اند و 
كنس عن تذاره دو هلافك نان عوف كرود واكك كتامن تداق انا ار وده اسقو معسيدتى مسحو ولى دعقا + برضي اد اقل 
سنت و شيعه اماميه» قائل به عدم عدالت كل صحابه اندء هر جند افراد خوب و عادل هم در ميان آنان فراوان بوده است... 


از آن جا كه بحث درباره صحابه آثار فراوانى دارد» لذا به صورت نسبتاً مبسوط مطرح خواهيم نمود. 
مفهوم عدالت 


عدالت از ماده عدل» خلاف جور است. [ ]48٠‏ و در اصطلاح محدثان» اصولى ها و فقيهان هر كدام آن را به معنايى تفسير كرده اند 
كه به برخى از آنها اشاره مى كنيم: 
١-غزالى‏ مى كويد: عدالت عبارت است از استقامت در سيره و دين. و حاصل 
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عدالت» عبارت است از هيئتى راسخ در نفس كه انسان را به ملازمت با تقوا و مروّت 

وامى دارد. .]928١[‏ 

-١‏ سيوطى مى كويد: اصحاب كفته اند: عدالت» ملكه يا هيئتى است راسخ در نفس كه مانع مى شود از به جاى آوردن كناه كبيره 
و صغيره اى كه دلالت بر خسّت نفس داشته باشد» يا مباحى كه مل به مروت باشد. [489] . 

“ابن حجر مى كويد: عادل كسى است كه داراى ملكه اى باشد كه او را بر ملازمت تقوا و مروت وا دارد. و تقوا عبارت است از 
اجتناب از اعمال يست مانند ش رككء فسق» يا بدعت. [487] . 


مفهوم صحابه 


خليل بن احمد فراهيدى مى كويد: صحابه: مصدر صاحبكك و صاحب به معناى نعتى است؛ ولى در كلام غالباً به معناى اسمى به 
كار مى رود. [475]. 

راغب اصفهانى مى كويد: صاحب به معناى ملازم است؛ يعنى كسى كه ملازم كسى يا جيزى استء خواه مصاحبتش به بدن باشدء 
كه اين معناى حقيقى است و در اكثر اوقات استعمال دارد» يا به عنايت وهمّت باشدء كه اين هم يكك نوع مصاحبت است ولو 
مجازاً.... [480] و به معناى لغوى در قرآن كريم در موارد متعدّد به كار رفته است كه تمام آنها مشترك در معناى معاشرت و 


ملازمت است. 
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معناى اصطلاحى صحابه 
درباره مفهوم اصطلاحى صحابه» آراء مختلفى وجود دارد كه به ينج مورد اشاره مى نماييم: 
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١‏ صحابى كسى است كه با ييامبر(صلى الله عليه وآله) معاشرت داشته ولو ساعتى. بر اساس اين رأى» كثرت ملازمت و معاشرت با 
بيامبر(صلى الله عليه وآله) در اطلاق لفظ صحابى لازم نيست. 

احمد بن حنبل مى كويد: افضل مردم, بعد از اهل بدر» كسانى هستند كه در قرنى واقع شده اند كه ييامبر(صلى الله عليه وآله) در 
آن قرن بوده است. و هر كس با يبامبر(صلى الله عليه وآله) مصاحب بوده يكك سال يا يكك ماه يا يكك روز يا يكك ساعتء يا يكك 
لحظه او را ديده» از اصحاب ييامبر(صلى الله عليه وآله)است. [928]. 

بخارى مى كويد: هر مسلمانى با يبامبر(صلى الله عليه وآله) مصاحبت داشته يا او را ملاقات نموده از اصحاب بيامبر(صلى الله عليه 
وآله) است. [/ا948] ابن حجر عسقلانى مى كويد: صحابى كسى است كه ييامبر(صلى الله عليه وآله) را ملاقات كرده. مؤمن و 
مسلمان از دنيا رفته است» خواه مجالستش با ييامبر(صلى الله عليه وآله)» طولانى بوده يا كوتاه؛ ازاو روايت كرده يا خيرء با او در 
جتكى شركت كرذه يا خين:.. [2ة] : 

١‏ - صحابه كسى است كه معاصر ييامبر(صلى الله عليه وآله) است هر جند او را نديده باشد. 

اين رأى از يحيى بن عثمان بن صالح مصرى است؛ او مى كويد: صحابى كسى است كه هم عصر با ييامبر(صلى الله عليه وآله) 
باشد. [989] . 

 “‏ صحابى در نظر اصولى هاى اهل سنتء به كسى اطلاق مى شود كه ييامبر(صلى الله عليه وآله) را ملاقات كرده واز خواص او 
كرديده و او را مدتى متابعت و همراهى كرده است؛ به كونه اى كه اطلاءق لفظ مصاحبت درباره او صادق باشدء ولى از حيث 
مقدار» مصاحبت اندازه اى ندارد. [١/ا9].‏ 

صحابى كسى است كه با ييامبر(صلى الله عليه وآله) مصاحبت طولانى داشته و از او علم اخذ نموده است. 


اين تعريف راابو يعلى فرّاء حنبلى به عمرو بن بحر جاحظ نسبت داده است. [١/ا9]‏ . 
| صفحه |"٠١‏ 


ه-شهيدء زين الدين عاملى» مى فرمايد: صحابى كسى است كه بيامبر(صلى الله عليه وآله) را ملاقات نمودهء به او ايمان آورده و 
مسلمان. از دنيا رفته است. [917] اين رأى مدرسه اهل بي ت(عليهم السلام) است. 

در حقيقت مدرسه اهل بيت(عليهم السلام) صحابى را در معناى لغوى آن كه همان مصاحبت و ملازمت و معاشرت است به كار مى 
برد؛ لكن با قيد ايمان و بقاى بر اسلام» تا آخر عمر. و لذا از انس بن مالكك سؤال شد: آيا از اصحاب رسول خدا(صلى الله عليه 
وآله) كسى غير از تو باقى مانده است؟ در جواب كفت: كروهى از اعراب او را مشاهده نمودند» كه هنوز زنده اند ولى از كسانى 
كه با آن حضرت(صلى الله عليه وآله) مصاحبت داشته باشد كسى باقى نمانده است. [/91] . 


آراء در عدالت صحابى 
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عالمان و مورخان مورد صحابه ديدكاه هاى مختلفى دارند كه به برخى از آنها اشاره مى كنيم: 

١‏ كفر جميع صحابه 

اين رأى از فرقه كامليه است كه قائل به كفر تمام صحابه. بعد از رسول خدا(صلى الله عليه وآله)هستند. اين ديدكاه نادرى است كه 
مخالف با قرآن و سنت و سيره صحابه و عقل است. شيعه از اين رأى متبرّى است و به آن اعتقاد ندارد. 

١‏ - رأى شيعه اماميه و برخى از اهل سنت 

شيعه اماميه معتقد است كه در ميان صحابه؛ افراد مختلفى از عادل و فاسق وجود داشته اندء از اين رو مجرّد مصاحبت با رسول 
خدالاصك اللغليه واله) عات تس شرد كه كس تكزينا عاذل كردوه يلكه اهياف كس بغدالت اؤانيث كد ؤراخط رسول 
خدا(صلى الله عليه وآله)يوده و نماد سيره رسول خدا(صلى الله عليه وآله) باشد. اين رأىء موافق با قرآن و سنت نبوى است وهم 


جنين مورد 
[ صفحه |8١٠١‏ 


تأكيد صحابه و موافق سيره صحابه بوده است. 

اين رأى به جهت موافقت با اصول و ادله» مورد يذيرش شمارى از اهل سنت با انصاف واقع شده است؛ از متقدمين همانند سعد 
تفتازانى» مارزىء ابن عماد حنبلى» و از متأخرين هم جون شيخ محمّد عبده» محمّد بن عقيل علوى» محمّد رشيد رضاء سيد قطبء 
سيد مقبلى» شيخ محمّد ابوريه» شيخ مصطفى صادق رافعى و محمّد غزالى و ديكران. اينان به اين نتيجه رسيده اند كه عدالت ويزه 
آن عده از صحابه است كه به روش اسلامى استقامت داشته و در دين تغيير و تبديل ايجاد نكردند. 

"٠‏ عدالت جميع صحابه قبل از دخول در فتنه 

معتزله به عدالت جميع صحابه معتقدند» جز كسانى كه با اميرالمؤمنين (عليه السلام) وارد جنكك شدند كه آنان فاسق بوده و 
شهادشان قبول نيست. [8/ا9]. 

- تأويل و توجيه مواقف صحابه 

برخى از اهل سنت معتقدند كه بايد جايكاه و مواقف صحابه را به نحوى توجيه كنيم كه با قول به عدالت شان سازكار باشد. 

ابن حجر هيتمى مى كويد: آنجه اهل سنت و جماعت بر آن اجماع دارند اين است كه بر هر مسلمانى واجب است تزكيه صحابه و 
اثبات عدالت آنان وطعن وارد نكردن به آنها... و نيز واجب است كارهاى آنان را كه در ظاهر خلاف است به بهترين وجه تأويل 
نماييم؛ زيرا آنان شايسته اين كارند. [91/8] . 

ابن حجر خود به اين توصيه عمل كرده و در تبرئه معاويه از ظلم هايش مى كويد: كروه معاويه هر جند ظالم بودند ولى اين ظلم 


سبب فسق او نمى كرددء زيرا قابل تأويل است و مى توان او و اصحابش را در اين عمل معذور دانست. [99/8] . 
[ صفحه ؟97”م| 
وعدّه اى نيز اين خط را دنبال كرده و دست به توجيه تمام كارهاى خلافى زده اند كه از صحابه صادر شده است. 


6-عدالت جميع صحابه 
رأى اكثر اهل سنت براين است كه تمام صحابه عادل بوده و با آن حال از دنيا رفته اند. 
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ابن اثير مى كويد: صحابه با بقيه راويان شريكك اند مككر در جرح و تعديل؛ زيرا تمام آنان عادل بوده و جرحى در آنها راه ندارد. 
زلالاة] . 

ابن حجر مى كويد: اهل سنت اتفاق دارند كه جميع صحابه عادل اند و كسى در اين مسئله اختلاف ننموده مككر عده كمى از اهل 
بدعت. [91/8]. 

ابن الصلاح مى كويد: امت بر عدالت جميع صحابه اجتماع نموده و اين» به خاطر عنايت خداوند استء زيرا آنان ناقلان شريعت اند. 
[هلاة]. 

سرخسى مى كويد: هر كس بر صحابه طعن وارد كند ملحد است و اسلام را رها كرده و اكر توبه نكند درمانش شمشير است. 
زعىة|. 

قرطبى مى كويد: همه صحابه عادل و از اولياى خدا و بركزيد كان خلق بعد از انبيا و ورسولان اند. اين» مذهب اهل سنت و جماعت 
است. [41ة]. 

خطيب بغدادى مى كويد: اين مسئله احتياج به سؤال ندارد» زيرا خداوند آنها را به عدالت رسانده و خبر از طهارت باطن آنان داده 
است. [1؟”ىة]. 


دكتر حسن شيخ مى كويد: عدالت صحابه ثابت و معلوم است به نصٌّ قرآنى كه در آن باطل راه ندارد. [987] . 


| صفحه "| 


نكات 


١‏ نقد صحابه به جهت دفاع از شريعت: 

اكر كسى بحث از عدالت و جرح و تعديل صحابى مى كندء به خاطر ابطال كتاب خدا و سنّت رسول(صلى الله عليه وآله) يا شهود 
مسلمين و واسطه هاى فيض سنت نبوى نيست»ء بلكه هدف اساسى» شناخت صالحان آنان است» تا حديث و سنت واقعى بيامبر(صلى 
الله عليه وآله) ازراه درست و مطمئن به دست آيد. كسى درصدد ابطال شريعت نيستء زيرا تضعيف برخى از صحابه نه تنها سبب 
وهن و ابطال شريعت نمى شود بلكه موجب تقويت و تبرئه شريعت از باطل است. 

؟ - يرهيز از دخالت مسائل عاطفى: 

نظريه عدالت كلّ صحابه ناشى از عواطف افراطى دينى است. تفتازانى مى كويد: جنكك ها و مشاجراتى كه در تاريخ» ميان صحابه 
رخ داده و بر زبان افراد ثقه جارى استء ظاهرش نشان مى دهد كه برخى از صحابه از راه حقٌّ خارج شده و به حدّ ظلم وفسق 
رسيدند. و داعى و انككيزه اين كار نيز كينه» حسدء عناد و كاه حبٌ رياست و يادشاهى و ميل به لذات و شهوات بوده استء زيرا هر 
صحابى؛ معصوم نيست و هر كسى كه ييامبر(صلى الله عليه وآله)را ملاقات نموده» اهل خير نبوده استء ولى علما به جهت حسن 
ظَنْسْان به اصحاب رسول خدا(صلى الله عليه وآله)» براى كارهاى خلاف آنان محمل ها و تأويل هايى ذكر نموده اند. و ظلمى كه 
در حقٌّ اهل بيت بيامبر(صلى الله عليه وآله) كردند» در ظاهر به حدّى است كه مجالى براى اخفاى آن نيست و يستى آن به حدّى 
است كه اهل آسمان و زمين» بر مظلوميت اهل بيت(عليهم السلام) كريسته و كوه ها از جا كنده شده و صخره ها از هم ياشيده اند و 
كارهاى زشت آنان هنوز يا برجاست. لعنت خدا بر كسانى باد كه دست به جنين جناياتى زده. يا به آن راضى بوده و براى آن 


كوشش كرده اند و عذاب آخرت دائمى و شديدتر است. زعىة|. 
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تمام مشكل اهل سنت و علت حقيقى در تعديل كل صحابه و صحبت نكردن از جرح و تعديل آنانء به اين خاطر است كه براى 
سنت اهل بي ت(عليهم السلام)» هر جند در حدٌّ ناقلين 


| صفحه 6؟"] 


سنت ييامبر(صلى الله عليه وآله) ارزشى قائل نيستند. از همين رو مجبورند اين وسائط فيض نبوى راء به 

تعبير خودشانء از هر نوع جرح و تعديل مصون دارند» تا سنت نبوى ضايع نشود. در حالى كه بيامبر(صلى الله عليه وآله) براى بعد از 
خنوة .دو جتيز كران نهنا به اريغان كذارذه اسكة يكى كتاب خندا و ذيكرى غترتشن: كد ابا تفسك بة هرد أقت از كمراهى و 
ضلالت در امان اند. شيعه اماميه با تمسكك به اين دو اثر كران بها مجال وسيعى در جرح و تعديل صحابه دارد» تا سنت نبوى رااز 
اهلش اخذ كرده و به آن عمل نمايد. 

“-امر به حسن ظن اطلاق ندارد 

سيد محمد بن عقيل مى كويد: حسن ظن به فعل مؤمن؛ خوب است. ولى نه در مقام بيان حق و ابطال باطل و جرح و تعديل؛ زيرا 
اين مطلب كاملا صحيح استء زيرا شارع مقدس كرجه فرموده است كه فعل برادر مؤمن بايد تصحيح و توجيه شودء ولى در جايى 
كه سخن از دين و شريعت است مى فرمايد: برادر تو» در حكم دين توستء در دينت نهايت احتياط را انجام ده. و مى دانيم كه 
حث از صحابه دز حقيقت بحث از الكوهابى است كه در زندكى اسان كارساز اسث: بس در حقيقت بحث از صحابى بححث اذ 


دين استء از اين رو بايد دقيق بوده و عادل را از فاسق جدا نماييم. 


بررسى ادله اهل سنت بر عدالت صحابه 
اشاره 


اكثر اهل سنت كه معتقد به عدالت كل صحابه اند» به ادله اى از كتاب و سنت و اجماع تمسكك كرده اند كه در اين جا با ذكر آنها 


به جواب اجمالى مى يردازيم. 

آيات 

در قرآن كريم آياتى درباره صحابه وارد شده كه اهل سنت به جهت حسن ظن و 
[ صفحه 70"] 


عاطفه مذهبى كه نسبت به آنان دارند» بدون هيج تفسير و توضيحى و بدون رجوع به آيات ديكر آنها را اخذ كرده و براساس آن 


حكم نموده اند؛ از قبيل: 
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١‏ "و كذلك جعَلناكم أَمّهُ وَسَطأّ لتكونُوا شهَداءَ عَلَى النّاس و يكونَ الرَسُول عَلَيِكمْ شَّهيداً؛ [" 48] و هم جنين شما مسلمانان را به 
الحلا ؟ اج كو يون سيا ا ابد ب ب 0 

"- كنم حير َم أخرعت لقان َأَمرُونَ بالْمَغرُوفٍ وَتَنْقَوْنَ عن الْمُنكر وَتؤْمنُونَ بالله.؛ [" /الىة] ] شما نيكوترين امّتى هستيد كه 
للح ل 0 
#"او الوق انواو فك جَرُوا وَجامردُوا فى سيبل الله وَالِّينَ آووا وَ نص روا أوليتك هُمْ الْمؤْمنُونَ عمًا لهُع مَغْفِرَةً وَ رذق كريه؛" 


[48] و آنان كه ايمان آوردند و هجرت كزيدند و در راه خدا كوششس ش و جان فشانى كردند و هم آنان كه مهاجران را منزل دادند 


ع 


4 


وبارى كردت انها به احتيفك اهل ايعان يداو هم [مررثي دا وروزى ليكرى بيشي متصرصي الهاست. 

؟ "دو التواشرة الأؤلية ين التياخرية ر الالضسارد لين البتوقم بإخسان رَضْدءَ ال عنهه وَوَضُوَا غثة و أ ليع جنات اتعرى 
تشتها الأثهارٌ خالحدين فيها أبداً ذلك الْمَوْرُ العظيم؛ [ '" وىو] ] آنان كه در صدر اسلام سبقت به ايمان كرفتند از مهاجرين و انصار» و 
آنان كه به اطاعت خداء ييروى ايشان كردند از ساير امت» خدا از آنان خوشنود است و آنها از خدا و خدا براى آنها بهشتى كه از 
زير درختانش نهرها جارى استء مهيا ساخته كه در آن تا ابد متنتعم باشند و اين به حقيقت سعادت بزركى است. 
ه "لَقَدْ وَضِىَ الله عن الْمُؤْنِينَ إِذْ يايعُوتَك نَحْتٌ الشَّجرَو َعَلِم ما فى قُلُوبِهمْ 


| صفحه 2؟"| 


َأئْرَلَ السّكيَة عَلَيِهِمْ و أَثابَهُمْ قنْحاً قريباً؛ [" ]44٠‏ خداوند از مؤمنان كه زير درخت با تو 
بيعت كردند به حقيقت خوشنود كشت واز وفا و خلوص قلبى آنان آ كاه بود كه وقار و اطمينان كامل بر آنها نازل فرمود و آنان را 
به ييروزى نزديكك ياداش داد. 


2 ا - 
عو 3 3 - 

- 3 
2" وريس" هو ل لك 8 ات 


املاس وني لسرم غد ]لهم تاق ( كك شهدا تكترة فلاو الله ورطوانا يتهافم فى 
اغرههم بن أئر التشري» |" 7 ]39١‏ ] قد فرستادة خداست ز ياراة و:عمزاهانشن ير كافران سبار سحت كير: ويا يكف ديكر سيار 
مهربان اند آنان را در حال ركوع و سجده و نماز بسيار بنكرى كه فضل و رحمت خدا و خوشتودى او را به دعا مى طلبند. بر 
رخسارشان اثر سجده يديدار است. 

"٠‏ -وَالسَابقُونَ الت ابقونَ - أولئك الْمَقَدَبُونَ - فِى جَنَاتٍ اللعِيم؛ [ " 497] آنان كه در ايمان بر همه بيشى كرفتند. آنان به حقيقت 
ا 

"ب الأتترلوالتواعية الذخ ارك و امن زيارف 3 أقوالية يكو قف ون الو رغوانا وبتشووة الل ووفولة لكك اق 
النادثر 4" ' 497] مقام بلند خاص فقيران مهاجر است كه آنان را از وطن و اموالشان به ديار غربت راندند در صورتى كه درطلاب 


فضل و خوشنودى خدا مى كوشند و خدا و رسول را يارى مى كنند و اينان به حقيقت راست كويان عالم ند. 
روايات 
قائلان به عدالت همه صحابه به برخى روايات نيز تمسكك كرده اند؛ از قبيل: 


١-در‏ حديثى از ييامبر(صلى الله عليه وآله) روايت شده كه فرمود: بهترين امّت من كسانى هستند كه در قرن من اند» سيس كسانى 


كه بعك از آثان امده كسانم كه بعد از آنان امده اند. [148]. 
: 59 اسيمن ى 9 ر 
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| صفحه /ا""؟| 


مانند كوه احد طلا در راه خدا انفاق كند به مقام آنان نخواهد رسيد. [4940] . 

“ابو برده مى كويد: ما نماز مغرب را با رسول خدا(صلى الله عليه وآله) به جاى آورديم و با خود كفتيم: جه خوب است كه در 
و منتظريم تا وقت 

نماز عشا رسيده آن را نيز با شما به جماعت بركزار نماييم. حضرت(صلى الله عليه وآله) ما را تحسين 

نمود. آن كاه سرمبارك خود را به سوى آسمان بلند كرده و فرمود: ستاركان امان اهل زمين اند اكر از بين روند بر آسمان وارد 
مى شود آنجه وعده داده شده است. و من نيز امانم بر اصحاب خود وهر كاه از دنيا روم آنجه را كه وعده داده شده به اصحابم 
خواهد رسيد. و اصحابم نيز امان امت من اند و هر كاه از بين روندء بر امّتم آنجه وعده داده شده خواهد رسيد. [498] . 

برخى نيز به اين حديث استدلال كرده اند كه ييامبر(صلى الله عليه وآله) فرمود: اصحاب من به منزله ستاركان آسمان اند» به هر 
كدام تمسكك كنيد هدايت يافته ايد. [/491] . 


اجماع 
دكتر ناصر بن على عائض الشيخ مى كويد: اهل سنت اجماع كرده اند بر اين كه جميع صحابه ‏ جه كسانى كه داخل فتنه شدند و 
جه غير آنها -عادل ند. اين اجماع از جماعتى از اهل علم نقل شده؛ از قبيل خطيب بغدادىء ابى عمر بن عبد البرء غرّالىء ابن 


الصلاح, امام نووى» حافظ ابن حجر و ديكران. [498] . 


| صفحه /7"؟] 


جواب از ادله 
اشاره 


باسخ را در دو بخش دنبال مى كنيم: بخش اوّل جواب كلى كه با آنء نظر اماميه درباره صحابه اثبات خواهد شد. و در بخش دوم 
به ياسخ از هر يكك از ادله ذكر شده درباره عدالت كل صحابه مى يردازيم: 


باسخ كلى 
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برخى از آيات ناظر به برخى ديكر است 


بخشى از آيات قرآن ناظر به برخى ديكر اسث» همان كونه كه روايات جنين اسث. از اين رو آياتى كه به آنها استدلال نموده اند به 
اطلاقشان نمى توان تمسكك جستء بلكه بايد به ايمان و عمل صالح تا يايان عمر مقيد نمود, والا جكونه تصور كنيم امثال عبدالله بن 
أبى كه از سردمداران منافقان استء مورد رضايت الهى است. مجرّد اين كه از بيعت كنندكان زير درخت با ييامبر(صلى الله عليه 
وآله) در صلح حد يبه بوده است. 

مرحوم علامه طباطبايى مى فرمايد: اككر خداوند متعال صحابه را در آيه هاى قرآن مدح كرده و از آنان اظهار رضايت نموده است» 
به جهت انقياد و اطاعت آنها از خداوند در احكام و تعاليم شريعت و كارهاى نيكى است كه در كذشته انجام داده اندء اما اين 
رضايت را نمى توان به آينده زند كانى و اعمال آنان نيز سرايت داد؛ به اين معنا كه هر جه مى خواهند انجام دهند ‏ هر جند خلاف 
باشد ‏ خدا از آنان راضى است. [4494] . 

خداوتف كويارة سيراة يامير(ضئلى اللهعليه وآله) يدهت انشات نه نمضتت (صان الله عليه وآله) من فرهايد :ا نساء اللي 
لكل كأعديق الباء إن الققة ون" وجز ان همسراة امير قتجاادن صووض كدفرا يق كد نافد ويك زثان بعد 

ونيز در جاى ديكر مى فرمايد ' : يا نساء الب مَنْ بَأتِ مِتْكنٌ بفاحشَة مُييهُ يُضائث لَهَا العَذابٌ ضِعْفَيْن؛ [' ' ٠١١‏ ]اى زنان ييامبر هر 
كين اوسا كار ثاروا وا اكاهائة 
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انجام دهد دو برابر ديكران عذاب شود. 


واين» به خاطر آن است كه وابسته به ييامبر(صلى الله عليه وآله)اند و توقع بيشترى از آنان بوده و سرمشق ديكران مى باشند. 
قول به عدالت كل صحابه مخالف قرآن است 


قرآن كريم كر جه برخى از صحابه را ستايش مى كند, ولى عده ديكرى را هم سرزنش و نكوهش مى كند. 

آياتى را كه در مذمت برخى از صحابه وارد شده مى توان بر جند بخش تقسيم نمود: 

١‏ - آياتى كه بخشى از صحابه را متهم به نفاق نموده و با اين عنوان آنان را سرزنش كرده است؛ ماتند: 

لك رع عي لحري ره ر وزاك الوا عرقي لمارا ساي لخر متك ااال ررقي ام راون 
إلى عَذابٍ عَظِيم؛ [" ]٠٠١7‏ بعضى از اعراب اطراف مدينه و برخى از اهل شهر مدينه هم منافق اند و بر نفاق ثابت ند شما از نفاقشان 
آكاه نيستيد و ما بر تيت ناياكك آنان آكاهيم و آنان را دوبار عذاب مى كنيم و عاقبت هم به عذاب سخت ابدى دوزخ باز خواهند 
2 "و إِذْ يَقُولٌ الْمنافِقُونَ وَ الَّذِينَ فى قُلُوبهمْ مَرَضٌ ما وَعََدَنا الله وَ وَسُولَهُ إلا غُوُورا [" ٠٠١‏ ] و نيز در آن هنكام منافقان و آنان 
كه در دلهايشان مرض بود با يكديكر مى كفتند آن وعده اى كه خدا و رسول به ما دادند غرور و فريبى بيش نبود. 

١‏ - كسانى كه تصريح به فسق برخى از آنان كرده است؛ از قبيل: 

الف " يا أَيّهَا الّذِينَ آمَنُوا إِنْ جاء كم فاسِقٌ يتا فوا أن ص يوا قَؤْماً بجَهالة فَتَصْبحُوا عَلى ما فَعَلَمْ نادِمِينَ؛ [" ]٠٠١©‏ اى مؤمنان هر 


كاه فاسقى براى شما خبرى آورد 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 17مء. داع /إ أ ماع13 6. الالالالالا صفمحه تلعز از 90.6 


|" "٠١ صفحه‎ | 


تحقيق كنيد مبادا به سخن جينى فاسق نادانى» به قومى رنجى رسانيد و سخت يشيمان كرديد. آيه در مورد برخى از اصحاب است. 
ب" أقمن كان مركا كين كان قايدقا لاسكزوة "وهم بان كن كد دا ايمان أورطه مامد كسى آست كه كاف بده 
است؛ ه ركز يكسان نخواهند بود. آيه در مورد برخى از صحابه است. 

ع "موق قات 31 لول كا بها وبتك الكتجر وما قم يؤيدة «اتاوقرة اشير اقيق الي[ 62[ و روفي افده 
شالق | كريمة كه اودلاة ١‏ رودم بوره دا و روك سافان سال أو كذ إيماق وازريده مده م شواعكييهها و اقل ايماقا را لريب 
دهك. 

٠‏ آياتى كه كروهى از صحابه را بدون عنوان مذمت مى كند امثال: 

الى ".و ]ذا روا فحارة أو لوا القضوا إلفها و كركة قافا قل ماعن اه كد مق اللثى وق اللجارة وش عيده الدارفة 1" ندوة] 
واين مردم جون تجارتى يا لهو و بازيجه اى ببينند بدان شتابند و تو را در نماز تنها كذارند اى رسول ما بكو به خلق كه آنجه نزد 
لداسعياق حاار حيرو مارك مايا وير محرو دا الوتررج ررريي تعو عاق سد 

تت "و نهم من يَمَع ِلك حتى إذا روا مِن عِنْك قالُواللَِينَ أوتُوا الم ما ذا قال آبغاً وليك الِينَ طبع الله على لوبهم و 
اتَبعُوا أَهواءَهُعْ؛ [" ٠٠١8‏ ]و برخى از مردم كاملا به كفتارت كوش مى دهند تا وقتى كه از حضورت خارج مى شوند با اهل علم به 
تمسخر و اهانت مى كويند رسول باز از نو جه كفت؟ اينان هستند كه خدا بر دل هايشان مهرنهاده ييرو هواى خود كرديده اند. 


ال ار ومو #. ديه 2 م ا رع 3 مد ير فقممعده مم هر مه م 3 
ج ' -وَمِنْهُمُ الذِينَ يُؤْذُونَ النْبِىَّ وَيَقولونَ هْوَ أذن قل أذن خَير لكم يوْمِنُ بالله 
| صفحه |""١‏ 


ويك قزق وملط ١‏ 11 لطر اوكو وا لوق يدوه رول الله لَهُْ عَذَابٌ أَلِيم.؛ [" ٠٠١9‏ ] و بعضى از آنان دائم ييغمبر را مى 
آزارند و مى كويند او شخصى ساده و زود باور است. بككُو: زود باورى من به سوى شماست رسول به خدا ايمان آورده است و به 
مؤمنان هم ايمان دارد و براى مؤمنان حقيقى شما رحمت كامل الهى است. وبراى آنان كه رسول را مى آزارند عذاب دردناكك 
مهياست. 
د "مَيَفُولُ لك المكلفُوة ين الأخزاب 3 غلتنا أمو نا وَ أَهلُونَا فَاسمَفْفِوْ لَنَا يَعُولُونٌ بألْيسيّتهِم ما ليس فِى قُلُوبه.؛ [" ١٠٠]اعراب‏ 
باديه كه از حضور در جنكك ها در سفر فتح مكه تخلف ميورزند براى عذر و تعلل خود خواهند كفت كه ما را محافظت اهل و 
اموالمان از آمدن در ركابت بازداشت اينكك از خدا بر كناه ما آمرزش طلبء اين مردم منافق جيزى كه به دل هيج عقيده ندارند به 
زبان مى آورند. 
ر "إن الَِّينَ توا نكم يَوَْ الْتقَى الْجمعانٍ إِنّمَا استَلهُُ الميِطانٌ يبغض ما كتريوا؛ [" ]٠١1١‏ كسانى از شما كه در جنكك احد 
اي رس الس لير جوتي ب متاك حي اران لي 

ا خ ألا تُْقِهُوا فى سَبيل الل وَلِلَهِ مِيراتٌ السّماواتٍ وَ الأمزض 4" ]١19‏ وبراق جه دن راه دا انفاق نس كنيد دو 
صورتى كه وارث آسمان ها و زمين» خداست. 
؟ -آياتى كه صحابه را به عنوان مؤمن و مسلمان مذمت كرده است: 
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الف " يا أَيّهَا الّذِينَ آمَنُوا ما لَك إذا قِيلَ لكمُ انْفِرُوا فى سَبيل الله انَاقَُمْ إلى الأدض أ رَضِكُم بالْحَياؤ الدَّنْيا مِنَ الخِرَةْ قما متا اليا 
الدَّنْيا فى الاخرة إلا قليل - إلا تَتْفرُوا يُعَذْبِكم عَذاباً أليما و يَثتَبِدِلٌ قَؤماً عَبرَكم و لا تَضَ روه سينا وَ الله على كل شَّيْء قَدِير [" ]٠١١*‏ 


اى كسانى كه ايمان آورديد جرا وقتى مرشود كه براى جهاد در راه دين 
[ صفحه ”7795| 


بى درنكك آماده شويد به خاكك زمين دل بسته ايد؛ آيا راضى به زندكانى دنيا به جاى آخرت شديد؟ در صورتى كه متاع دنيا در 
برابر عالم آخرت اندك و ناجيز است. بدانيد كه اكر در راه خخدا براى جهاد بيرون نشويد خحدا شما را به عذابى دردناك معذب 
خواهد كرد و قومى ديكر براى جهاد به جاى شما بر مى كمارد و شما به خدا زيانى نرسانده ايد و خدا بر هر جيز تواناست. 

ب "-يا أَبهَا الَّدِينَ آمنُوا لِم تَقُولُونَ ما لا تَفْعَلُونَ - كبر مَفْناً عِنْدَ الله أن تَقُونُوا ما لا تَفْعلُونَ. [" ]1١١‏ الى كسانى كه ايمان آورده 
ايد جرا جيزى به زبان مى كوييد كه در مقام عمل خلاف آن مى كنيد. اين كه سخنى بككوييد و خلاف آن عمل كنيد بسيار سخت 
خدا را به خشم وغضب مى آورد. 

ج "-يَمبُونَ ليك أن أَسِكَمُوا قُلْ لا موا عَلَىَ إش لامكم بل الله َم عَلَيكُمْ أن هداكم للإيمانٍ إن كنكمْ صادقِينٌ؛ [" ]٠١10‏ آنها بر 
تو به مسلمان شدن مّت مى كذارند بكو شما با اسلام خود بر من مّت نككذاريد بلكه خداوند بر شما منت دارد كه شما را به سوى 


ايمان هدايت كرده است. 
قول به عدالت همه صحابه مخالف سنت نبوى است 


با مراجعه به رواياتى كه از ييامبر اكرم(صلى الله عليه وآله) رسيده. عدالت همه صحابه مورد قبول ييامبر(صلى الله عليه وآله)نبوده 
است اينكك به نقل برخى از روايات مى يردازيم: 

١‏ -ابى وائل به نقل از عبدالله از ييامبر(صلى الله عليه وآله) نقل مى كند كه فرمود: من در كنار حوض به انتظار شما مى مانم كه در 
اين هنكام مردانى از شما را نزد من مى آورند» همين كه اراده مى كنم به آنها نزديكك شوم مانه مى شوند. عرض مى كنم: 
يروردكارا! اينان اصحاب من ند. خداوند مى فرمايد: اى ييامبر! نمى دانى بعد از تو جه كردند؟. .]١٠١١8[‏ 


به اين مضمون ده ها روايت در معتبرترين كتاب هاى اهل سنت موجود است. 
| صفحه *"8 "| 


١‏ -ام سلمه مى كويد: ييامبر(صلى الله عليه وآله) فرمود: از ميان اصحابم كسانى هستند كه بعد از منء نه من آنان را خواهم ديد و نه 
آنان مرا. .]٠١31/[‏ 

طلحة بن عبيدالله و ابن عباس و جابر بن عبدالله مى كويند: رسول خد(صلى الله عليه وآله) بر كشتكان مسلمانان احد نماز 
كذارد» آن كاه فرمود: من بر آنان شاهدم. ابوبكر عرض كرد: اى رسول خدا!! آيا اينان برادران ما نيستند» اسلام آورده و همانند ما 
جهاد ننمودند؟ ييامبر(صلى الله عليه وآله) فرمود: بلى» ولى آنان از اجرهايشان استفاده نبردند. نمى دانم كه شما بعد از من جه مى 
كنيك؟... 


ابو الدر داء مى كويد: به رسول خد(صلى الله عليه وآله) عرض كردم: شنيده ام كه فرموده ايد كروه هاى بعدء مرتّد خواهند 
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شاد؟ ييامبر(صلى الله عليه وآله) فرمود: بلى» ولى تواز آنان نيستى. 

برداخت زكات آيه اى در مذمت او وارد شده ': و مِنْهُمْ مَنْ عار الله لَيِنْ آتانا مِنْ فض لِهِ لَنَصَدَّكَنّ و لََكونَنٌ مِنَ الصَالِحِينَ - قَلَمَا 
آتاهُمْ مِنْ فَضَِلِهِ خلا به وَ تَوَلَوْا وَهُمْ مُعْرصُونَ؛ [" ]1٠١18‏ و بعضى از آنها اين كونه با خدا عهد بستند كه اكر نعمت و رحمتى 
نصيب ما شد البته تورا تصديق كرهده از نيكان مى شويم و با اين عهد باز جون فضل و نعمت خدا نصيب آنها كشت برآن بخل 
ورزيدند وازدين روى كردانيده از حق اعراض كردند. 

*-نسايى در سنن خود ازابن عباسء در شأن نزول آيه شريفه ': و لَقَدْ عَلِمنَا الْمُسْتَقْدِمِينَ نكم و لَقَد عَلِمْنا الْمُسْتأخِرِينَ [" 19 ]1١‏ 


به آن زن نيفتد از 
| صفحه ”79] 


صف زنان دور شده ودر صف مقدم جماعت قرار مى كرفتند» ولكن برخى ديكر بر عكس در صف آخر قرار مى كرفتند تا در 
حالت ركوع. از زير بغل» آن زن را تماشا كنندء كه اين آيه نازل شد. 

-ام الدرداء مى كويد: ابو الدرداء در حالى كه غضبناك بود بر من وارد شد. به او كفتم: جه جيز شما را به خشمكين كرده است؟ 
كفت: به خدا سوكند كه ازامّت مح د(صلى الله عليه وآله)جيزى نمى شناسم مككر اين كه مشاهده مى كنم كه همه نماز مى 
خوانند. .]٠١7١[‏ 

در جريان صلح حديبه بعد از آن كه ييامبر(صلى الله عليه وآله) از مصالحه با كفار فارغ شدء به اصحاب خود فرمود: بياييد و 
شترهاى خود را قربانى كنيد و سيس سرهاى خود را بتراشيد. راوى مى كويد: به خدا سوكند كه هيج كس از جاى خود بلند نشد تا 
آن كه رسول خدا(صلى الله عليه وآله) اين جمله را سه بار تكرار فرمود و در هر سه بار امر او را امتنال نكردند. رسول خدا(صلى الله 
عليه وآله) با احدى سخن نكفت و مستقيماً به سراغ شتر خود آمد و آن را قربانى كرد. و نيز آرايشكر را دعوت نمود تا سرش را 
بتراشد. صحابه بعد از مشاهده اين عمل شتران خود را ذبح كرده و سر يكديكر را تراشيدند» ولى برخى از شدّت غضب به جهت 
اين كه ييامبر(صلى الله عليه وآله) با كفار صلح كرده است نزديكك بود كه يكديكر را با تبع بكشند. .]1١71[‏ 

4 -اسامه مى كويد: بيامبر اكرم(صلى الله عليه وآله) از دور نككاهى به خانه هاى مدينه كرد؛ آن كاه فرمود: آيا آنجه من مى بينم 
شما نيز مى بينيد؟ مى بينم كه جككونه فتنه ها در جاى جاى خانه هاى شما رسوخ كرده است. ]٠١77[‏ . 

٠-عقَبهُ‏ بن عامر از ييامبر(صلى الله عليه وآله) نقل كرده كه فرمود: همانا من بيشتاز شما در روز قيامتم و من بر شما شاهدم؛ به خدا 
سوكند كه من الآسن نظر مى كنم به حوضم. به من كليدهاى خزينه هاى زمين داده شده است. نمى ترسم از اين كه بعد از من 
مشركك شويدء بلكه از نزاع و اختلاف در خلافت بر شما ترس دارم. .]١٠١77[‏ 


[ صفحه وعم 


١‏ ابن عباس مى كويد: خداوند متعال هيج كاه "يا انق لي ارا " نازل نكرد مككر آن كه على (عليه السلام)امير و شريف آن 
بود. خداوند در جاى جاى قرآن اصحاب محمّد(صلى الله عليه وآله)را عتاب كرده در حالى كه على (عليه السلام) را جز به خير ياد 
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نكرده است. .]٠١7[‏ 
١١‏ - رسول خدا(صلى الله عليه وآله) به على(عليه السلام) خطاب كرده فرمود: همانا امّتم بعد از من به تو ظلم خواهند كرد. .]١٠١10[‏ 


تعارض قول به عدالت كل صحابه با حقايق تاريخى 


با مراجعه به تاريخ صحابه نيز درمى يابيم كه عدالت همه صحابه خلاف واقعيت هاى تاريخى است. 

١-ابن‏ عباس مى كويد: هنكامى كه بيامبر(صلى الله عليه وآله) درخواست قلم ودوات نمود تا وصيت خود را بنويسد برخى از 
صحابه به او جسارت كرده و نسبت هذيان دادند. .]١٠١782[‏ 

١‏ جابر مى كويد: ما با ييامبر(صلى الله عليه وآله) نماز مى خوانديم كه قافله اى با كالايشان از شام وارد مدينه شدء همه نماز 
كزاران ييامبر(صلى الله عليه وآله) را رها كرده و به سراغ قافله رفتند مككر دوازده نفرء كه در اين موقع آيه اى در مذمت آنان وارد 
فو "و انار شار أو لور لتحي الا كر كم و الاو 

"د قايس :نواد وليه ون يدايا لضي 3ل اناق لأسي ااه ودر اطصرع خطها كباب "رشي ورور نالك سي انا ماك يتاه 
عادل بناميم. ]٠١78[‏ . 

*- آيا مى توان مغيرة بن شعبه را كه جند نفر بر زناى او شهادت دادند ‏ در حالى كه از بيعت كنند كان در زير درخت حديبه بوده 
است _عادل بناميم. ]٠١79[‏ . 


4 آيا مى توان نعمان را كه سه بار به جهت شرب خمر حدٌّ خورده و بار جهارم عمر 
| صفحه 98؟] 


از بيامبر(صلى الله عليه وآله) درخواست قتل او را كرده؛ عادل دانست. ]٠١0[‏ در حالى كه تمام معركه ها شركت كرده است. 
#-خالدين ولبده مكر مالككا ين تويره .را به خخاطر ابن كه زكات مالشن رايه اوندادة نكشت وهمان شب يا همسر او زنا نكرد:. 
]٠١1[‏ آيا او عادل است؟ 

- آيا معاويه بن ابى سفيان كسى نبود كه درحضور مردم علناً شراب مى نوشيد. ]٠١7[‏ و ربا خوارى مى كرد. ]٠١79[‏ و دشنام و 
لعن بر على بن ابى طالب(عليه السلام) را علنى كرد. ]٠١[‏ و مككر او نبود كه به حسن بن على(عليه السلام) سم داد و او را به قتل 
رساند. .]٠١"8[‏ 


قول به عدالت همه صحابه با روح اسلام سازكارى ندارد 


خداوند متعال انسان را مختار آفريده است و از طرفى» هيج بيامبرى در طول تاريخ بشريّت مردم خود را نكويناً متحؤل نكرده استء 
بلكه از راه تبليغ و ارشاد آنها را به راه راست هدايت فرموده؛ كه دسته اى اين هدايت را يذيرفته و سعادت يافتند» و دسته اى ديكر 
به خاطر عدم يذيرش هدايت,ء به كمراهى افتادند. ييامبر اسلام(صلى الله عليه وآله)نيز از اين قاعده استثنا نشده استء زيرا كر جه آن 
حضرت(صلى الله عليه وآله) نهايت سعى و كوشش فراوانى در راه سعادت اصحابش نمودء ولى برخى تا به آخر راه» در مسير 


مستقيم باقى نماندند. 


باسخ جزئى 
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ياسخ به آيات 


الف ياسخ از آيه اول 


اولا: وسط به معناى جيزى است كه بين دو طرف واقع شده است و در مورد آيه 
مالس بام 


حدٌّ وسط بين افراط و تفريط استء زيرا يهود افرط در توجه به دنيا داشته و نصارا تفريط. 

ولى امت اسلامى حدّ وسط بين افراط و تفريط ند. واين مطلب ارتباطى با عدالت كل صحابه ندارد. 
كانم متدرا ومعيوعة انك ادك درتشالى كد كين ان[ م غد للك قرد ف انع اسلا تست 

ب - ياسخ از آيه دوم 

اوّلا: خير بودن به او صافى هم جون امر به معروف و نهى از منكر و ايمان به خدا مقيد شده استء حال اكر كسى از اين قيد تهى 
كردد مشمول آيه نخواهد بود. 

قانياة اتفبل اردق هن ابن انث لسك نه امت كا عي تنيت اسك ادال بر كمال نظلق تمك ف هن اقزاف امك تدارد: 


جا ال اسم 

اوّلا: ايه اخصٌ از مدعاست. زيرا مدعاء عدالت كل صحابه است؛ در حالى كه مورد آيه؛ افرادى با خصوصيات ويزه است. 

ثانياً: اكر خداوند متعال عده اى را مدح كرده به جهت انقياد و اطاعت آنان است و تا مادامى كه اين حالت در آنان وجود دارد 
مدح هم باقى است و الآ مدح خود به خود برداشته مى شود. 

به تعبير ديكر در آيه سوّم مدح واستايش معلق بر صفت ايمان است؛ زيرا در آخر آيه آمده است ": أولئيك هُمْ الْمَؤْمنُونَ ماه" 
حال اككر صفت ايمان به جهت كناه از كسى زايل شدء مدح و ستايش نيز برداشته مى شود. ثالثاً: تعليق حكم بر وصف مشعر به 
عليت است و تا مادامى كه وصف باقى است حكم هم باقى است. در اين آيه حكم بر مؤمن و مهاجر و مجاهد و يناه دهنده و ناصر 
رسول خدا(صلى الله عليه وآله) و لرد شده استء حال اكر كسى دين رسول خدا رايارى نكرد حكم از او برداشته مى شود. 


د ياسخ از آيه جهارم 


ذا 


الكو داكلت ادي عداللك مقي عفان كر فل الات قديره در "ىن الفياد يك الوماته الى سف وعراف ال "و 
السَابقُونَ لأَوّلونٌ لكل فريفان باشد» در حالى كه در هر دو مورد خلاف ظاهر است. 


| صفحه "| 


ابا ابمخصوصض سيقت كرد كاق | مهاجران واتسار امت وا تاساة انياسك ذو حال كديهيه در العال واقرال تيكو كار 
بودند و با يايان خوش از دنيا رفتند كه شامل همه صحابه نمى شود. لذا شخصى به براء بن عازب عرض كرد: خوشا به حال تو كه با 
بيامبر(صلى الله عليه وآله) مصاحبت نموده و با او در زير شجره رضوان بيعت نمودى. او در جواب كفت: تو نمى دانى كه بعد از 
ييامبر(صلى الله عليه وآله) جه كرديم؟. ]٠١”2[‏ . 


ر- ياسخ از آيه ينجم 
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اؤلا< آيه مخصوص كسانى است كه در زير دخت رضوان با آن حضرت(صلى الله عليه وآله) بيعت نمودند» كه حدود ١16٠١‏ نفر 
بودند. 

ثانياً: طرف و مورد رضايت خداوند در آيه ذكر شده كه همان بيعت باشد و رضايت در يكك عمل دلالت بر رضايت مطلق ندارد. 
ثالثاً: در آيه رضايت را مشروط به وفاى عهد نموده استء حال اكر كسى به اين شرط عمل نكند حكم هم از او برداشته خداهد 
كنك: 

لذا ازابن عباس در ذيل اين آيه نقل است كه: سكينه بر كسانى نازل شد كه وفاى به عهد نمودند. ]٠١71/[‏ . 

ص - ياسخ از آيه ششم 

اولا: آيه دلالت بر خلاف مقصود دارد. زيرا كر جه در ظاهرء قضيه شرطيه است. ولى در معنا انشاء است يعنى بايد صحابه اين جنين 
بوده باشند. اكر كسى به فرزند خود مى كويد: فرزند من نماز مى خواند يعنى بايد نماز به خواند. 

ناف قور الف لكلف وايمين نو معفمو 31 السمقى مدان برك عسي لبا ود لال رداوك "و2 تان لذو قيار 
عَمِلوا الصَالِحاتٍ لَهعْ مَغْفِرَم " كه كلمه منهم دلالت دارد بر اين كه تمام كسانى كه با ييامبر(صلى الله عليه وآله) بودند مشمول اين 
صفات نبوده اند. 

التأكوراة | "النية هه مسف وماق يامكاق مفسكوةاالن كد كنماشره آنه 


| صفحه 94" "| 


مربوط به معاصرين بيامبر(صلى الله عليه وآله) و صحابه استء بلكه مراد به معيت در اين آيه معتّت در رسالت الهى استء كه شامل 
تمام امت اسلامى ‏ تا روز قيامت ‏ مى شود. يعنى هر كس كه بااين صفات تا روز قيامت با ييامبر(صلى الله عليه وآله) باشدء 
رابعاً: بايد در مقام تفسير آيات» همه آيات را مورد توجه قرار داد و مى دانيم كه برخى ازآيات نيز كروهى از صحابه را مورد 
مذمّت قرار داده است و جميع اين دو دسته آيه به اين است كه صحابه را به دوسته خوب و بد تقسيم نماييم. 

ض - ياسخ از آيه هفتم 

اؤلا#هراة السابقين در سات حويند كان دو عرات اسكه بناقرييه آأباك ذيكر كه متعاق سقفت زامان تفوده اث محاليد "و 
لهو مابقم بالْحَيرت بإِذْنٍ الل [" ٠٠8‏ ] و " قَاسُ_مَبِقوا اكرات [" ]٠١"9‏ و " أُوليك يُسَارِعُونَ فى الْحَيِراتٍ وَهُمْ لّها سابقونٌ " 
[148] سابع دن هاور انالا فت كرتل كاقدو ]سيا سويد مدر و حي ابنة, دولا قل خدارقه "اشوا إلى 
لون لكر ا .]٠61‏ 

ثانياً: رواياتى كه از طريق مختلف رسيده دلالت دارد بر اين كه مراد آيه؛ على بن ابى طالب(عليه السلام) است. 

سيوطى به سندش از ابن عباس - در تفسير آيه ‏ نقل مى كند: آيه درباره حزقيل» مؤمن آل فرعون» حبيب نيجار - كه در سوره يس از 
او ياد شده و على بن ابى طالب (عليه السلام)استء كه هر كدام از آنان سابق بر امّتشان بوده اند و على (عليه السلام) از همه سابقين 
افضل است. ]٠١©37[‏ . 

بمباسع از ادعقم 

اوّلا: آيه اخص از مدعا استء. زيرا مربوط به فقراى مهاجران است. 
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| صفحه ٠"؟|‏ 


ابأ ةفيرظ به مياجريى الت كمكهندا ووسول وامازي كردكن نه كنات كد نهتنها بارى كانه بلكه نااو امو ترافى عداو 


تالكا لالت وى دق 1نان داه سعدالس: 
جواب از روايات 
جواب كلى 


از مجموع رواياتى كه با آنها بر عدالت صحابه استدلال شده؛ مى توان به طور عموم جواب هايى عرضه داشت: 

اوّلا رواياتى كه در مدح صحابه وارد شده. تماماً از طريق خود صحابه است و اين خود نه تنها سبب وهن روايت مى شودء بلكه 
خلاف سيره عملى برخى از صحابه استء كه قبلا به آن اشاره كرديد. 

ثانياً: نمى توان باور كرد كه ييامبرى با تمام كوشش و زحمت مردم را به احياى حق و حقيقت دعوت كندء آن كاه به اصحاب خود 
آزادى مطلق داده و با جراغ سبز نشان دادن به اين كه قطعاً شما اهل نجات يد هر جند كار خلاف انجام دهيدء آنان را بر كناه 


تشويق كرده و دستشان را در خلافت دستورات الهى باز كذارد. 
جواب از خصوص هر يك از روايات 


نسبت به روايت اول مى كُوييم: 

اوّلا: خير بودن در اين روايت همانند خير بودن در آيه شريفه " كم ير َم "ل تسبى أسدث انه محقيقي: 

ثانياً: دليل اعم از مدّعا استء زيرا شامل مطلق اشخاصى مى شود كه در قرن ييامبر(صلى الله عليه وآله)بوده اند جه صحابه و جه 
تأعاةه ور عاق كدمدعا عضوض ابه اسك 

و نسبت به روايت دوم مى كوييم: سبٌ نكردن. غير از حكم به عدالت استء زيرا بر فرض ثبوت روايت» ييامبر(صلى الله عليه وآله) 
نهى از دشنام صحابه كرده است هر جند عادل نباشد» جون سبّء امر مطلوبى در شريعت اسلامى نيستء لذا بايد زبان خود را از آن 


محفوظ بدارد» 
| صفحه |"6١‏ 


كه شيعه هم به اين نهى عمل مى كندء لكن اين؛ به معناى ثبوت عدالت براى جميع صحابه نيست. 

و نسبت به روايت سوّم مى كوييم: الا حديث» ضعيف السند است به خاطر وجود ابى برده؛ زيرا معروف است به جرائم شنيع و 
كسى است كه در قتل صحابى بزركك» حجر بن عدى» دست داشته است. ]٠١[‏ و ابن ابى الحديد او را از منحرفين و مبغضين امام 
على (عليه السلام)مى داند و تا جايى بيش رفت كه نسبت كفر به امام على (عليه السلام) داد ‏ نعوذ باالله تعالى ,© و دست قاتل عمارين 
ياسر را به جهت كشتن عمار ‏ بوسيد؛ و دعا كرد كه در آتش جهنم نسوزد. ]٠١[‏ مضافاً به اشكالات دلالى كه در اين رساله 
جاى بيان آن نيست. 


و نسبت به روايت جهارم مى كوييم: 
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اوّلا: حديث به تصريح عده زيادى از علماى اهل سنت ضعيف است؛ امثال احمد ابن حنبل» مزنى شاكرد شافعى» ابن قطان» دار 
قطنى» ابن حزم» بيهقى» ابن عبدالبر» ابن عساكره ابن الجوزىء ابن تيميه» ذهبىء ابن قم البانى» سيوطىء ابن حجر عسقلانى و 
عماعتق دذيكر ال علماق اهل سفكه [128], 

ثانياً: حديث با واقعيت هاى خارجى سازكارى ندارد» زيرا اعمال و كردار صحابه كواهى مى دهد كه نمى توانند به طور عموم عادل 
باشند. 

ثالثاً: احتمال دست كارى در حديث استء زيرا در لسان الميزان اين كونه نقل شده است: اهل بيتى كالنجوم بانِهم اقتديتم اهتديتم. 
]٠١[‏ به ويزه با در نظر كرفتن اين نكته كه همه ستاركان نيستند كه سبب هدايت مردم ندء بلكه برخى از آنها به جهت وضعيت 


خاصّى كه دارند» مى توانند جنبه هدايت كرى داشته باشند» هم جنين است اصحاب كه همه آنان قابليت هدايت بشر را ندارند. 


[ صفحه «اعم] 


جواب از اجماع 


در باره ادعاى اجماع از سوى عدّه اى از اعلماى اهل سنت بر عدالت صحابه بايد بككُوييم كه اين اجماع اعتبارى ندارد» زيرا مدركك 
اين اجماع معلوم است؛ يعنى آيات با رواياتى كه به آن ها اشاره شدء, و اجماع مدركى حتجت نيستء بلكه اعتبار به مدركك استء 
كه مشكل 

و نيز درجاى خود ثابت شده كه اجماع -فى حدٌ نفسه ‏ حيجت نيستء مككر به اعتبار كاشف بودن از قول معصوم, كه اين اجماع 


هاى ادعا شده؛ از جنين شرطى برخوردار نيستند. 
دوستى شيعه با صحابه كرام 


شيعه اماميه هر جند نسبت به جايكاه هاى برخى از صحابه اعتراض دارد» ولى صحابه كرام را ستايش مى كند؛ كسانى كه در راه 
نصرت و يارى از رسول خحد(صلى الله عليه وآله)سختى ها كشيده و با نفس و مال جهاد نمودند و تا آخر عمر نيز از راه مستقيم 
هدايت منحرف نشدندء همان كونه كه امام سجاد(عليه السلام) در مدح اين دسته از اصحاب مى فرمايد: 

اللهم و اتباع الرسول و مصدّقوهم من اهل الارض بالغيب عند معارضة المعاندين لهم بالتكذيب و الاشتياق الى المرسلين بحقائق 
الايمان فى كلّ دهر و زمان» ارسلت فيه رسولاء و اقمت لأهله دليلاء من لدن آدم الى محم د(صلى الله عليه وآله) من ائمة الهدى 
وقادةٌ اهل التقى على جميعهم السلام؛ و اصحاب محمّد(صلى الله عليه وآله) خاصة» الذين احسنوا الصحبة» والذين أبلوا البلاء الحسن 
فى نصرته. و كاتفوه و اسرعوا الى وفاته» وسابقوا الى دعوته و استجابواله» حيث اسمعهم حجة رسالته» و فارقوا الأزواج و الأولاد فى 
اظهار كلمته. و قاتلوا الآباء و الآبناء فى تثبيت نبوتهء والذين هتجرتهم الغشائر اذتعلقوا بعروته» وانتفت منهم القربات اذسكنوا فى ظل 
قرابته. اللهم ما تركوالك وفيكك و ارضهم من رضوانك و بماحاشوا الحقّ عليك. و كانوا من ذلكك 


| صفحه “| 
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بار خدايا ييروان ييامبران و ايمان آورندكان به ايشان از اهل زمين كه از روى غيب و ينهانى ايمان آوردند؛ در آن هنكام كه 
دشمنان به تكذيب و دروغ ينداشتن تن ايشان معارضه نمودند» روبرو شدند و آن هنكام كه به سبب حقائق ايمان ييغمبران علاقه مند 
بودند در هر روزكار و زمانى كه در آن ييغمبرى فرستادى و براى اهل آن دليل و راهنمايى كماشتنء از از زمان آدم تا محمّد(صلى 
الله عليه وآله)» از يبشوايان هدايت و رستكارى و جلوداران اهل تقوى ويرهي زكارى كه بر همه آنها سلام و درود باد آنان را از خود 
به آمرزش و خشنودى ياد فرما. بار خدايا به خصوص اصحاب و ياران محمّد آنان كه همراه بودن را نيكو به يايان بردند و آنان كه 
براى يارى او در جنكك شجاعت و دلاورى برجسته اى آشكار ساخنتدء واو را يارى كردندء و به ايمان آوردن به او شتافتند و به 
دعوتش بيشى كرفتند» و دعوت او را آن هنكام كه برهان رسالت هاى خود را به كوششان رساند يذيرفتند. ودر راه آشكار ساختن 
دعوت او از زنان و فرزندان دورى نمودند» و در استوار كردن بيغمبرى و آنان كه محتبت و دوستى آن بزركوار را در دل داشتند» و 
در دوستيش تجارت و بازركانى اى را آرزو داشتند كه هركز كسادى در آن راه نمى يابد. و آنان كه جون به عروه و دسته آن 
حضيرث ا ويحتد قيلهها از اتهاذورى كزيدته وسرة در ساب سويقى :ا اوجاى كرسد عنويقاق .ها آنان خود را يكانه نداشسد. 
يس خدايا آنجه را كه براى تو در راه تواز دست داده اند براى ايشان فراموش مكنء و براى آن كه مردم را بر تو كرد آوردند» و 
براى تو با يبغمبرت دعوت كنند كان به سوى تو بودند ايشان را از خوشنودى خود خوشنود ساز. و ايشان را در برابر آن كه در راه تو 


از شهرها و خويشاوندان دورى كزيده از زند كى فراخ به تنككى و سختى روى آوردند... 
[ صفحه ع6"] 


والوامام على عليه العلام الدر سن كروامي ار صنحانه كه وقاداريه ميد بوذتد م لرماية: 

لقن وانك أن كات تعقد رصيق الاعيه و آله فنا ار أعداً يَْبِههُمْ كم لَقَذ كانوا بط بون شُغنا برا وَقَذ َنُو ادا و قاما 
باون بنَ جاههغ و خ دُودِهِم و يَقِفُونَ علَى مِمْلٍ الْججغرِ مِْ ذكر مترادج كَأنَ بن أغينهم ركب الْمغرَى مِنْ طُولٍ شمجودم | إِذا 
ذُكر اللَّهُ مَمَلّث أُغينهُم حَتّى تبلَّ جُبوبَهحْ و مَادُوا كما ف اديه مَ ايح الَْاصٍِ حَحؤْفاً مِنَ لِْفَابِ وَ رَججاء لِلنّوَابِ؛ [ [4١ل].‏ 
همانا ياران بيامبر(صلى الله عليه وآله) را ديدم» كسى را نمى بينم كه همانند آنان باشدء روز را زوليده مو» كرد لود به شب مى 
رساندند» شب را به نوبت در سجده يا قيام به سر مى بردند. كاه بيشانى بر زمين مى سودندء و كاه كونه بر خاكك. از ياد معاد جنان 
ناآرام بودند كه كويى بر ياره آتش ايستاده بودند. ميان دو جشمانش از سجده هاى طولانى» جون زانوى بزها ينبه بسته بود. اكر نام 
خدا برده مى شود جندان مى كريستند كه كريبان هايشان تر كردد؛ و مى لرزيدند جنان كه درخت روز تند باد لرزد» از كيفرى كه 


بيم آن داشتند يا اميدى كه تخم آن در دل مى كاشتند. 
| صفحه مع؟| 
سنت صحابه 


اشاره 


اسلام آيين جهانى است و آخرين دينى است كه خداوند متعال در دوره و عصر يايان تاريخ به بشر عرضه كرده است. با ملاحظه 
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اين دو جهت بايد دين اسلام از كمال و جامعيت فوق العاده اى برخوردار باشدء تا نه تنها بتواند جواب كوى تمام 

جوامع بشرى در عصر خود باشدء بلكه بايد نسل هاى آينده را نيز تا روز قيامت ياسخ كو باشد. 

از طرفى ديكرء مشاهده مى كنيم كه مدّت بعثت بيامبر اسلام(صلى الله عليه وآله) بسيار محدود است؛ يعنى ١‏ سالء كه بيشتر اين 
وقت رادر مكه صرف مبارزه با بت يرستى و نفى شرك از جامعه شبه جزيرةٌ العرب كرده. ده سال باقى مانده از بعثت را نيز به 
جهت تشكيل حكومت اسلامى در مدينه» صرف مسائل حكومتى و دينى نمود. شيعه واهل سنت اتفاق دارند اين وقت محدود نمى 
توانست جواب كوى مسائلى باشد كه جامعه بشرى تا روز قيامت به آن احتياج دارد» لذا ه ركدام درصدد توجيه و تدبير و جاره اى 
برآمده اند. شيعه اماميه معتقد است: از آن جا كه وظيفه انبيا بيان كليات احكام, و فلسفه وجودى اوصياء توسعه و تبيين شريعت 
استء لذا دين و شريعت و مصادر تشريع ازاين جهت كامل شده است. ولى اهل سنت به لحاظ منابع استنباط و أدله در مضيقه قرار 
دارند» از اين رو به كثيرى از ادله ومنابع ظَنَى روى آورده اند كه هيج دليل قانع كننده بر آن وجود ندارد از آن جمله حيجيت سنت 


صحابه است. در حقيقت اين منبع تشريع را در مقابل منبع غنى سنت 


| صفحه *ع؟]| 


اهل بي ت(عليهم السلام) جعل كرده اند تا بتوانند اين خلأ مهم را جبران كنند. ما درصدديم اين منبع را بررسى كنيم. 
اقوال در سنت صحابه 


بزركان اهل سنت در حدود اخذ از سنت صحابه اتفاق نظر ندارند: 

. ]٠١69[ -ابن قيِم جوزيه مى كويد: ابوحنيفه آثار صحابه را بر قياس و رأى مقدم مى داشت.‎ ١ 

١‏ - شاطبى مى كويد: مالكك قول صحابى را به سنت ملحق مى نمود... بلكه نقل شده كه مالكك خبر واحد را با قول مخالف يكك نفر 
از صحابه رها مى كرد. .]٠١80[‏ 

7- شافعى جايكاه قول صحابى را بعد از نص و اجماع قرار داده و آن را بر قياس مقدم مى داشت. ]٠١81[‏ . 

؟ ‏ احمد بن حنبل جايكاه فتواى صحابى را بعد از نص قرار داده و آن را اصل دوم در منبع تشريع مى دانست. ابن قم مى كويد: 
فتواهاى احمد بن حنبل بر دو اصل استوار بود: نصوص و فتواهاى صحابه» درصورتى كه براى آن مخالفى وجود نداشته باشد. 
[؟ه١ل].‏ 

ه-ابن تيميه مى كويد: احمد بن حنبل و بسيارى از علماء از سنت على (عليه السلام) متابعت نموده اند؛ همان كونه كه از سنت عمر 
و عثمان متابعت كرده اند. اما برخى ديكر از عالمان» همانند مالكك از سنت على (عليه السلام) متابعت نكرده اند و همه در اين اتفاق 


دارند كه سنت عمر و عثمان حجت است. .]١١817[‏ 
مقصود از حجيت 


در مورد حججيت در سنت صحابه دو احتمال هست: 


| صفحه لاع؟| 
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الف) مقصود حجيت موضوعى است. همان كونه كه سنت بيامبر(صلى الله عليه وآله) به همين معنا حيجت است. حجيّت موضوعى؛ 
يعنى جيزى ذاتا حيجت بوده و موضوع براى وجوب تعدد و متابعت باشدء نه از آن جهت كه راهى به حبجت و كاشف از حيّجت 
اسيك: 

ب) احتمال ديكر آن است كه مقصود از حجيت در سنت صحابه» طريقيّت است؛ يعنى سنت صحابه از آن جهت كه طريق و راهى 
به حجت ذاتى» يعنى سنت نبوى است» حيجت مى باشد كه دراين صورت بايد خبر صحابى از شرايط خبر واحد؛ امثال ثقه و عدل 
بودن برخوردار باشد و در حقيقت بين صحابى و ديكر راويان حديث هيج فرقى وجود ندارد» اككر قول او حيجت استء به دليل ثقه 
بودن مخبر است؛ در صورتى كه ثقه يا عدل بودنش ثابت شود. 

ظاهر كلام اصوليين اهل سنت اين است كه حيجيت در باب سنت صحابه» موضوعى است نه طريقى. در حقيقت كسانى كه از اهل 
سنت» سنت صحابه را حيجت مى دانند» براى آن شأنى همانند كتاب و سنت نبوى قائلند. 

١‏ -ابن قيم جوزيه مى كويد: اككر كسى از اقوال صحابه بيروى كندء بى آن كه در صححت آن تحقيق كرده باشد» مورد سياس و 
ستاك خبراهد يود [ 82 1] : 

١‏ - شاطبى مى كويد: از روايات استفاده مى شود كسى كه از سنت صحابه بيروى كندء به مانند آن است كه از سنت بيامبر ييروى 
كرده است. ]١٠١08[‏ . 

برخى بر اين باورند كه مقصود از حيجيت سنت صحابه نزد اهل سنتء حبجيت طريقى است نه موضوعى و اعتبارش از آن جهت 
است كه يا همه صحابه انجام دهندء يا اين كه برخى انجام داده و عمل او مشهور شود و ديكران سكوت كرده و آن را رد نكنند. 
اين موضوع در حقيقت به اجماع حقيقى يا تقديرى و سكوتى باز مى كردد كه خود طريق قطعى از سنت نبوى استء اما اين توجيه 


خلاف مقصود و مراد اهل سنت استء زيرا مطابق كلام برخى از علماى اهل سنت حجيت سنت صحابه از اين باب نيست. 
| صفحه /ع”] 


ابن قم جوزيه مى كويد: اكر صحابى مطلبى بككويد از دو حال خارج نيست: يا صحابى ديكر با او مخالت مى كندء يانمى كند. در 
صورت اولء قولش حيجت نيست... ودر صورت دوم؛ يا اين است كه قول صحابى در بين صحابه مشهور مى كردد و كسى با او 
مخالفت نمى كند و يا اين كه اين جنين نيست. در صورت اولء مطابق رأى اكثر فقها در حكم اجماع و حجت است. اما برخى 
معتقدند حيجت استء ولى اجماع محسوب نمى شود. عده اى ديكر, آن را نه حجت مى دانند نه تشكيل دهنده اجماع. 

اكر قول صحابى مشهور نككردد يا آن كه كسى از مشهور بودن يا نبودن آن مطلع نشود دراين صورت نزد اصوليين در حجت آن 
اختلاف است. جمهور امّت بر آن اند كه در اين صورت نيز قول صحابى حيجت است. .]١٠١88[‏ 

از آخر عبارت ابن قم به خوبى استفاده مى شود كه حبجيت قول صحابى را به لحاظ كاشفيت از سنت نبوى از طريق اجماع نمى 
داند» بلكه براى قول صحابى همانند قول نبوى حبجيت موضوعى قائل است. 

در مقابل» شيعه اماميه صحابه را از اين جهت همانند بقيه مى داند در اين كه حجيت سنت آنها متوقف بر آن است كه وثاقت يا 
عدالت هريكك از آنان به اثيات برسدء زيرا به طو ركلى صحابه عادل نيستند و دليلى بر اين مطلب موجود نيستء بلكه دلايل بر 
خلاف آن وجود دارد. 

غزالى از عالمان اهل سنت. موافق با عقيده شيعه است او مى كويد: كسى كه ممكن است غلط يا سهو كند عصمت ندارد. لذا 
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قولش حبّدت نيست در اين صورت جككونه ممكن است كه به قول او احتجاج كرد؟ جككونه ممكن است براى كروهى عصمت 
تضو امود در تحالى كدبيق نان اسعاكف فراواتى وسو داشعة اسيث؟ وحكونه ابن احسال داده من شود در حال كه صححابة 


خود اتفاق نموده اند بر اين كه مى توان با اقوال و رفتار صحابى مخالفت نمود؟.... [/1ه١٠].‏ 
|[ صفحه 9ع"؟] 
اذله عدم حجيت سنت صحابى 


اشاره 


با مراجعه به آيات قرآنء روايات و تاريخ بى مى بريم كه نه تنها دليلى بر حجّت موضوعى و طريقى به نحو عموم بر سنت صحابى 
نيستء بلكه دليل بر عدم حيجيت آن به وفور به جشم مى خورد. اينكه به برخى از آنها اشاره مى كنيم: 


آيات 


از آيات استفاده مى شود صحابه اشتباهات و مخالت هايى با شريعت اسلامى داشته اند. 

"١‏ و لَقَدْ ص دَفَكمُ الله وَعْدَهُ إِذْ تَحَسُوئَهُمْ بِإذْنِه حَتّى إذا فَيَْلَتُمْ و تَنارَعْتُمْ فى الأثر و عَصَ مِنمْ مِنْ بَعْدِ ما أراكم ما تُحِبُونَ مِنْكم مَنْ 
يُرِيدُ الدَّنْا وَ مِنْكم مَنْ يُرِيدٌ الاخرَةٌ؛ ["... ]٠١84‏ و به حقيقت خداوند وعده خود را به شما صادق كردانيد؛ آن كاه دريافتيد كه غلبه 
كرويك وية فرمان غنذا كافرات راذر خناك علاكت الداعمد و عميشه بر شمن غالب بوديد ثا اين كدر كار جنك سستقى كردةة 
اختلاف ايجاد كرديد و نافرمانى حكم يبامبر(صلى الله عليه وآله)نموديد» يس از آن كه هر جه آرزوى شما بود به آن رسيديدء منتها 
برخى براى دنيا و برخى ديكر براى آخرت مى كوشيد. 

؟ "-إنَّ الَذِينَ تَوَلَوَا مِنَكم يَوْمَ الَْقَى الْجَمْعَانِ إِنّمَا اسْترّلهُمْ الَّيطانٌ يبغض ما كسربوا؛ ["... ]١ ١88‏ عمانا آثان كه از شما در سك 
احد يشت به جنكك كردند و منهدم شدند شيطان آنها را به سبب نافرمانى و بدكردارى شان به لغزش افكند.... 

" " - يا أَيهَا الَّذِينَ آمَنُوا لِم تَقُولُونَ ما لا تَفْعلونَ - كبر مَفْناَ عِنْدَ الله أنْ تَقُولُوا ما لا تَفْعَلُونَ؛ [" ]٠١8٠‏ اى كسانى كه ايمان آورده ايده 
جرا جيزى به زبان مى كوييد كه در مقام عمل خلاف آن مى كنيد؛ اين عمل كه سخنى بككوييد و خلاف آن كنيد بسيار سخت خدا 


رابه خشم 


]"5٠١ صفحه‎ | 


وغضب مى آورد. 
"يو دار ارا كما أو لَهُواً الْمَضُوا إِلَيها و تركوك قائماً؛ ["... ]و عكاسى كه حارف ا لوو ييه سوفن رقم واو 


را ايستاده رها مى كنند. 
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روايات 


هم جنين از روايات به طور وضوح استفاده ميشود كه صحابه عصمت از معصيت و خطا نداشته اند. 

بخارى به سند خود از ابى حازم نقل مى كند: از سهل بن سعد شنيدم كه ييامبر(صلى الله عليه وآله)فرمود: من نظاره كر شما در كنار 
حوض كوثرم. هر كس بر آن وارد شود» آب آن خواهد آشاميد. و كسى كه از آن بياشامد هركز تشنه نخواهد شد. كروهى بر من 
وارد مى شوند كه من آنان را مى شناسم و آنها نيز مرا مى شناسند؛ آن كاه بين من و آنان حائل مى شوند... مى كويم: ايشان از من 
هستند خطاب مى رسد: اى ييامبر! تو نمى دانى كه جككونه اينان بعد از تو دين را تغيير و تبديل نمودند. من هم مى كويم: واى واى! 
بر هر كسى كه بعد از من دين را تغيير و تبديل كند. .]١٠١87[‏ 

تفتازانى مى كويد: برخى از صحابه از حقّ منحرف شده و به ظلم و فسق كرفتار شدند و علت آن كينه؛ عناده حسدء لجاجت؛ طلب 
رياست» سلطنت و ميل به لذت ها و شهوات بوده استء زيرا تمام صحابه معصوم نبوده و نيز هركسى كه ييامبر(صلى الله عليه وآله) 
را ملاقات كرده؛ اهل خير نمى شود. اما عالمان به جهت حسن ظلنّْى كه به اصحاب رسول خدا(صلى الله عليه وآله)داشته اند درصدد 


توجيه و تأويل رفتار صحابه ب رآمده اند.... ]٠١88[‏ . 

سيره صحابه 

با مراجعه به سيره صحابه بى خواهيم برد كه نه تنها آنان معصوم از كناه و اشتباه و 
| صفحه ١ه"]‏ 


خطا نبوده اند بلكه خود نيز به خطا و اشتباه صحابه معترف بودند از همين روء اهل سنت نهايت توجيهى كه براى عمل باطل برخى 
از صحابه مى كنند اين است كه آنان مجتهد بوده اند و مجتهد كاهى اجتهادش به خطا مى رود. 

سيد محمدتقى حكيم مى كويد: بس است تورا دليل بر عدم حجيت سنت صحابه اين كه در روز شورا سيره عمر و ابوبكر بر امام 
على (عليه السلام) عرضه شدء ولى حضرت نيذيرفتند و حتّى خلافت را به جهت آن رها نمودند ولى متأسفانه عثمان با يذيرش آن 
خلافت را تصاحب كرد. زمانى كه امام على(عليه السلام) به خلافت و حكومت رسيد كوشيد تا تمام كارهاى خلافى كه از خلفاى 
قبل صادر شده و به عنوان سنت بين مردم جا افتاده بود از بين ببرد» اكر جه در برخى از آنها موفق نشد زيرا سنت خلفاى سابق اثر 


عميقى در ميان آنان كذاشته بود. 
عوامل طرح حجيت سنت صحابه 


١‏ كروه مخالف كه تنها هدفشان رسيدن به رياست و حكومت و سلطنت اسلامى بودء بعد از فوت ييامبر اكرم(صلى الله عليه وآله) 
اماق انيس مين ده نه اعداك قومقاة رسندتتر و [ل اوها كداون اعداى كيت دس رااان اراقع ايت ند ميدق 


در مسائل دينى به ضرر حكومت و سلطنت آنان تمام خواهد شدء زيرا مردم مى كويند: 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لاع لإأماع3لات. الالائالانا صفحه 0ه از 906 


اكر سنت ييامبر(صلى الله عليه وآله) و معارف دينى نزد اهل بيت(عليهم السلام) هست» يس شما جه كاره ايد؟ جرا سياست و مقام و 
حاكمت را به اهلش واكذار نمى كنيد؟ از همين رو در صدد برآمدند كه با طرح حجيت سنت صحابه وبه تعبير ديكر» مرجعيت 
صحابه» مردم را از اهل سنت دور كنند. 

- به مرور زمان با كسترش فتوحات اسلامى و سرازيرشدن سؤال هاى فراوان از مراكز مختلف از طرفى» و محدوديّت منابع استنباط 
نزد آنان از كتاب و سنت از طرفى ديكر به اين فكر افتادند كه خلا موجود را جبران كنند» لذا سنت صحابه را به ناجار در مقابل 
سنت اهل بيت(عليهم السلام) يكى از منابع استنباط به جامعه فقهى معرفى كردند. 


[ صفحه 07" 


بررسى ادله اهل سنت 

اشاره 

اهل سنت بر حجيت سنت صحابى به ادله اى تمسكك كرده اند كه يس از نقل آنهاء به نقد هريكك خواهيم يرداخت: 
آيات 


١‏ جارد دس راي ب لقره الاررايع لماع ( لصاوو ارده تقرف كوي ل عام ررمررعةر 
أَعَدَّ لَهُمْ جنات تخرى نَشتهَا الأثهاز #سالفرية فنها اذا لكف القؤذ الْعَظِيمٌ؛ [ "ا عم.٠]‏ ] آنان كه در صدر اسلام سبقت به اسلام كرفتند 
از مهاجرين وانصار [و در دين خود ثابت ماندند] و آنان كه به طاعت خدا ييروى ايشان كردند از ساير امّتء خدا از آ نان خشنود 
است و آنان از خداء و خدا براى آنها بهشتى كه از زير درختانش نهرها جارى است مهيا ساخته كه در آن تا ابد متنعُم باشند و اين 
به حقيقت سعادت بزركك است. 

ابن قم جوزيه مى كويد: خداوند متعال ييروى كنند كان از صحابه را مدح كرده است. يس اكر كسى بى آن كه در بى صحت و 
سقم كلام صحابى باشدء آن را يذيرفته و از او ييروى كند» نزد خداوند مورد ستايش است. .]١٠١88[‏ 

جواب 

اولا: آيه دلالمت بر لزوم متابعت از سابقين صحابه دارد» به طور مطلق» بلكه در خصوص سبقت در ايمان به ييامبر(صلى الله عليه 
وآله). در حقيقت به مردم خطاب مى كند كه همانند كسانى از صحابه باشند كه در ايمان به رسول خدا(صلى الله عليه وآله) از 
يكديكر سبقت كرفتند. 

ثانيً: ذيل آيه صدر آن را تقييد مى زند» زيرا در رابطه با همان صحابه مى فرمايد ": وَمَنْ يَعْص الله وَ رَسُولَهُ فَقَدْ ضَلَّ ضَلالاً مُبيناً؛" 


| صفحه “07"] 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه هل از 906 


كند به كمراهى [شكارى مبتلا شده است. از اين آيه استفاده مى شود اطاعت و متابعت صحابه تا حدّى است كه از خدا و رسولش 
لمان حور ل واين با حجيت سنت صحابه به طور مطلق منافات دارد. 

؟١ ‏ خداوند متعال مى فرمايد "” اتَّبعُوا مَنْ لا يِْكَلَكُمْ أخراً وَهُمْ مُهْدَدُونَ؛ [" ]٠١17‏ بيروى كنيد از كسى كه از شما درخواست 
اجرت نمى كندء در حالى كه آنان هدايت يافتكانند. 

ابن قم مى كويد: لازم است از ه ركدام از صحابه كه از مردم اجرت نطلبيدند و هدايت يافته بودند. ييروى كرد. ]٠١88[‏ . 

جواب 

الا: مقصود از " مَنْ لا يَِتلَكُمْ أخراً "... انبياء مرسلين استء به دليل صدر آيه كه مى فرمايد ": و اضَرِث لَهُمْ م علد أشحات القدية 
اأعلتها اللنطارق بودن وسك اميت كسهدارت الا مقروة بم عضيت اسك 

ثانياً: آيه اعم از مدعى استء زيرا شامل هركس مى شود كه از اجرت سؤال نكند و خود هدايت يافته باشد. 

ثالثاً: وصف اهتدا و هدايت؛ بر جميع صحابه صادق نيستء زيرا به طورحتم عده اى از آنان كارهاى خلاف شرع انجام داده اند. 
*- خداوند متعال مى فرمايد ": قل الْحَمْدُ لِلّهِ وَسَلامٌ عَلى عِباده الّذِينَ اضطفى؛ [" ]٠١07١‏ . 


| صفحه 06"؟] 


بكر معان مخصوسن عداوتد اسع و :دووه بر بند كات كد خعداوند آثان را براتككيشف :و انتاب تسود 

ابن عباس مى كويد: مقصود از آيه اصحاب بيامبر(صلى الله عليه وآله) است. زيرا آنان كسانى بودند كه خداوند متعال آنها رااز 
ه ركونه كدورت صاف كرداند. [1/ا١٠1].‏ 

جواب 

اولا: حديث ابن عباس ثابت نيستء لذا در هيج يكك از صحاح و سنن معتبر نقل نشده و كسى از اهل حديث به آن تمسكك نكرده 


أستة. 

ثانياً: حجيت قول صحابى را با قول صحابى نمى توان اثبات كردء زيرا مستلزم دور باطل است. 

ثالثاً: الامو عجاء دار رمدو فسيه انها ار سير وك وكناه اسث. 

ع" خداوند متعال مى فرمايد ": تدم تير أَمّهُ أرجت للناس كَأمرُونَ بالْمغرُوفٍ وَكَنْهَؤنَ عَن الْمُمْكره [' ]شما يكوترين الس 
هستيد كه بر آن قيام كردند كه مردم را به نيكوكارى دعوت كنند واز بدكارى بازدارند. 

شاطبى مى كويد: آيه دلالت بر اثبات افضاتّت اين امّت بر ساير امّت ها دارد و اين به نوبه خود اقتضا دارد كه اصحاب ييامبر(صلى 
الله عليه وآله)درهر حال در دين استقامت دارند. ["ا/ا١٠].‏ 

جواب: 


اوْلا: ايه دلالت بر استقامت نسبى براى افراد امّت اسلامى نسبت به امت هاى بييشين دارد» نه استقامت دينى براى تمام افراد امت در 


ثانياً: آيه در مقام تفضيل و برترى است نه بيان حجيّت سنت صحابى. 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لاعلا أماع3دات. الالالالانا صفحه /اهل از 906 


[ صفحه هه" 


و عداود ىس ترمابه "انها الزرين افر اتهرا الله و كونُوا مم الصَادِقِينَ؛ [" ]٠١76‏ اى اهل ايمان! خداترس باشيد و به مردمان 
راستكو و با ايمان ببيونديد. 


ابن قم مى كويد: كروه زيادى از كذشتكان معتقدند: مقصود از صادقين كه بايد بيرو آنان باشيم» همان اصحاب محمّدند. ]1١18[‏ 


جواب 

مطابق برخى از تفاسير و روايات صحيح. مقصود از صادقين معصومين اند. كه از حيث مصداق كسانى غير از اهل بيت ييامبر(صلى 
الله عليه وآله) نيستند. [2/ا١٠].‏ 

# عدار بعال مى ترمانك ": وك ذلك جَعلْناكم أَمَذ رطا فكرثرا شهدا عَلَى الناس و يَكُونٌ الرَسُولُ عَلَيِكمْ شَّهيداً؛ "... وهم 
جنان شما مسلمين را به آيين اسلام هدايت كرديم و به اخلاق معتدل و سيرت نيكو بياراستيم تا كواه مردم باشيد تا نيكى و درستى 
را ساير ملل عالم از شما بياموزند» جنانجه يبامبر را كواه شما كرديم. 

شاطبى مى كويد: خداوند متعال عدالت را در اين آيه به طور مطلق بر صحابه ثابت كرده و اين دلالت بر استقامت آنها درهرحال 
دارد. إلالا١٠١].‏ 

ابوحاتم رازى نيز مى كويد: خداوند متعال صحابه را امّت عدل توصيف كرد. يس اينان عدول امّت و امامان هدايت و حجت هاى 
دين و ناقلين كتاب و سنت اند. .]1١9/8[‏ 

جواب 


اوّلا: مجرّد عدالت موجب عصمت نيست وكرنه لازم مى آيد كه هر عادلى سنتش 
| صفحه 08"؟] 


حجت باشدء اكرجه صحابى نيست و كسى به اين مطلب قائل نشده است. 

كه كسى اين مطلب را قبول نكرده است. 

خداوند متعال مى فرمايد ": و جاهِدُوا فى الله حَقّ جهاده هُوَ اجتباكة؛ ["... 4 | و براى خدا جهاد در راه او را به جاى آريد او 
شما را به دين خود سزاوار كرده است. 

ابن قيم مى كويد: خداوند متعال خبر داده كه صحابه بر كزيده خاص او مى باشد و جنين افرادى سنت شان حيجت است. .]٠١80[‏ 
جواب 


آنان» نه كسانى كه طبق نص آيات و روايات مرتكب معصيت و نافرمانى دستورات خداوند متعال شده اند. 


روايات 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7مء. لاع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه 00/8 از 906 


١‏ -ابن قم جوزيه مى كويد: در خبر صحيح از ييامبر(صلى الله عليه وآله) روايت شده كه فرمود: بهترين قرن ها قرنى است كه من 
در آن مبعوث شده ام» سيس كسانى كه بعد از اين قرن مى آيند و در مرتبه سوم كسانى كه بعد از آن مى آيند. آن كاه در توجيه 
حديث مى كويد: خيريّت مطلق اقتضا دارد كه صحابه در تمام امور خير بيش تاز باشند و نتيجه آن كه سنت آنان حيجت است. 
[43نل]. 


| صفحه /اه؟| 


جواب 

اولا: حمل خيريّت بر شمول استغراقى؛ خلاف متبادر از روايت استء زيرا اكر كسى بككويد: زيد از عمرو اعلم استء اين بدان معنا 
نيست كه تمام مسائل اين جنين است. 

ثانياً: خيريّت دليل بر حجئت نيستء زيرا حجيت موضوعى كه مورد بحث استء تنها باعصمت سازكارى دارد. 

ثالنا: خيريت قرن اول ذر مقابل قرن هاى يبعدى تسبى استه له مطلق؛ بدين معنا: كسائى كه ذر غضر يبافير(صلى الله غليه وآله) يودئد 
نسبت به عصرهاى بعد بهترند» نه اين كه به طور مطلق كاملند. 

١‏ مسلم در صحيح به سند خود از سعيد بن ابى برده از يدرش نقل مى كند: نماز مغرب را با رسول خدا(صلى الله عليه وآله) به 
جاى آورديم؛ آن كاه با خود كفتيم: جه بهتر است كه در مسجد بنشينيم تا نماز عشا را نيز با رسول خدا(صلى الله عليه وآله) به جاى 
آوريم. ييامبر(صلى الله عليه وآله) بر ما وارد شد و فرمود: هنوز اين جا نشسته ايد؟ عرض كرديم: اى رسول خدا! نماز مغرب را با 
شما به جاى آورديم» خواستيم كه نماز عشا را نيز با شما به جاى آوريم. حضرت ما را تحسين كرد؛ آن كاه سر به سوى آسمان بلند 
كرده و فرمود: ستاركان امانان آسمانند و هركاه آنان از بين روند نظام آسمان برهم مى خورد. من نيز امان براى اصحابم مى باشمء 
هركاه از ميان آنان بروم به آنجه وعده داده شده اند خواهند رسيد و اصحاب من امان اين امت اند و هر وقت اصحابم از دنيا رحلت 
كنند به امتم آنجه وعده داده شده خواهد رسيد. .]1١85[‏ 

جواب 

اوَلا: حديث به دليل وجود ابى برده ضعيف استء زيرا او به جرائم سنككين مشهور است. او كسى است كه در كشتن صحابى 


بزركوار حجر بن عدى و اصحابش دست داشته. زيرا به دروغ بر ضدّ آنها شهادت داده است. ]٠١87[‏ . 


| صفحه /0"؟] 


ابن ابى الحديدء از جمله منحرفان از امام على (عليه السلام) را ابوبرده فرزند ابى موسى اشعرى معرفى كرده است. او كسى است كه 
دست ابوغاديه جهنى را به دليل كشتن عمار بن ياسر بوسيد و بر او دعا كرد. .]٠١85[‏ 

ثانا:ذن ديك فرق مده كه عركاه وسو ل خدا لضن اللدغلته وآله) ازهيان اضكاب: خرة ريدت كتدننه اصعاب عدات ووعدة 
الهى خواهد رسيد واين با حجيت سنت آنان سا زكارى ندارد. 

ثالثاً: تعبير بيامبر(صلى الله عليه وآله) در حقّ صحابه دلالت بر عصمت آنان ندارد» زيرا شبيه اين كونه تعبير در حقٌّ كودكك يا زن ايا 
بيرمرد نيز رسيده است كه آنها اكر در ميان اهل زمين نبودند» خداوند مردم را عذاب مى كرد. 


رابعاً: مقصود يبامبر(صلى الله عليه وآله) آن است كه: در ميان صحابه كسانى وجود دارد كه با نقل سنت من حجت را بر مردم تمام 
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خواهند كرد. واين با حجت طريقى در اخبار صحابه نيز سازكارى دارد. 

٠‏ برخى نيز به حديث اهتد تمسكك نموده اند. از ابن عباس نقل شده كه بيامبر(صلى الله عليه وآله)فرمود: همانا اصحاب من» 
همانند ستار كانند» به ه ركدام كه تمسكك كنيد هدايت مى يابيد. 

جواب 

اولا: حديث ازحيث سندضعيف است. ازجمله كسانى كه تصريح به ضعف آن حديث نموده اند؛ عبارتند از: احمد بن حنبل» 


.]١٠١848[ ابن قطان»‎ ]٠١41/[ ابوبكر بزار»‎ ]١٠١82[ مزنى شاكرد شافعى»‎ ]٠١80[ 
]"09 صفحه‎ | 


دارقطنى؛ ]٠١84[‏ ابن حزم, ]٠١40[‏ حافظ بيهقى» ]1١91[‏ ابن عبدالبر ]1١97[‏ ابن عساكرء ]٠١91[‏ ابن جوزى, ]٠١95[‏ ابوحيان 
اندلسى» ]٠١90[‏ ابن تيميه» ]1١92[‏ البانى» ]٠١91/[‏ شمس الدين ذهبى» ]1١98[‏ ابن قيم جوزيه؛ ]٠١44[‏ ابن حجر عسقلانى؛ ]1١٠١[‏ 
جلال الدين سيوطىء ]١١١١[‏ متقى هندىء ]١١١7[‏ قاضى شوكانى ]١١١"[‏ و ديكران. 

ثانياً: حديث مخالف ضرورت تاريخى است. زيرا به طور مسلم كروهى از صحابه جه در زمان ييامبر(صلى الله عليه وآله) و جه بعد 
اعبات هرت بادوذيةى اسقامة بودئد؟ ولذا تس توائيد متنا عدايت براق ديكراة كردقد. 

ثالثاً: در خود روايت قرائنى است كه مانع ظهور حديث در تمام صحابه استء زيرا اصحاب در هدايت به ستا ركان تشبيه شده اند و 
مى دانيم كه هر ستاره اى منشأ هدايت نيستء بلكه ستاركان خاصى است كه به دليل داشتن موقعيت خاص مى توانند مردم را 
هدايت نمايند. 

رابعاً: صحابه در فهم برخى از آيات به اشتباه افتاده اندء لذا نمى توانند مرجع دينى مردم باشند. 


غزالى مى كويد: كسى كه جايزالخطا در معرض و اشتباه است و عصمتش ثابت 
| صفحه |"2٠‏ 


نشده. اقوالش حجت نيست. جكونه بدون هيج دليل و مدركى ادعاى عصمت در حقٌ آنان شده است؟ 

از ابوبكر در مورد كلاله سؤال شد. در ياسخ كفت: من رأى خود را مى كويم» اككر درست بود از خداوند است و اككر اشتباه بود از 
من و شيطان است. و خدا و رسول از آن بيزارند. .]١١١5[‏ 

زنى از قبيله جهنيه راء كه بجه شش ماهه زاييده بود» نزد عثمان آوردند. شوهرش بر ضدٌ او شكايت كرد كه او زناداده و عثمان نيز 
به سنكساركردن وى حكم نمود. خبر به على بن ابى طالب(عليه السلام) رسيد. حضرت فرمود: اين حكم باطل استء زيرا با جمع 
أيه ارشع وفي نورق 14313 اه وال نداة ودعي أولكة ‏ عولى كان "بددسع اده كدي 
زمان حمل شش ماه است. عثمان كفت: به خدا من نمى دانستم. دستور داد كه زن را بركردانند. ولى كار تمام شده بود و زن مظلوم 
بى هيج جرم و كناهى» تنها به دليل جهالت و نادانى يكك نفر سنككسار شد. .]١١٠١8[‏ 


تطبيق حديث بر اهل بيت 


شيخ صدوق حديث اهتد را به سند خود از امام باقر(عليه السلام) نقل كرده كه رسول خدا(صلى الله عليه وآله) فرمود:...همانا مَكّل 
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اصحابم در ميان شما مثل ستا ركان استء يس به ه ركدام از آنها تمسكك كنيد هدايت شده ايد و كفتار ه ركدام از آنان را بكيريده 
هدايت يافته ايد و اختلاف اصحابم بر شما رحمت است. عرض شد اى رسول خدا! اصحاب تو كيانند؟ فرمود: اهل بيتم. ]1١١1[‏ . 


شيخ صدوق(رحمه الله) در تعليقه خود بر حديث فوق مى فرمايد: اهل بيت هركز اختلاف 
[ صفحه ١ع"‏ 


نمى كنند و براى شيعيان خود به حقيقت فتوا مى دهند. جه بسا فتوا به تقيه مى دهند كه در اين صورت كفتارشان مختلف مى كردد 
وتقيه براى شيعه رحمت است. .]١١١8[‏ 

مود اين حديث در تفسير اصحاب به اهل بي ت(عليهم السلام)» روايتى است كه فريقين آن را نقل كرده اند و در آنء به جاى 
اصحابىء اهل بيتى آمده است. .]١١١9[‏ 

؟-ابن قيم جوزيه از انس بن مالك نقل مى كند كه رسول خدا(صلى الله عليه وآله) فرمود: همانا مَثّل اصحابم در ميان امّتم» به 
مانند نمكك در طعام است و غذا بدون نمكك بى فايده است. .]١١١١[‏ 

جواب 

اولا: حديث از حيث سند ضعيف است. 

ثانياً: صلاح امت از جانب صحابه» به معناى وجوب متابعت و عصمت آنان نيست تا سنتشان حيجت كردد» بلكه تذكر به هدايت 
هاى رسول خدا(صلى الله عليه وآله) كافى استء كه اين حدٌ تذكر با حجدّت طريقى سازكار است. 

ه-ابن مسعود مى كويد: به اصحاب رسول خدا(صلى الله عليه وآله) تأسى و اقتداكنيد, زيرا اينان داراى ياكك ترين قلب هاو 
بيشترين عمل ها و هدايت هايند.... .]١١١١[‏ 

جواب 

اوّلا: حديث مصادره به مطلوب استء زيرا با كلام صحابى» حجيت قول صحابى را به اثبات رساندن باطل است. 


فانان اك مقصوة ذا تان افد يدق وفك إمخات افده با وامااظ اريس 
[ ضفيعة +8] 


سا زكارى ندارد و اكر منظورء عام مجموعى است به اعتبار اين كه در ميان آنان اهل بيت عصمت و طهارت وجود دارند» اشكالى 
ندارد. 

-ابن مسعود مى كويد: خداوند در قلب هاى بند كانش نظر كرد و قلب محمّد را بهترين يافت؛ آن كاه به قلب هاى بند كان بعد از 
محّرد نظر كرد. قلب هاى اصحاب محمد را بهترين يافت و ازاين جهت آنان را براى مصاحبت و نصرت ييامبر(صلى الله عليه 
وآله)اختيار نمود. يس آنجه مسلمانان آن را حسن بدانند» حسن و آنجه را قبيح بدانند» قبيح است. .]١١١7[‏ 

جواب 

اوّلا: استدلال به حديث همانند حديث قبل مصادره به مطلوب است. 

قاناة معديية شوانيا مكو نيز فى اتقببى بورد ينا ند لألت د ركه لهااي كه قا زهو اشساه وضظا معص مقف لاتق اذا تقد 


نافيك 
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ثالثاً: ذيل حديث با قرآن مخالف استء زيرا خداوند متعال مى فرمايد ": وَعَسى أن تَكرَهُوا شَياً وَهُوَ حَيْرٌ لكم وَعَسى أن تُحِبُوا 
شنا وَهُوَ شو كم و الله يَعْلّمُ وَ أَنْنْ لا تَعلَمُونَ [" ]1١١‏ ليكن جه بسيار شود كه جيزى را شما ناكوار شماريد ولى به حقيقت خير و 
صلاح شما در آن بوده است و جه بسيار شود كه جيزى را دوست داريد و در واقع شرٌ و فساد شما در آن است و خداوند به مصالح 


امور دانا است و شما نمى دانيد. 
امامت 

امامت و وحدت اسلامى 

اشاره 


به نظر برخى» در عصر ما بحث از مذهب و امامت - كه زمان بسيارى از صدر اسلام كذشته است - بى فايده بلكه زيان آفرين است»ء 
زيرا اين بحث ها مربوط به قضيه اى است تاريخى كه قرن ها از وقوعش كذشته است. بحث از اين كه خليفه و جانشين بعد از 
يبامبر(صلى الله عليه وآله) جه كسى بوده و هست؟ على بن ابى طالب(عليه السلام) يا ابوبكر؟ در اين زمان خالى از فايده است و 
حتى جه بسا اين مباحث در اين زمان» جز ايجاد فتنه و نزاع و برانكيختن كينه هاء اثر ديكر ندارد؛ به عبارت ديكر در اين عصر كه 
احتياج مبرم به وحدت و تقريب بين مذاهب استء جرا اين كونه مباحث كه اختلاف زا است مطرح مى كردد؟.... 

ما به لطف خداوند متعال در صدديم آثار و فوايد بحث امامت را در اين عصر طى مطالبى بيان كنيم. 


حقيقت وحدت 


ازآن جا كه اشكال كننده؛ به واه وحدت اهميت فراوانى مى دهدء جا دارد ابتدا به مفهوم حقيقى آن بيردازيم: 
دو اصطلاح و عنوان مهم است كه بايد در كنار هم مورد توجه خاص قرار كيرد و هيج كدام را نبايد فداى ديكرى كرد: يكى حفظ 
وحدت و يكك يارحِكّى امت اسلامى و ديكرى حفظ اصل اسلام. 


| صفحه 2988| 


شكك نيست كه همه مسلمانان وظيفه دارند اين دين حنيف را حفظ كرده و در كسترش آن بكوشند وازاين رو همكان در اين راه 
مسئوليت ستكينى دارند» هم جنين از آن جا كه مسلمانان دشمنان مشتركى دارند كه در صددند اصل اسلام و مسلمانان را نابود 
كنند بايد متحد شده و در حفظ كيان اسلام و مسلمانان بكوشند. ولى اين بدان معنا نيست كه از وظيفه ديككر شانه خالى كرده واز 
بيان حقايق مسلم اسلامى سرباز زنند. هركز نبايد مسئله وحدت يا اتحاد را اصل و هدف قرار داده و حقايق شريعت را فرع و فداى 
آن نماييم. بلكه بر عكسء اكر اسلام بر وحدت يا اتحاد بين مسلمانان تاكيد دارد؛ براى صيانت و نككه دارى از دين است؛ حال 
جكونه ممكن است مسئله وحدت براى كسى بسيار مهم جلوه كند؛ به طورى كه دست از برخى مسلمات دين و مذهب بردارد ويا 
آن كه در صدد توجيهات بى مورد آنها برآيد. 

تاريخ و سيره ييامبر(صلى الله عليه وآله) بهترين شاهد و مؤيّد اين مطلب است: ييامبر اكرم(صلى الله عليه وآله) با 


آن كه مى داند بنى اميّه با على (عليه السلام) و بنى هاشم مخالف است و هركز عده اى زير سلطه و ولايت امام على (عليه السلام) 
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نمى روند و امامت او را هركز نمى يذيرندء اما اين مسئله 

باعث نشد كه از بيان حقٌّ و حقيقت صرف نظر كرده و ولايت و امامت على (عليه السلام) را بيان نكند» بلكه در طول 77 سال بعثت 
خود در هر جا وهر نحو كه ممكن بود و موقعيت داشتء ولا-يت و امامت على(عليه السلام) را به مردم كوشزد كردء با اين كه به 
طور قطع مى دانست 

از هنكام وفاتش در اين موضوع اختلاف خواهند كرد, بلكه اين اختلاف باقى مانده تا روز ظهور امام زمان(عليه السلام) ادامه بيدا 
خواهد كرد. با اين همه حقّ را بيان كرد. جرا بيامبر(صلى الله عليه وآله) با اين كه مى داند تا روز قيامت به سر مسئله امامت 
على (عليه السلام) اختلاف مى شود اين كونه بر ولايت على(عليه السلام) تأكيد ميورزد» كه حتّى در روز غدير براى جلوكيرى از 
شكك و شبهه دست آن حضرت را بالا مى برد» تا همه ببينند كه ييامبر(صلى الله عليه وآله) جه تأكيدى بر ولايت او 

داشته است. 

ازاين جا به خوبى روشن مى شود كه بيان حقّ و حقيقت اصل است و در هيج موقعّتى نبايد از آن صرف نظر كرد؛ حتّى در 
صورتى كه مى دانيم با بيان آن ميان مسلمين دو صف ايجاد شده و دو دستككى ايجاد خواهد شد. ولى اين بدان معنا نيست كه 


مسلمانان 
| صفحه /ا2 "| 


به جان يكديكر افتاده و هم ديككر را نابود كنند, بلكه با بيان مدّعاى خود. يكديكر را تحمل كرده و به بيروى از كفتار نيكو دعوت 
نمايند» ولى در عين حال از دشمن مشتركك نيز غافل نباشند. قيام امام حسين(عليه السلام) نيز دليل و شاهد خوبى بر مدعاى ماست» 
زيرا حضرت(عليه السلام) با آن كه مى دانست با قيامش بين دو دسته از مسلمانان نزاع خواهد شدء در عين حال هركز به جهت 
اتحاد بين مسلمانان از اصل مهم امر به معروف و نهى از منكر غافل نشد. 

سيره و روش امام على (عليه السلام) نيز كوياى اين مطلب استء زيرا به نظر برخى حضرت مى توانست با دادن امتياز بى جا به طلحه 
و زبير و معاويه» جلوى جنكك جمل و صفين را بككيرد و با اين كار از ايجاد اختلاف بين مسلمانان جل و كيرى كند تا هزاران نفر در 
اين قضيه كشته نشوند» ولى آن حضرت به جهت حفظ اصول اسلام و حقٌّ و حقيقت و شريعت اسلامى هركز حاضر نشد از آن 
حقايق جشم يوشى كند. 

يس حقيقت مفهوم وحدت و به عبارت صحيح تر اتحاد ‏ آن است كه با حفظ عقايد قطعى و مسلم خود در مقابل دشمن مشتركك 
موضع واحدى داشته و از او غافل نباشيم و اين بدان معنا نيست كه از بحث و كفتكوى علمى محض و خالى از تعصبات برهيز كنيم» 
زيرا همه امور در حقيقت براى حفظ شريعت اسلامى است. 

ازاين رو است كه امام على (عليه السلام) در بحبوبه جنككِ صفينء از وقت فضيلت نماز سؤال مى كند و بعد از آن كه از او سؤال 
مى شود كه اكنون در اوج نبرد جه وقت نماز است؟ در جواب مى فرمايد: مككّر ما براى غير از بريايى نماز مى جنكيم؟ لذا نبايد هيج 
كاه هدفء فداى وسيله كردد. 

شيخ محم د عاشور معاون رئيس دانشكاه الازهر مصر و رئيس كميته كفت و كوى بين مذاهب اسلامى در بيان نظريه اى كاملل 
منطقى و متين مى كويد: مقصود از انديشه تقريب بين مذاهب اسلامى» يكى كردن همه مذاهب و روى كردانى از مذهبى و روى 
آوردن به مذهبى ديككر نيستء كه اين به بيراهه كشاندن انديشه تقريب است. تقريب بايد بر يايه بحث و يذيرش علمى باشد تا بتوان 


بااين اسلحه علمى به نبرد با خرافات رفت و 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 07مء. لاعلإأماع3دات. الالائالانا صفحه نإب از 906 


| صفحه /28"؟] 


بايد دانشمندان هر مذهبى در كفت و كوى علمى خودء دانش خود را مبادله كنند» تا در يكك محيط آرام بدانند» بشناسندء بكويند 
و نتيجه بكي رند. .]١١١[‏ 

نككّاه اهل هر مذهب به نقاط مشتر ال ل ع ا ل ل 
در يكك بستر علمى و تحقيقاتى» باعث جدّيت و تلاش در بحث و يزوهش علمى براى رسيدن به حقيقت و تبيين آرا و نظرات 
ديكران مى كردد. نمى توان در يوشش شعار تمسكك به ولايت اهل بيت(عليهم السلام)ء آثارو لوازم فقهى اقرار به شهادتين را نفى 
كرد» همان طور كه نمى توان تحت عنوان وحدت اسلامى و با شعار براندازى تعصبات» از جهات اختلاف در اصول ايمانى و آثار و 
لوازم آن جشم يوشى نمود. 

نفى تعضّب به معناى عدول از حقايق نيستء بلكه به معناى يايه ريزى مبانى اعتقادى بر موازين علمى و كارشناسانه است جه در 
زمينه بزوهش و تحقيق؛ واجه در زمينه كفت وا كو و بحث - تا در نتيجه اين نظام فكرى؛. سلوك اهل مذاهب با يكديكر بريايه 
مدارا و عدم خشونت» شكل كيرد. 


وحدت بر محور امام بر حق 


اسلكم رووسدت عبان علمان0 كيد نفراوائى بذاردة قرت كرمم عي رماي" 

"اذْكْرُوا نعمت الله عَلَيكمْ إِذْ كت أغرداء كَلفَ , ين قلوبكم فأضْ مشت كُمْ بنِعمَتِه إخُوانًا؛ [" ]١١10‏ و نعمت خدا را بر خود ياد كنيد آن 
كاه كه دشمنان [يكديكر] ] بوديد» يس ميان دل هاى شما الفت و مهربانى انداخت تا به لطف او برادران هم شديد. 

"آل نكري #الديق لتوؤثرا و اللثرا رق بي سادق داكو أرلنك ليم عدت عطه "0112 واسوق كبا ناشين كه 
بس از آنكه دلايل آشكار برايشان آمدء يراكنده شدند و با هم اختلاف يبدا كردند و براى آنان عذابى سنكين است. 


| صفحه 294"]| 


"نما الْمُؤْمنُونَ درت امام رفوك 

"إن الّذِينَ قروا ديتَهُْ و كاثوا 2 يِعَا لَسْتٌ مِنْهُمْ فى شََىْء؛ [" 18 11] كسانى كه دين را يراكنده ساختند و فرقه فرقه شدند» تو هيج 
كونه مسئول ايشان نيستى. 

"وَاغدّ عُتَصِمُوا بثِل الله جَميعًا و لا تَفَرقُوا 8" ]١119‏ و همكى به ريسمان خدا حتكك زنيد و يراكنده نشويد. 

"ولا تَارعوا َتفْمَلُواوَكَذْهَتَ ريشكم؛ [" ]١١٠١‏ و باهم نزاع مكنيد كه سّست شويد و مهابت شما از بين برود. 

"إن هدو أمتكع أيه وابحَدة و أنا ركْكخ كاف دونة [ ' ]17١‏ واين امت شما كه امتى يككانه است و منم يرورد كار شماء يس مرا 
بااين همه تأكيد فراوان كه قرآن بر مسئله وحدت اسلامى و اتّحاد دارد» لكن از اين نكته نبايد غافل بود كه وحدت, محور مى 
خواهد و به تعبير ديكر كانالى براى رسيدن به وحدت و اتحاد لازم است. تأكيد بر اصل وحدت,ء بدون آن كه محور و كانال آن 


مشخص شودء كارى لغو و بيهوده اى است. 
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هركز قرآن صامت به تنهايى نمى تواند محور وحدت باشدء زيرا به تعبير اميرالمؤمنين(عليه السلام): قرآن داراى وجوهى است كه 
مى توان لفظ آن را بر هر يكك از آن وجوه حمل كرد؛ از اين رو مى بينيم كه قرآن كريم, با آن كه از كتاب آسمانى به امام تعبير 
ف كدد ا نينا كدي نايك "انا قفن كنات رسن اناقا و وك 11 "1119 يكن اذوى :[ند] كتاب موريس واهو و فانه 
رحمت بوده است. همجنين از صحف ابراهيم و موسى ياد كرده و مى فرمايد ": ص ححٍَ إبراهيم وَ مُوسى؛ [' ' ]١١7‏ صحيفه هاى 


ابراهيم و موسى. 


|"/١ صفحه‎ | 


0 وا كردم رإراي اط اماد ١‏ ريه وان ادا الاباك مني وي دواعي ره بار " : و إذ الى إثراهِيم 
بُهُ بكلمات فَأَتَمَوُهُ تمَهْنّ قالَ إِنّى جاعِلك لئاس إمامرًا قالَ وَ مِنْ ذُريّى قالّ لا ينال عَهِْدِى الظَالِمِينَ؛ [ " ]١١17‏ و اجون ابراهيم را 
ا آن همه را به انجام رسانيد» [خدا به او] فرمود: من تو را يبشواى مردم قرار دادم. [|ابراهيم | 
برسيد: از دودمانم [جطور] ؟ فرمود: بيمان من به بيداد كران نمى رسد. 
ازاين جا به خوبى استفاده مى شود كه امام صامت كه همان كتاب هاى آسمانى استء كافى نيستء بلكه نياز به امام ناطقى است 
كه در موارد اختلافء بيانكر حقّ و حقيقت باشد. و به تعبير ديكر او محور حقّ و وحدت اسلامى كردد. 
از آيه اعتصام نيز اين نكته به خوبى روشن مى شود؛ زيرا مسلمانان را امر مى كند كه به ريسمان الهى جنكك زنند؛ يعنى آن كه شما 
رابه طور قطع به خداوند مى رساند» كسى جز امام بر حقٌ و معصوم نيستء زيرا همان كونه كه اشاره شد قرآن داراى ظاهر و باطن 
متعدّدى. ضابطه بسيار مهم در وحدت اسلامى اين است كه نتيجه آن بايد اتحاد و وحدت بر حقيقتى باشد كه يس از بحث و 
بررسى كارشناسانه خب ركان امر. كشف مى شود. مراد و نتيجه وحدت, دست برداشتن از حقايق نيستء بلكه وحدت در مسير 
حقيقت است. آيه اعتصام با تعيبن معيار و ميزان وحدت در امت اسلامى از اين راز بسيار مهم يرده بر مى دارد كه اين وحدت در 
امت محقّق نمى شود مكر با اعتصام و تمسكك به حبل الله؛ جنكك زدن به ريسمان الهى امت را از تفرقه و فرو افتادن در وادى 
بدبختى ها و فتنه هاى تيره و تار نجات مى دهد. 
نكته قابل توجه اين است كه از محور وحدتء به حبل تعبير شده است. روشن است كه اين ريسمان دو طرف دارد: يكك سوى آن 
افكوو سوق يكرش خناوند معفال اسخة؛ واسطة اى استث يق ثمين ى مان ةشر واغيية سن بابل انق قطن كابر وعدتو 


اتحاد» متّصل به عالم غيب و ملكوت باشد تا بتواند حلقه ارتباط عالم شهود با عالم غيب 
| صفحه ١/ا"|‏ 


كردد. از همين جا مى توان نتيجه كرفت كه كشتى وحدت بايد در بندر حقّ و حقيقت يهلو كيرد و لنككر بيندازد» نه در اسكله هوا و 
هوس؛ اتحاد بر حقٌّ و حقيقت مدّ نظر استء نه اتفاق بر هوا و هوس. 

بنا بر اين» حقيقت واقعيتى است كه هيج كونه ربطى به وفاق يا عدم وفاق امّت ندارد. و اين» وظيفه امت است كه حقيقت را بيابد و 
به آن به صورت جمعى ‏ جنكك بزند؛ يعنى يس از درك آن حقيقتء با تطبيق خود بر آنء متّحد كردد. يس حقيقتء مولود اتفاقٍ 
امت نيست كه هر كاه بر جيزى متفق شدء همان حقٌّ باشد و هر كاه از جيزى روى كرداند» باطل كردد. همان كونه كه حضرت 
سيدالشهداء(عليه السلام)» شجاعانه اتحاد مسلمانان را بر هم زد و عليه يزيد قيام كرده و فرمود: إِنْما خرجت لطلب الاصلاح فى أُمَهُ 
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نهى از منكر است. اككر نفس اتفاق امّتء. ملاك و معيار حق و حقيقت استء ديكر احتياج به اصلاح ندارد. اصلاح و امر به معروف 
ونهى از منكر قوى ترين برهان است كه حقٌء حقائيت خود را از اجماع مردم كسب نمى كندء بلكه اين مردم اند كه بايد خود را بر 
حق عرضه كنند» و خويش را با آن هماهنكك سازند. با مراجعه به رواياتى كه ذيل آيه اعتصام وارد شده نيز به اين نتيجه مى رسيم 
كه ريسمان خدا همان امامان معصوم اند كه انسان را به طور قطع و يقين به خداوند متعال مى رسانند. 

ابن حجر هيتمى اين آيه را در رديف آياتى آورده كه در شأن اهل بي ت(عليهم السلام) وارد شده است. ]١١78[‏ هم جنين مى توان 
كران بها جدكك زتند» كه عمان قرآن وعترت اسث» تابه عق و حقيقت رهنميوة شد وان كمراهئ رها قوند: 

ابو جعفر طبرى در تفسير آيه اعتصام مى كويد: مقصود از اعتصام» تمسكك و جنكك زدن استء زيرا ريسمان» جيزى است كه انسان 


رابه مقصد خواهد رساند. [/77١١]از‏ 
| صفحه ”/ا"| 


طرف ديككر در برخى از متن هاى حديث ثقلين» تعبير اعتصام به كار رفته است. از باب نمونه ابن ابى شيبه» حديث ثقلين را جنين 
نقل مى كند كه ييامبر(صلى الله عليه وآله) فرمود: انْى تركت فيكم ما لن تضلُوا بعدى ان اعتصمتم به: كتاب الله و عترتى. ]١١78[‏ از 
اين جاست كه مفسران و محدثان» حديث ثقلين را در ذيل آيه شريفه اعتصام ذكر كرده اند. 

حاكم حسكانى به سند خود از رسول خدا(صلى الله عليه وآله) نقل مى كند: كسى كه دوست دارد سوار بر كشتى نجات شله به 
ريسمان محكم جنكك زند و اعتصام به ريسمان الهى داشته باشدء بايد ولايت على را يذيرفته و به فرزندان هدايتكر او اقتدا كند. 
[139ا]. 

نتيجه اين كه از آيه شريفه و رواياتى كه در تفسير آن آمده است به خوبى استفاده مى شود كه اهل بيت(عليهم السلام)محور 
وحدت ميان انّت اسلامى اند» و بحث از امامت و ولايت آنان در حقيقت» بحث از محور وحدتى است كه قرآن و روايات بر آن 
تأكيد فراوانى داشته اند. همان كونه كه روايات ديكر نيز بر اين امر تأكيد دارند؛ 

حاكم نيشابورى به سند خود از ابن عباس نقل مى كند كه رسول خدا(صلى الله عليه وآله) فرمود: ستاركان, امان اهل زمين اند از 
غرق شدن و اهل بيت من امان اند براى امّتم از اختلاف و هر كاه قبيله اى از عرب با آنان مخالفت كنند» در ميان خودشان اختلاف 
افتاده و جزء حزب ابليس مى كردند. ]١1١170[‏ و نيز به سند خود از ابوذر نقل مى كند كه او در كنار كعبه ايستاد» دست ها را به در 
كعبه كرفت» خطاب به مردم فرمود: اى مردم! هر كس مرا مى شناسد كه مى شناسد وهر كس نمى شناسدء من ابوذرم» از رسول 
خدا(صلى الله عليه وآله)شنيدم كه فرمود: مثل اهل بيت من مثل كشتى نوح استء هر كس سوار بر آن شود نجات يافته است و هر 


كس از آن سرييجى كند غرق شود. ]١١171[‏ آن كاه هر دو حديث را صحيح مى شمرد. 


بحث علمى زمينه ساز وحدت 


اشاره 
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يركف تر يع الخبزلااوت بوانت اسلافي» سكل اعافنة و رعيرق اديع شيرستانن 
[ صفحه */ا"] 


مى كويد: بزركك ترين خلا-ف بين امت اختلا.ف در مسئله امامت استء زيرا در هيج مسئله اى در اسلام مانند امامت اين قدر 
شمشير كشيده نشده است. ]١١7[‏ لذا هر مسلمانى وظيفه دارد كه در راه وحدت مسلمانان بكوشد ولى اين بدان معنا نيست كه 
دست از بحث علمى خالى از هر كونه تعضب و عناد بر دارد» زيرا اين بحث ها به طور قطع در وحدت صفوف مسلمان اثر دارد. 
هنكامى كه هر كدام از فرقه هاى مسلمانان» بى به عقايد واقعى فرقه ديكر برده و بداند كه او نيز عقائدش مستند به عقل و قرآن و 
سنت است. كينه و دشمنى نسبت به يكديكر كمتر مى شود. بخش مهم كينه ها و دشمنى ها به اين خاطر است كه مسلمانان از 
عقايد يكديكر بى خبرند ويا بدون دليل مى دانند. اكر شيعه را به جهت اعتقاد به بدا متهم به كفر مى كنند» تقيه را به نفاق نسبت 
مى دهندء به خاطر آن است كه از حقيقت اين اعتقاد و عمل ناآ كاه اند. كه بخشى از آن به كوتاهى ما در عرضه نمودن عقايد 
خودمان باز مى كردد. مسئله امامت نيز از اين موضوع مستثنا نيست اككر اهل سنت اعتقاد شيعه اماميه را در مسئله امامت و شرايط آن 
غلوٌ مى دانند» به جهت آن است كه ما به طور علمى و صحيح آن را معرفى نكرده ايم» و هر جا كه خوب عمل كرديم تا حدود 
زيادى موفق بوده ايم و زمينه ساز وحدت مسلمانان شده ايم. اينكك به نمونه هايى از اين قبيل اشاره مى كنيم: 


تمايل به حق 


-١‏ شيخ محمود شلتوت» رئيس دانشكاه الأزهر مصر در عصر خود. بعد از مطالعه فراوان در فقه شيعه و مرجعيت اهل بي ت(عليهم 
السلام) بى به اعتبار شيعه جعفرى برده و فتواى معروف خود را در جواز تعد به مذهب جعفرى صادر مى كند و مى فرمايد: مذهب 
رنوتروف ملسب قنيعه انانى الناعف فعا نلعن امف تمده انافرع جارد انق عباتتك سام داعب اهل نشقه لذا 


سؤاوار اسث :بر مسلماتان كه آن وا شناخته واز تعشب به تاحقٌ فست به مذاهيى معن خلاصى يابتد [118#] . 
[ صفحه ع/*] 


١‏ شيخ أزهر» دكتر محمد محمّد فيحام نيز در تقريظى كه بر فتواى شلتوت نوشت نظر او را تأييد كرده فرمود: من از شيخ محمود 
شلتوت و اخلاءقء علم؛ كستردكى اطلا-ع» بهره مندى از لغت عرب» تفسير قرآن و اصول فقه او در عجبم. او فتوا به جواز تعبد به 
مذهب شيعه اماميه را صادر كرده است. شكك ندارم كه فتواى او اساس محكمى دارد؛ كه اعتقاد من نيز همان است. ]١١78[‏ . 

و نيز مى فرمايد: خدا رحمت كند شيخ شلتوت را كه به اين معناى كريم التفات نمود و با آن فتواى صريح و شجاعانه اى كه صادر 
كرد خودش را جاودانه ساختء او فتوا به جواز عمل به مذهب شيعه اماميه داد» از آن جهت كه مذهبى است فقهى و اسلامى» و 
اعتماد آن بر كتاب و سنت و دليل محكم است... [ه؟ 11 ]. 

شيخ محمد غزالى نيز مى كويد: من معتقدم كه فتواى استاد اكبر؛ شيخ محمود شلتوتء راه طولانى را در تقريب بين مسلمان 
ييموده است... عمل او در حقيقت تكذيب خيالاتى است كه مستشرقين در سر مى يروراندند» آنان در اين خيال بودند كه كينه ها و 


اختلافاتى كه بين مسلمانان است بالاخره روزى امت اسلامى را از هم ياشيده قبل از آن كه به وحدت برسند و تحت لواى واحد در 
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آيند» آنان را نابود خواهد كرد. ولى اين فتوا در نظر من شروع راه و اولين كار است. ]١١2[‏ . 

؟-عبدالرحمن نجار» مدير مساجد قاهره مى كويد: ما نيز فتواى شيخ شلتوت را محترم شمرهده و به آن فتوا مى دهيم و مردم رااز 
انحصار در مذاهب جهار كانه بر حذر مى داريم. شيخ شلتوتء امامى است مجتهد, رأى او صحيح و عين حقٌّ استء جرا بايد در 
انديشه و فتاوايمان» اكتفا بر مذاهب معتّنى نماييم» در حالى كه همه آنان مجتهد بودند؟. .]١١71/[‏ 

ه-استاد احمد بككء استاد شيخ شلتوت و ابوزهره مى كويد: شيعه اماميه همكى مسلمان اند و به خدا و رسول و قرآن وهر جه 
ييامبر(صلى الله عليه وآله) آوردهء ايمان دارند. در ميان آنان 


| صفحه 5/ا"؟| 


از قديم و جديد فقيهانى بزركك و علمايى در هر علم و فنّ ديده مى شود. آنان تفكرى عميق داشته و اطلاعاتى وسيع دارند. تأليفات 
آنان به صدها هزار مى رسد و من بر مقدار زيادى از آنها اطلاع بيدا نمودم. .]١١148[‏ 

8 شيخ محتّرد ابوزهره نيز مى نويسد: شكى نيست كه شيعه فرقه اى است اسلامى.... هر جه مى كويند به خصوص قرآن يا 
احاديث متسوب به يبامبر(صلى الله عليه وآله)تمسكك مى كنند. آنان با همسايكان غود از سنّى ها دوسث بوده و از يكديكر نفرت 
ندارند. .]١١79[‏ 

1 استاد محمود سرطاوىء يكى از مفتيان اردن مى كويد: من همان مطلبى را كه سلف صالحمان كفته اند مى كويم و آن اين كه 
شيعه اماميه برادران دينى ما هستند» بر ما حق اخوّت و برادرى دارند و ما نيز بر آنان حق برادرى داريم. .]١١50[‏ 

8 استاد عبدالفتاح عبدالمقصود نيز مى كويد: به عقيده من شيعه تنها مذهبى است كه آينه تمام نما و روشن اسلام است و هر كسى 
كه بخواهد بر اسلام نظر كند بايد از خلال عقائد و اعمال شيعه نظر نمايد. تاريخ بهترين شاهد است بر خدمات فراوانى كه شيعه در 
ميدان هاى دفاع از عقيده اسلامى داشته است. ]١١61١[‏ . 

9 دكتر حامد حنفى داود» استاد ادبيات عرب در دانشكده زبان قاهره مى كويد: از اين جا مى توانم براى خواننده متدئر آشكار 
سازم كه تشيع آن كونه كه منحرفان و سفيانى ها كمان مى كنند كه مذهبى است نقلى محضء يا قائم بر آثارى مملو از خرافات و 
اوهام و اسرائيليات» يا منسوب به عبد الله بن سبأ و ديكر شخصيت هاى خيالى در تاريخ» نيستء بلكه تشيع در روش علمى جديد ما 
به عكس آن جيزى است كه آنان كمان مى كنند. تشيع اولين مذهب اسلامى است كه عنايت خاصى به منقول و معقول داشته است 
و در ميان مذاهب اسلامى توانسته است راهى را انتخاب كند كه داراى افق كسترده اى است. و اكر نبود امتيازى كه شيعه در جمع 


بين معقول و منقول بيدا كرده ه ركز 
| صفحه 2/ا"؟| 


نمى توانست به روح تجدّد در اجتهاد رسيده و خود را با شرايط زمان و مكان وفق دهد به حدّى كه با روح شريعت اسلامى منافات 
نداشته باشد. .]١١37[‏ 

او همجنين در تقريظى كه بر كتاب عبد الله بن سبأ زده مى كويد: سيزده قرن است كه بر تاريخ اسلامى مى كذرد و ما شاهد صدور 
فتواهايى از جانب علما بر ضِدّ شيعه هستيم» فتاوايى ممزوج با عواطف و هواهاى نفسانى. اين روش بد سبب شكاف عظيم بين فرقه 
هاى اسلامى شده است. و ازاين رهكذر نيز علم و علماى اسلامى از معارف بزركان اين فرقه محروم كشته اندء همان كونه كه از 
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آراى نمونه و ثمرات ذوق هاى آنان محروم بوده اند. ودر حقيقت خساراتى كه از اين رهككذر بر عالم علم و دانش رسيده؛ بيشتر 
است از خساراتى كه توسط اين خرافات به شيعه و تشيع وارد شده است, خرافاتى كه در حقيقت» ساحت شيعه از آن مبرًا است. و تو 
را بسء اين كه امام جعفر صادق (ت 58١ه)‏ يرجم دار فقه شيعى -استاد دو امام سنّى است: ابوحنيفه نعمان بن ثابت (ت ١5١ه)‏ و 
ابى عبدالله مالكك بن انس (ت 78١ه‏ ) و در همين جهت است كه ابو حنيفه مى كويد: اكر آن دو سال نبودء نعمان هلاكك مى شد. 
مقصود او همان دو سالى است كه از علم فراوان جعفر بن محمّرد بهره ها برده بود. و مالكك بن انس مى كويد: من كسى را فقيه تر 
از جعفر بن محمّد نديدم. [*118]. 

٠‏ - دكتر عبد الرحمن كيالى يكى از شخصيتهاى حلب در نامه خود به علامه امينى(رحمه الله) مى نويسد: عالم اسلامى هميشه نياز 
شديد به مثل اين تحقيقات دارد... جرا بعد از وفات رسول اعظمء بين مسلمين اختلاف شد و در نتيجه بنى هاشم از حقّ خود محروم 
شدند؟ و نيز سزاوار است كه از عوامل انحطاط و انحلال مسلمانان سخن به ميان آيد» جه شد كه مسلمانان به اين وضع امروز مبتلا 
شده اند؟ آيا ممكن است آنجه از دست مسلمانان رفته با رجوع به تاريخ اصيل و اعتماد بر آنء باز كرداند؟. ]١١5[‏ . 


١‏ -استاد ابوالوفاء غنيمى تفتازانى» مدرّس فلسفه اسلامى در دانشكاه الأزهر 
[ صفحه /31/7"؟] 


مى كويد: بسيارى از بحث كنند كان در شرق و غرب عالمء از قديم و جديد, دجار احكام نادرست زيادى بر ضدّ شيعه شده اند كه 
باهيج دليل يا شواهد نقلى سازكار نيست. مردم نيز اين احكام را دست به دست كرده و بدون آن كه از صحت وفساد آن سؤال 
كنند» شيعه را به آنها متهم مى نمايند. از جمله عواملى كه منجرٌ به بى انصافى آنان نسبت به شيعه شد» جهلى است كه ناشى از بى 


اطلاعى آنان نسبت به مصادر شيعه اسث و در آن اتهامات تنها به كتاب هاى دشمنان شيعه مراجعه نموده اند. ]١188[‏ . 
اعتراف به حق 


طراز اول اهل سنت در اعتراف به جواز تعد به مذهب جعفرى و قبول شيعه اماميه به عنوان مذهبى كه داراى اصول و فروع مستند به 
عقل و قرآن و حديث استء شدءه بلكه باعث شد كه عده اى ديككر از بزركان اهل سنت مذهب خود رارها كرده» مذهب تشيع را 
در آغوش بككيرند. و اعتراف كنند كه حقٌّ يكى است و آن در هيج مذهبى جز تشيع كه همان مذهب اهل بي ت(عليهم السلام) استء 
نيست. اينكك تعدادى از اين اشخاص را معرفى مى كنيم: 

١-علامه‏ شيخ محمّد مرعىء امين انطاكى: 

او در قريه عنصو از توابع انطاكيه در سال 5١7١ه‏ متولد شد. مذهب شافعى داشت. به همراه برادرش احمد براى فراكيرى علوم به 
مصر عزيمت نمود و بعد از طىّ مراحل مقدماتى از شخصيت هاى طراز اول ازهر؛ از قبيل: شيخ مصطفى مراغى» محمود ابوطه مهنى» 
شيخ رحيم و ديكران استفاده كرده و به درجات عالى از علم رسيد. هنكام بازكشت به وطنء بزركان ازهر از آن دو دعوت كردند 
كه در مصر باقى مانده و هر كدام تدريس در ازهر را به عهده كرفته و شاكردان را از علوم خود سيراب كنند» ولى نيذيرفته و به 
شهر خود باز كشتند. با كذشت زمانى نه جندان دور با مطالعه كتاب ها به حقائيت شيعه 
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[ صفحه 8/ا"] 


بى برده وهر دو برادر داخل در مذهب تشيع مى شوند. 

شيخ محمّد در كتاب خود لماذا اخترت مذهب الشيعة مى كويد: به طور قطع خداوند مرا هدايت كرد. و برايم تمسكك به مذهب حقّ 
مقدّر فرمود؛ يعنى مذهب اهل بيت (عليهم السلام)» مذهب نوه رسول خدا(صلى الله عليه وآله) امام جعفر بن محمّد صادق... 

اولا: مشاهده كردم كه عمل به مذهب شيعه مجزى است و ذمه مكلف را به طور قطع برى مى كند. بسيارى از علماى اهل سنت از 
كذْشته و حال - نيز به صبحت آن فتوا داده اند... 

مذهب اهل بيت(عليهم السلام) و اين كه آن مذهب همان مذهبى است كه شيعه آن را از اهل بيت(عليهم السلام) اخذ كرده و اهل 
بيت نيز از رسول خدا واواز جبرائيل و اواز خداوند جليل اخذ كرده استث... 

ثالناً: وحى در خانه آنان نال شد واهل خانه از ديكران بهفر مى دائدد كه در خانه جيست. لذا بر عاقل مدر است كه دليل هايى كه 
از اهل بيت(عليهم السلام)رسيده رها نكرده و نظر بيكانكان را دنبال نكنند. 

رابعاً: آيات فراوانى در قرآن كريم وارد شده كه دعوت به ولايت و مرجعيت دينى آنان نموده است. 

خامساً: روايات فراوانى از ييامبر اكرم(صلى الله عليه وآله) نقل شده كه ما را به تعبد به مذهب اهل بيت(عليهم السلام)دعوت مى 
كندء كه بسيارى از آنها را در كتاب الشيعة و حججهم فى التشب آورده ام. 

" - علامه شيخ احمد امين انطاكى: 

او برادر شيخ محمّد امين است كه بعد از مطالعه كتاب المراجعات سيد شرف الدين عاملى و تدبّر و تفكر در مطالب آنء از مذهب 
خود عدول كرده» مذهب تشيع را انتخاب نموده است. او نيز در مقدمه كتابش فى طريقى إلى التشيع مى كويد: سبب تشيع من 


| صفحه 4/ا"؟| 


فرمود: مثل اهل بيت من همانند كشتى نوح استء هر كس بر آن سوار شد نجات يافت و هر كسى از آن سربيجى كرد غرق شد. 
ملاحظه كردم كه اكر از اهل بيت(عليهم السلام) ييروى كرده و احكام دينم را از آنان اخذ كنم بدون شكك نجات يافته ام. اكر آنان 
رارها كرده و احكام دين خود را از غير آنان اخذ نمايم از كمراهان خواهم بود.... 

و نيز مى فرمايد: با تمسكك به مذهب جعفرى» ضمير و درونم آرامش يافت. مذهبى كه در حقيقت مذهب آل بيت نبوت(عليهم 
السلام)استء كه درود و سلام خدا تا روز قيامت بر آنان باد. به عقيده ام از عذاب خداوند متعال با يذيرفتن ولايت آل رسول(عليهم 
السلام»» نجات يافته ام» زيرا نجات جز با ولايت آنان نيست.... 

د كتر محمّد تيجانى سماوى: 

اودر تونس متولد شد. و بعد از كذر از ايام طفولت» به كشورهاى عربى مسافرت نمودء تا بتواند از شخصيت هاى مختلف علمى 
بهره مند شود. در مصرء علماى الا-زهر از او درخواست كردند كه در آنجا بماند و طلا.ب الأزهر را از علم فراوان خود بهره مند 


سازد» ولى قبول نكرد و در عوض سفرى كه به عراق داشتء با مباحثات فراوان با علماى شيعه اماميه» مذهب تشيع را انتخاب نمود و 
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الآن در دنيا از مروّجين تشيع شناخته مى شود. و كتاب هايى را نيز در دفاع از اين مذهب تأليف نموده است. 

او در بخشى از كتابش مى كويد: شيعه ثابت قدم بوده و صبر كرده و به حقّ تمسكك كرده است... و من از هر عالمى تقاضا دارم كه 
با علماى شيعه مجالست كرهه و با آنان بحث نمايدء كه به طور قطع از نزد آنان بيرون نمى آيد جز آن كه به مذهب آنان كه همان 
تشيع استء بصيرت خواهد يافت... آرى من جايكزينى براى مذهب سابق خود يافتم و سياس خداوندى را كه مرا براين امر هدايت 
نمود واكر هدايت و عنايت او نبود» هركز براين امر هدايت نمى يافتم. 

ستايش و سياس خدايى را سزاست كه مرا بر فرقه ناجيه راهنمايى كرد؛ فرقه اى كه مدت ها با زحمت فراوان در بى آن بودم. هيج 
شكك ندارم هر كس به ولاى على و اهل بيتش تمسكك كند به ريسمان محكمى جنكك زده كه كسستنى نيست. روايات ييامبر(صلى 
الله عليه وآله)در اين مورد بسيار استء رواياتى كه مورد اجماع مسلمين است. عقل نيز به تنهايى بهترين 


]"8٠١ صفحه‎ | 


راهنما براى طالب حق است... آرى؛ به حمد خداء جايكزين را يافتم» و در اعتقاد به اميرالمؤمنين و سيد الوصيين امام على بن ابى 
طالب(عليه السلام)» به رسول خدا(صلى الله عليه وآله) اقتدا كردم؛ و نيز در اعتقاد به دو سيد جوانان اهل بهشت و دو دسته كل از 
اين امّتء امام ابو محممّد حسن زكى و امام ابو عبدالله حسينء و ياره تن مصطفى خلاصه نبوت» مادر امامان و معدن رسالت و كسى 
كه خداوند عزيز به غضب او غضبناكك مى شود. بهترين زنان» فاطمه زهراء. 

به جاى امام مالكك, با استاد تمام امامان» امام جعفر صادق(عليه السلام) و نه نفر از امامان معصوم از ذريه حسين و امامان معصوم را 
او بعد ازذكر حديث باب مدينة العلم مى كويد: جرا در امور دين و دنياى خود از على (عليه السلام)تقليد نمى كنيد؛ اكر معتقديد 
كه او باب مدينه علم ييامبر(صلى الله عليه وآله) است؟ جرا باب علم بيامبر(صلى الله عليه وآله)را عمداً تركك كرده و به تقليد از ابو 
حنيفه و مالكك و شافعى و احمد بن حنبل و ابن تيميه يرداخته ايد» كسانى كه هركز در علم» عمل» فضل و شرف به او نمى رسند؟ 
آن كاه خطاب به اهل سنت نموده مى كويد: اى اهل و عشيره من! شما را به بحث و كوشش از حقٌّ و رها كردن تعضّب دعوت مى 
كنمء ما قربانيان بنى اميه و بنى عباسيمء ما قربانيان تاريخ سياهيم. قربانى هاى جمود و تحجر فكرى هستيم كه كذشتكان براى ما به 
ارث كذاشته اند. 

او كتاب هايى در دفاع از تشيع نوشته كه برخى از آنها عبارتند از: ثم اهتديت» لأكون مع الصادقين» فاسألوا أهل الذكرء الشيعة هم 
أهل السنة» اتقوا الله وياقومنا أجيبوا داعى الله» كه زير جاب است. 

- نويسنده معاصر» صائب عبد الحميد: 

او شخصيتى عراقى است كه با سفر به ايران و تحقيقات فراوان» با عنايات خداوند مذهب اهل سنت را رها و تشيع را اتتخاب نموده 
است. او در بخشى از كتاب خود مى نويسد: من اعتراف مى كنم بر نفس خود كه اكر رحمت يرورد كار و توفيقات او مرا شامل 
نمى شدء به طور حتم نفس معاندم مرا به زمين مى زد. اين امر نزديكك بود و حتّى يكك بار نيز اتفاق افتاد. ولى خداوند مرا كمكك 
نمود. با اطمينان خاطر به هوش آمدم در 


| صفحه ١م"؟]‏ 
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حالى كه خود را در وسط كشتى نجات مى يافتم» مشغول به آشاميدن آب كوارا شدم و الآن با تواز سايه هاى بهارى آن كلها 
سخن مى كُويم. 

بعد از اطلا-ع دوستانم از اين وضع همككّى مرا رها نموده به من جفا كردند. يكى از آنان كه از همه داناتر بود به من كفت: آيا مى 
دانى كه جه كردى؟ كفتم: آرى» تمسكك كردم به مذهب امام جعفر صادقء فرزند محمد باقرء فرزند زين العابدين» فرزند سيد 
جوانان بهشتء فرزند سيد وصيين و سيده زنان عالميان و فرزند سيد مرسلين. او كفت: جرا اين كونه ما را رها كردى, و مى دانى 
كه مردم در حقّ ما حرف ها مى زنند؟ كفتم: من آنجه رسول خدا(صلى الله عليه وآله) فرموده مى كويم. كفت جه مى كويى: 
كفتم: سخن رسول خدا(صلى الله عليه وآله) را مى كويم كه فرمود: من در ميان شما جيزهايى قرار مى دهم كه با تمسكك به آنها 
بعل 

از من كمراه نمى شويد: كتاب خدا و عترتم؛ اهل بيتم. و كفتار يبامبر(صلى الله عليه وآله) در حق اهل بيتش كه فرمود: اهل بيتم 
كشتى هاى نجات اند» كه هر كس بر آنها سوار شودء نجات يابد. 

صائب عبدالحميد كتاب هايى را نيز در دفاع از اهل بيت(عليهم السلام) و تشيع نوشته كه برخى از آنها عبارتند از: منهج فى الانتماء 
المذهبى وابن تيميه» حياته» عقائده و تاريخ الاسلام الثقافى و السياسى. 

0 استاد عبدالمنعم حسن: 

او نيز از جمله كسانى است كه با مطالعات فراوان يى به حقانيت تشيع برده» او مذهب اهل سنت را رها كرده تشيع را انتخاب مى 
كند. اواز جمله كسانى است كه بدون خوف و ترس از كسىء به طور علنى اعتراف به تشيع نموده و مردم را نيز در مصر به آن 
مذهب دعوت مى نمايد. 

در بخشى از كتاب خود الخدعة:» رحلتى من السنة الى الشيعة مى نويسد: در مدتى كه سنّى بودم, مردم را به عقل كرايى دعوت 
كرده و شعار عقل را سر دادم» ولى در ميان قوم خود جايكاهى نيافتم واز هر طرفى تهمت ها و شايعات عليه خود شنيدم... و من به 
خوبى مى دانستم كه كوتاه آمدن از عقل يعنى ذوب شدن در بيشينيان و در نتيجه انسان بدون هيج شخصيتى خواهد بود كه واقع را 


براو روشن كند... من هركز جيزى را بدون 


| صفحه ؟7/"؟] 


تحقيق و دقت نظر نمى كويم... عقل كرايى من عامل اساسى در تمايلم به سوى تشيع و خط اهل بي ت(عليهم السلام) و اختيار مذهب 
آنان بود.... .]1١82[‏ 

8 استاد معتصم سيد احمد سودانى: 

او با مطالعات فراوان در تاريخ و حديث,؛ به حقانيت مذهب اهل بيت(عليهم السلام) بى برده و با رها كردن مذهب خودء تشيع را 
انتخاب مى كند. او در توصيف و وجه نام كذارى كتابشء بنور فاطمة اهتديت مى كويد: هر انسانى در اندرون خود نورى را 
التماتى عن كين كد واعطاى عدنك امقوون هزافاى اسان نو برو ل كناطاى انااترو يدهي اندافى لذ انباة تازه ند 
و بيدارى است و فاطمه(عليها السلام) اصل آن نور است. من آن نور را دائماً در وجود خود احساس مى كتم... ]١15/[‏ . 

او نيز درباره نظريه عدالت صحابه مى كويد: عدالت صحابه نظريه اى است كه اهل سنت در مقابل عصمت اهل بي ت(عليهم 
السلام)جعل نمودند؛ و جقدر بين اين دو فرق است. عصمت اهل بيت(عليهم السلام)حقيقتى است قرآنى و ييامبر(صلى الله عليه 
وآله) نيز بر آن تأكيد دارد و در واقع نيز تحمّق يبدا كرده است. اما نظريه عدالت صحابه. مخالف قرآن كريم است. همان كونه كه 
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بيامبر(صلى الله عليه وآله) نيز تصريح بر خلاف آن نموده استء بلكه خود صحابه به بدعت هايى كه در زمان ييامبر(صلى الله عليه 
وآله) و نيز بعد از آن ايجاد كردندء, اقرار نمودند. .]١١58[‏ 

ونيز مى فرمايد: من در وجود خود جيزى مى يابم واحساس مى كنم, كه نمى توانم توصيفش كنم. ولى نهايت تعبيرى كه مى 
توانم از آن داشته باشم اين كه: هر روز احساس مى كنم كه به جهت تمشك به ولاى اهل بي ت(عليهم السلام) در خود قرب بيشترى 
به خداوند متعال بيدا كرده ام» و هر جه در كلمات آنان بيشتر تدبر مى كنم معرفت و يقينم به دين بيشتر مى شود. معتقدم اكر تشيع 
نبود» از اسلام خبرى نبود. وهر كاه در صدد تطبيق و بياده كردن تعليمات اهل بي ت(عليهم السلام) در خود بر مى آيم» لذت ايمان و 
لطافت يقين را در خود احساس مى كنم. و هنككامى كه دعاهاى مباركى را كه از طريق اهل بيت(عليهم السلام) رسيده و در هيج 
مذهبى 


| صفحه "| 


يافت نمى شودء قرائت مى كنمء شيرينى مناجات يرورد كار را مى جشم... ]1١59[‏ . 

1 وكيل مشهور مصرىء دمرداش عقالى: 

اواز شخصيت هاى مشهور و بارز مصرى است كه در شغل وكالت مدت هاست فعالت مى كند. هنكام تحقيق در يكك مسئله فقهى 
و مقايسه آرادر آن مسئله فقه و استنباط هاى شيعه اماميه را از ديكر مذاهب فقهى قوى تر مى يابد و همين مسئله با رقه هاى تشيع 
راذودلكن روشن مى كركداتة كااين كمحادثه اق حجبب شر توشت او راية كلى عوهن كرده واو را تمك بهووود در مدهن 
تشيع مى نمايد و آنء اين بود كه: وقتى كروهى از حتجاج ايرانى همراه با حدود بيش از بيست كارتن كتاب اعتقادى وارد عربستان 
مى شوند. تمام كتاب ها از طرف حكومت مصادره مى شود. سفير ايران در زمان شاهء موضوع را با ملكك فيصل در ميان مى كذارد. 
او نيز به وزارت كشور عربستان مى نويسد تا به موضوع رسيدكى كنند. وزير كشور دستور مى دهد كه تمام كتاب ها را بررسى 
كزذة اكر مشكلى ندارة آن زا به صاحئن بركرداتتد. ذر آن زهان دمرداشن عقالن دن حجاز بسر من برةه از او خواسشد كاين 
كتاب هارا بررسى كند ودر نهايت رأى و نظر قانونى خود را بدهد. او با مطالعه اين كتاب ها به حقاتيت تشيع بى مى برد واز 
همان موقع قدم در راه اهل بي ت(عليهم السلام)مى كذارد... .]١180[‏ 

-علامه دكتر محقد حسن شكعاتة 

او نيز كه استاد سابق دانشكاه ازهر است يس از مطالعاث فراوان در رابطه با شيعه اماميه بى به حقاقت اين فرقه برده و در سفرى كه 
به ايران داشت در سخنرانى خود براى مردم اهواز مى كويد: 

عشق به امام حسين(عليه السلام) سبب شد كه از تمامى موقعّت هايى كه داشتم دست بردارم. 

ودر قسمتى ديكر از سخنانش مى كويد: اككر از من سؤال كنند: امام حسين(عليه السلام) را در شرق يا غرب مى توان يافت؟ من 


جواب مى دهم كه امام را مى توان در درون قلب من ديد 
[ صفحه 88"؟] 


وخداوند توفيق تشرردف به ساحت امام حسين (عليه السلام) را به من داده است. 


وى در ادامه مى كويد: ٠١‏ سال است كه شيفته امام على (عليه السلام) شده ام و سالهاست كه هاله اى از طواف بيرامون ولايت امام 
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على (عليه السلام) در خود مى بينم. ]١181[‏ . 

4 -عالم فلسطينى شيخ محمّد عبدالعال: 

او كسى است كه بعد از مدّت ها تحقيق در مذهب تشيع؛ بى به حقاتت آن برده؛ و به اهل بي ت(عليهم السلام) اقتدا نموده است. در 
مصاحبه اى مى كويد:... از مهم ترين كتاب هايى كه قرائت كردم كتاب المراجعات بود» كه جيزى بر ايمان من نيفزود و تنها بر 
معلوماتم اضافه شد. تنها حادثه اى كه مطلب را نهايى كرده و مرا به ولايت اهل بيت(عليهم السلام) رهنمون ساخت. اين بود كه: 
روزى در يياده رو» رو به روى مغازه يكى از اقوامم نشسته بودمء مغازه اى كوجكك بود. شنيدم كه آن شخص به يكك نفر از نوه هاى 
خود امر مى كند كه به جاى او در مغازه بنشيند» تا نماز عصر را به جاى آورد. من به فكر فرو رفتم» كه جككونه يكك نفر مغازه خود 
رارها نمى كنك تابه نماز بايستدء مكر آن كه كسى را به جاى غود قرار ذهد كه بتواند حافظ اموالش باشدء» حال جكونه ممكن 
است كه ييامبر اكرم(صلى الله عليه وآله) يكك امّتى را بدون امام و جانشين رها كند!! به خدا سوكند كه هركز جنين نخواهد بود... 
هنكامى كه ازاو سؤال شد كه آيا الآن كه در شهر غربت لبنان به سر مى برى احساس وحشت و تنهايى نمى كنى؟. او در جواب مى 
كويد: به رغم اين كه عوارض و لوازم تنهايى زياد و شكننده است, ولى در من هيج اثرى نككذاشته و هركز آنها را احساس نمى 
كنم؛ زيرا در قلبم كلام اميرالمؤمنين را حفظ كرده ام كه فرمود: اى مردم هيج كاه از راه حق به جهت كمى اهلش وحشت نكنيد. 
[1185]. 

او نيز مى كويد: مردم به خودى خود به دين اهل بيت(عليهم السلام)روى خواهند آوردء زيرا دين فطرت استء ولى جه كنيم كه 
اين دين در زير جكمه هاى حكومت ها قرار كرفته است. 


| صفحه "| 


و نيزدر ياسخ اين سؤال كه آيا ولا-يت احتياج به ينه و دليل دارد مى كويد: ما معتقديم كه هر جيزى احتياج به دليل دارد مكر 
ولايت اهل بي ت(عليهم السلام)» كه دليل محتاج به آن است... .]١187[‏ 

و نيز مى كويد: هر كسى كه دور كعبه طواف مى كند ‏ دانسته يا ندانسته» جبرى باشد يا اختيارى يا امر بين الامرى ‏ در حقيقت به 
دور ولايت طواف مى كندء زيرا كعبه مظهراست و مولود آن» جوهر و هر كسى كه بركرد مظهر طواف مى كند در حقيقت به دور 
جوهر طواف مى كند. .]١١8[‏ 

٠‏ -مجاهد و رهبر فلسطينى محمّد شححاده 

او كسى است كه هنكام كذراندن محكوميّت خود در زندان هاى اسرائيل با بحث هاى فراوانى كه با شيعيان لبنانى در بند زندان 
هاى اسرائيل داشت بى به حقانيت شيعه برد و با انتخاب تشيع و مذهب اهل بيت(عليهم السلام) از دعوت كنندكان صريح و علنى 
مردم فلسطين به اهل بيت(عليهم السلام) است. اينكك قسمت هايى از مصاحبه اى را كه با او انجام كرفته نقل مى نماييم: بازذكشت 
فلسطين به محمّد و على است. من آزاد مردان عالم را به اقتدا و ييروى از امام و ييشواى آزاد مردان؛ حسين (عليه السلام) دعوت مى 
كنم. 

و نيز مى فرمايد: من هم دردى فراوانى با مظلومّت اهل بيت يبامبر(صلى الله عليه وآله) دارم و احساسم اين است كه على بن ابى 
طالب(عليه السلام) حقاً مظلوم بود. واين احساس به مظلومت آن حضرت«عليه السلام) در من عميق تر و ريشه دارتر شدهء هر كاه 
كه ظلم اشغالكرى در فلسطين بيشتر مى شود. 

جهل من به تشيع عامل اين بود كه در كذشته در تسئّن باقى بمانم. و اميدوارم كه من آخرين كسى نباشم كه مى كويم: ثم اهتديت؛ 
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آنكاه هدايت شدم. رجوع من به تشيع هيج ربطى به مسئله سياسى ندارد كه ما را احاطه كرده است. من همانند بقيه مسلمانان 


افتخارها و بيروزى هايى را كه مقاومت در جنوب لبنان يديد آورد در خود احساس 
| صفحه 828؟] 


مى كنمء كه در درجه اول آن ر حزب الله يديد آورد. ولى اين بدان معنا نيست كه عامل اساسى در ورود من در تشيع مسائل 
سياسى بوده استء بلكه در بر كرفتن عقيده اهل بي ت(عليهم السلام) از جانب منء در نتيجه يذيرش باطنى من بوده و تحت تأثير هيج 
جيز ديككرى نبوده است. راه اهل بيت(عليهم السلام) راه حقٌّ است كه من به آن تمسكك كرده ام. تشيع من عقيدتى است نه سياسى. 
زود است كه در نشر مذهب امامى در فلسطين بكوشم و از خداوند مى خواهم كه مرا در اين امر كمكك نمايد. 

امام قائم آل بيت نبوت(عليه السلام) براى ما بركت ها و فيض هايى دارد كه موجب تحرك مردم فلسطين است. و در ما جنب و 
جوشى دائمى ايجاد كرده» كه نصرت و ييروزى را در مقابل خود مشاهده مى كنيم و فرج او را نزديكك مى بينيم ان شاءالله. و من با 
او از راه باطن ارتباط دارم و با او نجوا مى كنم وو ازاو مى خواهم كه ما را در اين موقعيت حساس مورد توجه خود قرار دهد. 

آزاد مردان عالم خصوصاً مسلمانان با اختلاف مذاهب را نصيحت مى كنم كه قيام حسين (عليه السلام) و نهضت او بر ضد ظلم را 
سرمشق خود قرار داده و ه ركز سكوت بر ظلمى را كه آمريكاء شيطان بزركك و اسرائيل آن غده سرطانى كه در كشورهاى اسلامى 
رشد كرده. رو اندازد. 

من در كنفرانس ها و جلساتى كه در فلسطين تشكيل مى شود و مرا براى سخنرانى دعوت مى كنند» در حضور هزاران نفر» تمام 
كلمات و سخنان خود را بر محور مواقف و سيره اهل بيت ييامبر(صلى الله عليه وآله) قرار مى دهم كه اين سخنان سهم به سزايى در 
تغيير وضع موجود در جامعه فلسطين رابطه با اهل بي ت(عليهم السلام) داشته؛ و اين روش را ادامه مى دهم تا اين كه مردم قدر آنان 
را بدانند و با اقتدا به آنان به اذن و مشيّت خداوند به ييروزى برسئك.... 

زود است كه با مشيّت خداوند با كروهى از برادران مؤمنم مذهب اهل بيت(عليهم السلام) را در فلسطين منتشر خواهيم كرد تااين 
كه زمينه ساز ظهور مهدى آل متحمد عجل الله تعالى فرجه الشريف كردد. 

هنكامى كه رئيس علماى ازهر مصر به طور صريح به جهت نشر تشيع و دفاع از آنء او را مورد هجوم قرار داد» در جواب فرمود: من 
تنها [اين را] مى كويم: بار خدايا قوم مرا 


[ صفحه ل/اى؟] 


هدايت كن, كه آنان نمى دانند... سيس مى كويد: من مردود كلامى را كه به زبان جارى كرد: كه جهل و نادانى من نسبت به 
تسئن تا به حال باقى كذاردء تا الآن كه به حقائئت آن اعتراف مى كنم. ]١180[‏ . 

او نيز بعد از مطالعات بسيار در رابطه با شيعه تشيع را انتخاب نمود و از راه هاى مختلف در صدد اثبات حقاتيت و نشر تشيع بر آمد 
و دراين راه سعى و كوشش فراوان نمود. در مصاحبه اى كه با او انجام كرفته مى كويد: به عقيده من تشيع همان اسلام است و 
اسلام نيز همان تشيع. ]١١18[‏ او نيز تأليفاتى در دفاع از مذهب تشيع دارد كه از آن جمله مى توان به ازمة الخلافة و الامامة و آثارها 
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الجعاضرة إشاره كر 
لازم به ذكر است كه حقّاتيت تشع باعث كرايش تعداد فراوان از يبروان اهل ست و ساير اديان به اين مذهب كرديده و انسانهاى 


آنجه دراين مختصر آورده شدء نتها به عنوان نمونه مطرح كرديد. 
تعيين مرجع دينى 


سئله أمامك دو جه ذاره: يكى عشه تاريكى و ديكرق ذنتى: برافرفن كداز جه تاريقى عضر أن كذشعه باشذه ال جلبه .دين اثر 
آن تاكنون باقى است و تا روز قيامت نيز باقى خواهد ماند. اكر از امامت و ولايت بحث مى كنيم» يكك جهت مهمّش اين است كه 
معارف اسلام را از امثال ابوالحسن اشعرى و ابن تيميه و فقه و فروع دين را ازائمه مذاهب جهار كانه بكيريم» همان كونه كه اهل 


سنت و وهابيون 
|[ صفحه لل"] 


مى كويند يا از راه افرادى معصوم كه جز اهل بيت ييامبر(صلى الله عليه وآله) كسان ديكر نيستنده 

بيروى كنيم؟ 

همان كونه كه آيات و روايات بر اين امر تأكيد فراوان نموده است و شيعه امامى بر آن اصرار دارد؛ بر هر مسلمان واجب است كه 
بعد از كذشت زمان و فاصله زياد از صاحب رسالتء ييامبر اكرم(صلى الله عليه وآله) و اختلاف مذاهب و آراء راهى را براى رسيدن 
به سنت نبوى و معارف دينى بيبمايد كه مورد اطمينان اوست. و لذا نصب امام على (عليه السلام) به مقام ولايت و خلافت غير از آن 
كه خلا زعامت و حاكميّت اسلامى را در امور سياسىء بعد از ييامبر(صلى الله عليه وآله)جبران مى كندء او را مرجعى براى رفع 
مشكلات دينى و مسائل شرعى مردم نيز قرار مى دهد. مشكلاتى كه طبيعتاً بعد از يبامبر(صلى الله عليه وآله) يديد آمده بلكه شديدتر 
مى شود. و به همين جهت است كه امام على (عليه السلام) براين امر مهم تأكيد كرده در توصيف عترت بيامبر(صلى الله عليه 
وآله)خطاب به مردم مى فرمايد: 

أن تَدْعبُون؟ و أَنّى مُؤفكُونَ و الأغلام َائِمَةُوَ الات وَاضِحَةً و الْمََارُ مَنصْوبَة فين نه بكم و كيف تَعْمهُونَ و بتكم عِثْرَةُ َيَكُم؟ و 
هم أزكة الْحَقّ وَأَْلَامُ الدّين و أَلْيِئَة الصَّدْقٍ؛ ]١١01/[‏ . 

مردم كجا مى رويد؟ جرا از حق منحرف مى شويد؟ يرجمهاى حقّ بر ياستء و نشانه هاى آن آشكار استء با اين كه جراغهاى 
هدايت روشتكر راه اند» جون كمراهان به كجا مى رويد؟ جرا سركردان هستيد؟ در حالى كه عترت ييامبر(صلى الله عليه وآله)شما 
در ميان شماست. آنان زمام داران حقّ ندء بيشوايان دين» و زبان هاى راستى و راست كويانند» يس در بهترين منازل قرآن جايشان 
دهيد همجون تشنكانى كه به سوى آب شتابانند» به سويشان هجوم ببريد. 

-١‏ أَنْظوُوا أَهِلَ بئتِ نيكم فَالرّمُوا س ته و العو أئْرهُمْ قَلَنْ بُخْرجَوكم مِنْ هُْدّى و لَنْ يُعِدُوكُم فِى رَدَى فَإِنْ لَدُوا فَالْدُوا وَإِنْ 


نَهَضوا فَانّْهَضوا و لا تَسبقوهُمْ فتضلوا و 


|١894 صفحه‎ | 
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لا كأَكَرُوا عَنْهّع فتَهْلِكوا.؛ ]١١88[‏ مردم! به اهل بيت بيامبرتان بنكريد از آن سو كه كام 

برمى دارند و كام را به جاى كام آنان بككذاريدء آنان شما را از راه هدايت بيرون نمى برند و به يستى و هلاكت باز نمى كردانند. 
اكر سكوت كردند سكوت كنيد و اكر قيام كردندء ببا خيزيد. از آنان يبيشى نككيريد كه كمراه مى شويد واز آنان عقب نماييد كه 
نابود كرديد. 

"تن الشّعَارُ وَ الأَضْححَابُ وَالْحَرَئةٌ و الأوات ولا تُوْتَى الْييوثٌ إلا مِنْ أَبْوَايهَا فَمَنْ أََاهَا مِنْ غَير أَبْوَابِهَا سمي سَارِقاً. [1109] مردم! ما 
اهل بيت بيامبر(صلى الله عليه وآله) جونان بيراهن : تن او و ياران راستين او خزانه داران علوم و معارف وحى و درهاى ورود به آن 
معارف» مى باشيم» كه جز از درء هيج كس به خانه ها وارد نخواهد شد. 

؟- أَيْنَ الَِّينَرَعَمُوا أَنُم الرَاِسحُونَ فى العم دُوتنَا كذِباًوَ َي َليَا أن رَكعا ل وَوضَعَهْ و أَغطَانًا و حرَمهْع و أَدْحَلَاوَ أخْرَجَهمْ با 
توتغطن الهدى و يفتغلى الى .| ]1١20[‏ كجايند كسانى كه ينداشتند دانايان علم قرآن آنان مى باشند نه ما؟ كه اين ادعا را بر 
اساس دروغ وستمكارى بر ضد ما روا داشتند. خدا ما اهل بيت بيامبر(صلى الله عليه وآله) را بالا آورد و آنان را يست و خوار كرد 
به ما عطا فرمود و آنها را محروم ساخت,. ما را در حريم نعمت هاى خويش داخل و آنان را خارج كرد؛ كه راه هدايت را با 
راهنمايى ما مى يويند و روشنى دل هاى كور از ما مى جويند. 

د إِنّها مكلى ييككم كمكل الشراج فى الظلْمة يَشتضى: به مَنْ وَلَجَهَاِ [ ]١121[‏ همانامن 

در بين شما جونان جراغ درخشنده در تاريكى هستم كه هر كس به آن روى مى آورد از نورش بهرمند مى كردد. 

-هَمْ عَيشٌ الْعِلّم وَ مَوْتٌ الْجَلٍ بُخْبركم حِلْمَهُمْ عَنْ عِلْمِهمْ وَ طَاهِرْهُمْ عَنْ بَاطِنِهم وَ ص مْتُهُمْ عَنْ جكم مَنْطِقِهمْ لا يُحَالِفُونَ الْحَّ و 
باجكنرة ند 11801] انها ْ 


"9٠١٠ صفحه‎ | 


اهل بيت بيامبر( صل الله عليه وآله) ‏ رمز حيات دانش و راز مركك نادائى هستندء» حكمشان شما را از دانش آنان:» ظاهرشان از 
باطنشان و سكوتشان از منطق آنان اطلاع مى دهدء نه با دين خدا مخالفتى دارند و نه در آن اختلاف مى كنند. 


يكى از امتيازات اديان اين است كه اكر هدفى عالى را براى انسان مشخص كرده و راه رسيدن به آن را ترسيم مى كنندء الكو و 
تموقةا اق واتيز براق آن متشخص من ماشه نا با در تقر كرقون شيره على او و اقغدا و يورق از اوه الات همير يقالت به سر متزل 
مقصود برسندء زيرا طبق نظر روانشناسان و روان كاوانء با الككوى كاملء بهتر مى توان انسان ها را به حقٌّ و حقيقت و هدف 
راهنمايى كرد. 

خداوند متعال يبامبر اسلام را الكوى خوبى براى مسلمين معرفى كرده مى قرمايد '" لَقّدْ كان لك فى رَسُولٍ الله أهوَةٌ كه" 
[118] قطعا براك شها دن [اقعداايه] رسول خدا سرمشقي شكرسة: 

بايد دانست كه موقعيت ها و مواقفى بعد از يبامبر اكرم(صلى الله عليه وآله) يديد آمد كه هركز در عصر بيامبر(صلى الله عليه وآله) 
يديد نيامده بود» تا آنحضرت(صلى الله عليه وآله) را در آن مواقف الكو قرار دهيم؛ از آن جمله اتفاقى بود كه در عصر امام 
حسين (عليه السلام) يديد آمدء كه حاكمى به اسم اسلام ولى بر ضدّ اسلام به اسم يزيد حاكم بر كشورهاى اسلام شود» در آن وقت 
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تنها كسى كه بهترين الكو را تا روز قيامت به جامعه انسانى عرضه كرد امام حسين (عليه السلام) بود. اين الكو براى جامعه شيعه و 
بيروان اهل بيت(عليهم السلام) از آن جمله امام حسين (عليه السلام) استء كه اهل سنّت جنين الكويى ندارند. 

بحث از امامت و خلافت بعد از ييامبر اكرم(صلى الله عليه وآله) اكر جه از جهتى تاريخى استء ولى همين تاريخ صدر اسلام است 
كه انسان ساز است. بحث از امامت بعد از بيامبر(صلى الله عليه وآله)در حقيقت بحث ازاين موضوع است كه امام بايد قابليت 


امافك داقع باد ]1 معان 
| صفحه "9١‏ 


خداوند منصوب كردد. بحث از اين كه امام بعد از بيامبر(صلى الله عليه وآله) جه كسى بودهء در حقيقت بحث از اين است كه جه 
كسى بايد تا روز قيامت براى جامعه اسلامى» بلكه جامعه بشريت الكو باشد؛ آيا مثل على (عليه السلام) الكو باشد كه جامع همه 
صفات كمال است» در شجاعت» عدالت» سخاوت». عبادت» زهدء تقواء فروتنى» و ديكر صفات كه نظير نداشتء يا آن كه ابوبكر 
الكو باشد كه به قول عبدالكريم : خطيب» نويسنده مصرى؛ هيج موقفى در هيج جنككى نداشته است؟ يا مثل عمر بن خطاب كه فرّار 
غير كرار در جنكك ها بوده است. امّت اسلامى احتياج به الكو هايى جامع در بين بزركان صدر اسلام دارد» كه بتوانند محرّكك آنان 
تا روز قيامت باشند. و مردم با خواندن مواقف و فضائل و كمالاتشان در راه آنان قرار كرفته» به حق و حقيقت نزديكك شوند. 

مكر نه اين است كه ماهاتما كاندى به عنوان الكو و نمونه ضد استعمار در شبه قاره هند مطرح است؟ مككر نه اين است كه دهقان 
فداكار به عنوان الككوى فداكارى و از خود كذشتككتى در كتاب هاى كودكان مطرح مى شودء تا از ابتدا كودكان با ترسيم موقعيت 
او در روح و روان و ذهنشان فداكار بار آيند. جرا امت اسلامى در خواب است در حالى كه دشمنان اسلام و مسلمانان بر بلاد آنان 
غلبه و سيطره بيدا كرده و دين و منابع مادى آنان را به غارت مى برد؟ مككر خداوند متعال در قرآن كريم نمى فرمايد "ولق بشكل 
الله للْكافِرِينَ عَلى المُ - ؤْمِن ‏ ينَ سَب ‏ يالا [" ]1١١8#‏ و خداوند هركز بر مؤمنان» براى كافران 

راه [تسلطى] قرار نداده است. 

مكر اسلام نفرموده است: الإسلام يَْلو و لا يُعلى عليه؛ ]١١88[‏ اسلام بر هر دينى برترى دارد و هيج دينى بر او علوٌ و برترى ندارد. 
جرا مسلمانان بايد در خدمت به استعمار حتّى بر ضدٌ بلاد ديكر اسلامى سبقت كرفته و مسابقه دهند؟ جرا بايد يكك كشور اسلامى 
به خاطر خوش خدمتى به استعمار؛ به خاطر اشغال يكى از بلاد اسلامى به اشغالكر مدال افتخار عطا كند؟ جرا در خوابيم؟ جرا 


غافليم؟ جرا ملت افغانستان با ده ها سال انقلاب و شهادت صدها هزار بلكه ميليون ها 
| صفحه ؟97"| 


شهيد» به يبروزى نرسيد؟ جرا ملت تاجيكستان با تقديم دويست هزار شهيد و دو مليون آواره به بيروزى نرسيد؟ ولى ملت ايران با 
تقديم كمترين شهيد در حدود شصت هزار ظرف يكك سالء حكومت طاغوتى 7180١0‏ ساله را بر انداخت» اين به جهت داشتن 
الكوهايى همانند على (عليه السلام) و حسين(عليه السلام) بود. كدام كشورى مى تواست هشت سال جنكك را كه از سوى استكبار و 
استعمان ميل شذه نوف ان هماة اؤايل ببروزى اتقلخش صمل كند وذن تيايث سرقراز از جنك يرون آيد؟ آياغير از اهن 
الكُوهايى همجون حسيناعليه السلام)و اهل بيت بيامبر(صلى الله عليه وآله) بود؟ آيا به غير از داشتن الككُويى همجون اباالفضل 


العباس (عليه السلام) بود؟ اين ادعا از من نيست كه يكك نفر شيعى هستمء بلكه اين ادعاى افراد و شخصيت هاى بزركك سياسى و 
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انقلابى برخى از كشورهاى اسلامى استء كه از بى تحرّكى امّتشان رنج مى برند. در قضيه فلسطين متأسفانه شاهد بوده و هستيم كه 
برخى از كشورهاى اسلامى از خود هيج كونه تحركى نشان ندادند» حتّى در سطح يكك راهييمايى» كه در حقيقت به نفع خودشان 
بودء زيرا اسرائيل جشم طمع به تمام كشورهاى اسلامى دوخته استء ولى كويا كه هيج اتفاقى براى ملت فلسطين كه هم نوع وهم 
دين آنان است 

نيفتاده است و آنان همانند يرنده اى كه سر بزير برف كرده و شكارجى را نمى بيند و مى كويد دشمن وجود ندارد» مشغول عيش و 
نوش خود هستندء اما زهى غفلت كه يكك مرتبه دشمن بر بالاى سر آنان آمده و همه را شكار كرده و نابود كنند ولى ملت مسلمان 
شيعه دوازده امامى با ييروزى بر استكبار به فكر تمام ملت هاى اسلامى استء و از فلسطين و افغانستان و ججن و عراق كرفته تا 
بوسنى و ساير ملت هاى مسلمان در صدد يارى رساندن به آنان از هر طريق ممكن بر آمده است اككر جه در اين راه بهاى ستكينى را 
يرداخته است. اينها نيست مككر آن كه شيعه امامى الككوهايى دارد كه براى او درس هايى تا يايان تاريخ به يادكار كذاشته است. 
شيعه الككُويى مثل على (عليه السلام) دارد كه معتقد است اكر به خاطر ربودن خلخال از ياى زن يهودىء انسان بميرد جا دارد. شيعه 
الككُويى دارد مثل حسين بن على (عليه السلام)كه مى كويد: نه ظلم كن به كسى نى به زير ظلم برو كسى كه مى كويد: هيهات منّا 
الذله. كسى كه مى كويد: مركك سرخ به از زندكى ننكين است. كسى كه معتقد است به خاطر امر به معروف ونهى از منكر كاهى 


جان بايد داد. 
| صفحه *9؟]| 


بحث از امامت در اين زمان در حقيقت بحث از اين الككوهاست. بحث از امامت در حقيقت بحث از الكو در تمام زمينه هاست: در 
زمينه عبادت» نظام خانواده» وظائف فردى و اجتماعىء و... اين الككوها هستند كه آينده انسان را ترسيم كرده ورق مى زنند. فرزند 
خردسالى كه از كودكى يرجم هيهات منا الذله را بر يبشانى مى بندد و در مجالس امام حسين (عليه السلام) شركت كرده واو را 
الكوى خود مى بيند» هركز در سنين بالاتر زير بار ذلت نمى رود همان كونه مولايش حسين (عليه السلام) جنين بود. انسان الكو را 
نصب العين خود قرار مى دهادء تا به او اقتدا كرده و به او نزديكك شودء نزديكى به او همان» و نزديكك شدن به خدا همان» يس جه 
بهتر كه در الككوء بهترين ها انتخاب شوندء آنانى كه در طول عمر خود هركز كناهى انجام نداده و هركز خطا و اشتباهى از آنان 
سرنزده است. امام حقيقى است كه براى انسان حقّ را از باطل؛ نيكك از بدء مضر از مفيد را تمييز مى دهد. و با ارتباط به خط امامت 
است كه راه انسان از هر يكك از دو طرف جدا مى شود. اككر من ييرو حسين بن على باشم هركز دست بيعت به حاكم فاسق و فاجر 
نمى دهمء ولى اكر بيرو فردى مانند عبدالله بن عمر باشم» حاضرم حتّى با ياى حجاج بن يوسف ثقفى آن خون خوار معروف تاريخ 
هم بيعت كنمء همان كونه كه احمد بن حنبل با الكو قرار دادن عبدالله بن عمر» با متوكل بيعت كرد. امامت است كه معيارها و 
شعارها را مشخص مى كند. يس بحث از امامت و غدير بحثى تاريخى و بى ثمر عقيم نيست» بحث روز استء بحثى است زنده كه 
حيات 

جامعه اسلامى بلكه بشرى به آن وابسته است. امامت امرى است كه با حقيقت و شالوده و روح انسانى ارتباط دارد. امامت مسير و 
آينده انسان را روشن مى كند» امامت مريوط به ذنيا و أخرث انسان اسث: امامت حقيقى اسث كدر جائ جاى وند كن انساة 


تأثير كذار است. 


انتخاب مذهب با دليل و برهان 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه 9/إل از 906 


اشاره 


آيا هر يكك از ما مذهب خود را با دليل و برهان و تحقيق انتخاب كرده ايمء يا اين كه موروثى به دست ما رسيده است؟ جون يدر و 


مادرمان بر اين مذهب و عقيده اند ما نيز جنين هستيم؟ آيا امامت از اصول اعتقادى نيست كه هر يكك بايد بر آن دليل اقامه كنيم؟ 
[ صفحه 98"؟] 


جه عاملى باعث شده كه من اين اعتقاد و مذهب را يذيرفته ام؟ آيا عامل قرآنى است يا حديثى يا عقل سليم قطعى يا تعصضّبات قومى 
و قبيله اى و خانواده اى كه به هيج اصلى تكيه ندارد؟ به جه دليل مذاهب ديككر از مذهب من برتر نباشند؟ آيا در آينده براين 

2 6 ع 5 5-5 ٠‏ ع هه .4 4 90 2 .2 5 
اعتقاداتى كه دارم مسئول نيستم؟ اينها سؤال هايى است كه ممكن است در ذهن هر كسى خطور كند و طبيعتا بايد ياسخكوى آن 


تقليد مذموم 


تقليد هر جند در برخى از موارد صحيح و ممدوح است؛ مثل تقليد جاهل از عالم در مسائل فقهى؛ لكن در برخى از موارد ديكر 
صحيح نيست و مورد سرزنش عقل و شرع استء مثل تقليد جاهل از جاهلء» يا تقليد عالم از عالم بر خلاف آنجه كه خود به آن 
نتيجه رسيده است. لذا قرآن كريم مى فرمايد ": وَ إذا قِيلَ لَهُمْ تَعالَوا إلى ما أَنْرّلَ الله وَ إلى الوَسُولٍ قانُوا ينا ما وَجَدْنا عَلَيِِ آباةنا 
أوَ لَوْ كانَ آبِاؤْهُمْ لا يَعْلْمُونَ شَيْئاً ولا يَهْتَدُونَ؛ [" ]١١88‏ و جون به آنان كفته شود: به سوى آنجه خدا نازل كرده و به سوى يبامبر 
[ش] بياييد» مى كويند: آنجه يدران خود را بر آن يافته ايم ما را بس است. آيا هر جند يدرانشان جيزى نمى دانستند و هدايت نيافته 
بوذنن؟ 

و نيز مى فرمايد ": وَكذ لِك ما أَرْسَلْنا مِنْ فتك فِى قَدِيهُ مِنْ نَذِير إلا قال مُْرُوها نا وَجدْنا آباءنا على أَمُّ وَ إِنَا على آثارِجم مُفْكدُودٌ 
"100 ]و بدين كونه در هيج شهرى بيش از تو هشدار دهنده اى نفرستاديم مككر آن كه خوش كذرانان آن كفتند: ما يدران 
خود را بر آيينى [و راهى] يافته ايم و ما از يى ايشان راهسياريم. 

وقخس ترماكك ": يَؤم تُقَلْتْ وُجوههُ فى الثارِ بَقُوُونَ يا لتنا أطغنا الله وَأَطَعْنا الوسُولاً - وَقالُوا رينا نا أطغْنا سانا وَكبراءنا فأ لوكا 
السَبيلا - رَبَنا آتَهِم 


| صفحه 90"؟] 


ضِعْفَئن مِنّ العذاب الْعَنْهُعْ لغناً كبيراً؛ [" ]١١188‏ روزى كه جهره هايشان را در آتش زيرو رو 

مى كنند» مى كويند: اى كاش ما فرمان خدا را فرمان مى برديم و ييامبر را اطاعت مى كرديم.؛ و مى كويند: يرورد كاراء ما رؤسا و 
بزركان خويش را اطاعت كرديم و ما رااز راه به در كردند.؛ يرورد كاراء آنان را دو جندان عذاب ده و لعنتشان كن لعنتى بزركك. 
ييامبر اكرم(صاى الله عليه وآله)فرمود: امتى نباشيد كه بكتويبد اكر مردم كار خوب كردند مانيز خواهيم كرد و اكر مردم ظلم كردند 
ما نيز ظلم مى كنيم. ولى خود را آماده كنيد كه اكر مردم كار خوب كردند شما نيز جنين كنيد واككر بد كردند شما بد نكنيد. 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لاعل/إأماع3(ات. الالالالالا صفمحه ١6ىلا‏ از 906 


[هغال]. 
تعيين فرقه ناجيه 


ييامبر اكرم(صلى الله عليه وآله) فرمود: امت موسى بر هفتاد و يكك فرقه متفرّق شدند و امت عيسى بر هفتاد و دو فرقه و زود است كه 
انت من بر هفتاد و سه فرقه متفرّق كردند؛ يكك فرقه آنان اهل نجات و ساير فرقه ها در آتش دوزخ اند. [110] مى دانيم كه عمده 
اختلافات در مسئله امامت است و همين مسئله بود كه سرمنشأ بسيارى از فرقه ها در جامعه اسلامى شده است. لذا براى آن كه به 


فرقه ناجيه برسيم بايد از امامت و رهبرى در جامعه اسلامى بحث كنيم. 
شناخت امام زمان 


شيعه و سنى روايات فراوانى از ييامبر اكرم(صلى الله عليه وآله) به اين مضمون نقل كرده اند كه هر كس وظيفه دارد تا امام زمان 


]١١171[‏ و نيز فرمود: هر كس بدون امام 
| صفحه 98؟]| 


بميرد به مردن جاهادت از دنيا رفته است. ]١1/7[‏ . 

از طرف ديكر مى دانيم كه قيامت روزى است كه هر كس و كروهى با امام خود خوانده مى شود و با او به جايككاه ابدى خود 
رهسبار مى شودء خداوند متعال مى فرمايد "7 بوم ققكيا كل اندي بإعاميد 1 011/8] زجنا كرن] رورعي را كد هن كريس ران 
بيشوايان فرا مى خوانيم. يس بايد با بحث از امامتء امام خود را بشناسيم» تا مردنمان مانند مردن جاهليت نباشد و نيز امام خود را در 


روز قيامت مث مشخص كنيم. 


| صفحه /ا9؟| 


امامت و اختبار 
اشاره 


آيا امامت و خلافت و حكومت به نص و نصب الهى است يا به انتخاب مردم؟ آيا همان كونه كه غربى ها مى كويند: انسان به طور 
مستقل در تعيين سرنوشت خود, مختار و آزاد است و مى تواند امام و حاكم اسلامى را انتخاب كند يا اين كه امام و حاكم اسلامى 
بايد از ابتدا اراده و مشيّت الهى انتخاب كردد؟ 

شيعه معتقد به قول دوم استء ولى برخى معتقد به آزادى و اختيار مطلق انسان در تعيين سرنوشت خود مى باشند و حاكميت و 


حكومت را بالاصالة از خداوند نمى دانند؛ در حقيقت قائل به همان نظريه دم وكراسى غربى اند. 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاعلا أ ماع13 ت. الالالالاا صفمحه الىرئلا از 906 


برخى نيز معتقدند خداوند امر حكومت را به شورا واككذاشته تا با اتتخاب خود ‏ كه همان انتخاب خداست به حاكميت حاكم 


مشروعيت بخشند. اينكك به بررسى اين موضوع مى يردازيم. 
رهبرى در اسلام 


اشاره 


رهبرى در اسلام تفاوت اساسى و جوهرى با ديد كاه مادّيون و ملحدان دارد. رهبرى نزد مادّيون در محدوده اداره شئون زندكى 
مادى بشر خلاصه مى شود. 
ولى در اسلام» رهبرى در عرصه هاى مختلف مؤثر است كه به برخى از آنها اشاره مى كنيم: 


| صفحه /9؟] 


عمل براى دنيا 


با قطع نظر از بهشت و دوزخ وعوالم ديكر. بشر دراين دنيا نياز به رهبرى دارد تا امورش را نظام مند كند. اين همان موردى است 
كه مادّيون رهبرى را در آن محصور كرده اند و اسلام نيز اكر به آن نظر و توجه داردء با نككاهى استقلالى نيستء بلكه از آن جهت 
كه ذثيا يل و هعين و مووعة اى اسث برا اخرث» دثيا زا تكريسته و براق آن ترئامة ويزى عى كد 

اهميت اسلام به اداره شئون دنيوى بشر را مى توان از دو زاويه نكريست: 

الف) كسترش عدل و رفع ظلم: خداوند متعال مى فرمايد ": و إذا حكنت بَيِنَ الناس أن تخكموا بِالَْدُل؛ [" 117] و جون ميان 
مردم حكم كنيد به عدالت داورى كنيد. 

ب) بهره مندى دنيوى: خداوند متعال مى فرمايد ': قل مَنْ عترم زيئةَ اللَهِ التى أخْرَحٍ لِعِبادِهِ و الطيّباتٍ مِنَ الوّرْقِ؛ [" ]1١170‏ . بكو جه 


كسى زينت هاى خدا را كه براى بندكانش آفريد حرام كرده و از صرف روزى حلال و ياكيزه منع كرده است. 
عمل براى آخرت 


مادّيون از آن جا كه عالم دنيا را از مبدأ و معاد جدا كرده اند» تنها توجه و كوشش خود را به عالم طبيعت معطوف داشته اند» ولى 
اسلام از آن جا كه معتقد به مبدأ و معاد استء مردم را به عمل براى عالمى ديكر ‏ كه عظيم تر از عالم دنياست - نيز دعوت مى كند 
و دنيا را در حقيقت مقدّمه اى براى عالم آخرت مى داند. قرآن به اين حقيقت مهم اشاره كرده است؛ آن جا كه مى فرمايد ": و 
افر كد لكدرىة الأول 71 ]وهر عند ] خرن وا تر او وتنا بو اشضه افو ان الرزيا ند "دار ما هده الكياة لذن )له يو 


لَعِْبّ و إِنَّ الدَارَ ألآخِرَةٌ لَه الْحَيوانٌ؛ [" 1107] اين زندكانى جند روزه دنيا لهو و بازيجه اى بيش نيست و 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لاعلا أماع3دات. الالالالالا صفمحه ذالرئا از 906 


| صفحه 494"؟] 


زندكانى به حقيقت دار آخرت است. اسلام توجهى كه به رهبرى دارد» اين جنبه را نيز در نظر كرفته و رهبر را راه كشاى سعادت 


اخروى مى داند. 
كمال و ارتقاى عملى 


مادّيون غير از مسائل مادى» هر كز جيزى را به عنوان ارزش هاى اخلاقى و روحى قبول ندارند» ولى اسلام به دليل اصل قرار دادن 
اعتقاد به مبدأ و معاد و نيز باور به حقيقتى به نام روح» به ارزش هاى اخلاقى و معنوى» توجه خاصى كرده است. از همين رو 


رهبرانى الهى تربيت كرده تا بتواند مجتمع اسلامى را در اين زمينه نيز رهبرى نمايد. 
اجراى احكام 


اسلام دينى است شمول كرا كه در تمام زمينه ها حكم و دستورهايى دارد. يكى ازديد كاه هاى اسلام در خصوص رهبرى اين است 
كه وظيفه رهبر را يياده كردن احكام و دستورهاى الهى در سطح كل جامعه بشرى مى داند و اين مورد, تمام زمينه هاى يبشين را 
بوشش مى دهدء زيرا تطبيق و يياده كردن احكام موجب رفاه دنيوى» سعادت اخروى و كمال نفسانى انسان مى كردد. 

ازاين جا به خوبى روشن مى كردد كه جرا روايات و دعاهاى وارده از معصومين(عليهم السلام) تعبيرهاى بلندى از امام و امامت 
نموده و براى رهبرى در جامعه اسلامى وظايف سنككينى را در نظر كرفته اند. حال با در نظر كرفتن جنين وظايفى مى توان امر امامت 


و رهبرى جامعه را به مردم واكذاشت؟ 


از مجموع كلمات اهل سنت استفاده مى شود امر رهبرى جامعه اسلامى به طور مستقيم و مستقل در دست مردم استء آنان هستند 
كه خود برامى كزيندد وابه هيج اذن واراده و مشدّت الهى نيازى ندارند و اككر احتياجى باشد» خداوند آن را به مردم واككذاشته 


است. 
| صفحه |6٠٠١‏ 


١‏ -قاضى ابوبكر باقلانى (ت 7٠5ه)‏ مى كويد: اكر كسى كويد: به رأى جند نفر» امامت و رهبري شخص مشروعيت مى يابد؟ در 
جواب كوبيم: به نظر و رأى يكك نفر از اهل حل و عقدء امامت و رهبرى شخص ثابت مى كردد؛ در صورتى كه آن شخص شرايط 
و خصوصيات لازم در امام را داشته باشد. ]١10/8[‏ . 

؟ -عبدالقاهر بغدادى (ت 878ه) مى كويد: امامت و رهبرى با رأى بكك نفر از اهل كوششى و تقوا ثابث مى شود براى شخصى 
كه لايق آن باشد» و در صورت بيعت يكك نفر بر سايرين لازم است كه از او اطاعت كنند. ]١114[‏ . 


قاضى ايجى مى كويد: جون ثابت شد كه امامت و رهبرى با اختيار و بيعت مشروعيت مى يابدء ديكر نيازى به اجماع انّت 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاعل/إأ ماع13 ت. الالالالالا صفحه شرن از 906 
تسكه ؤيرا دلبل عق ياسمعنى بر آذ :وجوه تداره» بلكه بعت يكك ثفر يادو ثفر از اهل حل وعقد كفايت من كنك [118]: 
انواع حكومت ها 

اشاره 

تاريخ همواره شاهد حكومت هايى بوده كه نكرش هاى مختلفى داشته اند مهم ترين آنها را بر مى شمريم: 

حكومت ديكتاتورى 

نظامى است كه تمام سلطه ها و قدرت ها به دست يكك نفر است و او بدون توجه به قانونى خاص به مشيّت و اراده خود عمل مى 
كند. اصل اين كلمه در حكومت روم به كار رفت» زيرا مردم حاكم را انتخاب مى كردند و به مدت شش ماه تمام قدرت ها و سلطه 
ها به او واكذار مى شدء ولى اين كلمه بعدها بر هر حاكمى كه متولّى تمام مراكز قدرت شود, اطلاق شد؛ هر جند با قهر و غلبه و 


كودتا و به شكل دائم» بدون اين كه خود را تابع هيج قانون بداند به قدرت رسيده باشد. 
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حكومت طبقاتى 
مبتكر اين نوع حكومت افلاطون استء زيرا از آن جا كه او با حكومت دمكراسى مخالف بود. طرح نوعى حكومت به نام طبقاتى يا 


حكماء ناميده است. 


حكومت دم وكراسى 
اين كلمه در اصل يونانى و به معناى حكومت مردم است و در اصطلاح. نوعى نظام سياسى ‏ اجتماعى است كه بر اساس نوع علاقه 
و ارتباط بين مجتمع و دولت با مشاركت مردمى به طور مساوات ايجاد مى كردد. 


حكومت دينى 
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مواسظة حماكتد حكرفية أتياو اوضياء [1145] -شاطه كته را اذ عخداونن شال اعد كردة اسع 


بررسى اجمالى 


بابررسىي اجمالى ديدكاه هاى مختلف در مورد حكومت بى مى بريم به اينكه نوع اول (حكومت ديكتاتورى) هركز مورد نظر 
اسلام نبوده و حتّى شخص رسول اكرم(صلى الله عليه وآله)بعد از تشكيل حكومت اسلامى در مدينه منوّره» مطلق العنان و رها از 
قانون الهى نبوده استء بلكه مأمور بوده كه طبق قوانين و حدود الهى حكم كند. خداوند متعال خطاب به 
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ييامبر ش(صلى الله عليه وآله) مى فرمايد "ل وّآن الشكع يه ينما أَنْرْلَ الله [" 17] واين كه حكم كن [بين آنان] به جيزى كه 
خداوند نازل كرده است. 

نوع دوم (حكومت طبقاتى) نيز از اين قبيل استء زيرا طبق نصوص قرآن و حديث طبقات مردم بر يكديكر هيج نوع برترى جز در 
تقوا ندارند. 

امَا بى شكك حكومت دموكراسى نيز منطبق بر نظام و حكومت اسلامى نخواهد بود زيرا همان كونه كه خواهيم كفت مطابق ادله 
عقلى و شرعى» مردم هيج حمّى در تعيين ييامبر و يا امامشان ندارند و تنها ارزشى كه مى توان براى بيعت و انتخاب آنان دانست 
همان التزام عملى به اطاعت از دستورهاى شخصى است كه از جانب خداوند متعال به عنوان حاكم و امام و ييامبر معرفى شده و 
سود اين انتخاب نيز به خودشان باز مى كردد. 

آرى اين اهل سنتند كه يكك نوع دموكراسى را در حكومت بعد از رسول در دو زمينه قائلند: 

الف) در تعيين حاكم؛ 

ب) در تشريع و جعل قانون در مسائل حكومتى. 


مقايسه اى بين دو نوع حكومت 


برخى حكومت دينى اسلامى را با حكومت دينى كليسا در قرون وسطاى مسيحى مقايسه و تشبيه مى كنند. 

دكتر احمد محمود صبحى مى كويد: اكر بخواهيم رأى شيعه و اهل سنّت را مطابق اصطلاحات علم سياست ارزيابى كنيم بايد 
بكوييم كه رأى شيعه در سلطه ييامبر(صلى الله عليه وآله) در سياست شبيه ثيوقراطى و حكومت دينى است كه در عصر كليسا يديد 
آمد و نظر اهل سنّت مطابق با دموكراسى غربى است. مفهوم ثيوقراطى آن است كه حكومت بركرفته از وحى يا الهام الهى باشد... 
[*118]. 
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در جواب مى كوييم: حكومت دينى اسلامى با حكومت دينى مسيحى در 
قرون وسطا تفاوت هاى اساسى دارد. حكومت دينى در قرون وسطا در حقيقت از طرف كليساى مسيحى به رهبر كليسا (ياب) داده 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لاع لإ أماع3لات. الالائالانا صفحه 60لا از 906 


شدء تا بدون هيج قيد و حدّ و مرزى در نظام حكومتى مردم دخالت كند؛ و همه مردم در مقابل او خضوع كرده و تسليم 

محض باشند. 

اين نظريه سه مرحله را طى كرد كه عبارتند از: 

١‏ -طبيعت الهى براى حاكمان كليسا 

اين نظريه بر اين اصل استوار بود كه اميراتور» خحدا يا مظهر او و يا فرزند تربيت شده اوستء لذا سلطه و قدرتى بى نهايت بر مردم 
دارد. اين نظريه؛ به تمدن هاى قديم» جون روم, ايران» مصر و زاين باز مى كردد. با مراجعه به تاريخ مصر قديم بى مى بريم مردم 
آن عصر براى يادشاهان و فراعنه خود جنين عقيده و امتيازى را قائل بودند.... 

١‏ - انتخاب مستقيم 

بعد از كذشت زمان در مسيحت ديدكاه جديدى درباره حاكمان يديد آمد. اين نككرش برخلاف نظريه كذشته حاكم را انسانى مى 
دانست كه خداوند متعال او را به طور مستقيم اختيار كرده و به جهت قابليت هايى كه دارد به او قدرت و سلطه داده است. اواز 
خود به طور استقلال سلطه اى ندارد و تمام قدرتش بركرفته از قدرت و سلطه حقيقى الهى است. 

*- انتخاب غير مستقيم 

اين نظريه مى كويد: خداوند حاكم را به واسطه مردم انتخاب مى كندء نه به صورت مستقل و مستقيم. اين نظريه هنكامى يديد آمد 
كه بين كليساى مسيحيّت و يادشاهان ارويا بر سر حكومت نزاع در كرفت و از اين طريق توانستند نفوذ كليسا را از حكومت ها 


بردارند. 
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فرق اول: 

با تأمل و دقت در حكومت دينى مسيحى (ثيوقراطى) و حكومت دينى اسلامى بى مى بريم بين اين دو نوع حكومت فرق هاى 
اساسى استء زيرا نظام دينى اسلامى معتقد است حاكم. اكرجه ييامبر يا امام باشدء در حدود و مرزهاى خاصى سلطه داشته و مى 
تواند نظر دهد و قدرتش بى حدّ و مرز نيست؛ از همين رو خداوند متعال خطاب به ييامبر(صلى الله عليه وآله) مى فرمايد ": و أن 
شك كع يها 011 الله "008 حو سين خطات يد صيوم اكد اناس فرنايد "وَمَنْ لَمْ يَحْكُعْ بما أَرَلَ الله ُلك هُمْ 
الْكافِرُونَ؛ [" ]1١80‏ و هر كس طبق آنجه خداوند نازل كرده حكم نكندء يس آنها همان كافرانند. 

حاكم اسلامى خود را در برابر قانون الهى و اسلامى مسئول مى بيند و هركز حقّ ندارد از آن تخطى كند واين برخلااف نظام 
ثيوقراطى و حكومت مسيحى در قرون وسطا استء زيرا آنان براى رهبران كليسا قدرت مطلقه و بى حدٌّ و مرز را قائلند. 

فرق دوم: 

فرق ديككرى كه در مبناى نظري اين دو نوع حكومت دينى مى بينيم» اين است كه رجال و شخصيت هاى مسيحى هيج دستور نظام 
مندى در مورد مسائل سياسى و حكومتى نداشتند و تنها به مواعظ اخلاقى اكتفا مى كردند در حالى كه اسلام دين جامعى است كه 
در تمام زمينه ها از خود دستورى به جاى كذاشته است. 

ابوالأ.على مودودى مى كويد: ثيوقراطى و حكومت الهى دينى ‏ كه در بين مسيحتت وارويا مطرح شد تفاوت كلى و اساسى با 
يكديكر دارند زيرا حكومت دينى مسيحيت در ارويا براين اصل يايه كذارى شد كه طبقه اى از مردم قدرت قانون كذارى براى 


خود داشته باشند تا طبق هوا و هوس و اغراض شخصى و طايفه اى خود.ء قوانينى را جعل كنند» برخلاف حكومت دينى اسلامى كه 
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بررسى اصول نظام ها 


اشاره 
دراين بخش به بررسى اصول و اركان سه نظام رايج در جهان مى يردازيم: 


نظام ما ركسيستى 
اشاره 


اين نظام بر جند اصل اساسى استوار است كه از مبناى فكرى آن سرجشمه مى كيرد؛ 

الف) خرافى بودن دين 

دين در فرهنكك ماركسيسم خرافه اى است كه بايد از آن عبور نموده و حتى با آن مقابله كرد. 

ماركس مى كويد: آزادى سياسى در بى توجهى و عدم اعتقاد به دين است. ]١1417[‏ . 

انكلس مى نويسد: ما ه ركونه طمعى كه بخواهد بر ما عقايد ى اخلاقى فرض كندء از خود دور مى كنيم. [1188] . 

ب) محوريّت اقتصاد 

ماركسيست ها اساس هر جيز را اقتصاد دانسته اند نه ارزش هاى اخلاقى و هدف از سير انسان را نيز رسيدن به منافع اقتصادى مى 
داننك. 

اتكلس من كويد نيزو و توآن»كنها وسيله انق وغايت همان سفعت اقتصادى اسث: 

ج) نظام طبقاتى 

ماركسيست ها در نوع حكومت خود نظامى طبقاتى ايجاد كرده اند كه در رأس آن؛ حزب حاكم بر كل مردم و طبقات جامعه 
حكومت مى كلد. 

بوليتزر مى كويد: حزب حاكم سياسى داراى سلطه بر طبقه كاركر است. 

هر كدام ازاين اصول طبق نظر اسلام مردود است. 
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نقد مبانى مار كسيسم 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لأعل/إأ ماع13 ت. الالالالالا صفحه /ا6/لا از 906 


يكى از اصول و مبانى ماركسيسم خرافى بودن دين است. در جواب اين اصل مى كوييم: 

اؤلاً:اسلام دين جائعى استٍ كه برائى آرامش :دروت السان .دز غين دسعوق به اتقان و استحكام در امور مغيقى به تسليم شدان در 
براي قاكافى ها و اوقاط باطتئ نااقاورافى طبيعكة آمر فى كلد 

ثانيا: دين آثار و فوايد ين شمارى دارد؛ از آن جمله: 

الف) بيشرفت علم در سايه دين استء زيرا دين خلقت را بر اساس نظم مى داند نه اتفاق؛ 

ب) دين يشتوانه مسائل اخلاقى است؛ 

ج) دين با وجود شدائد و مصائب عامل تحرّكك و استمرار است؛ 

د) دين دار مقيّد به قانون استء زيرا خودش را در محضر خدا مى بيند. 

اما اصل دوم ماركسيست ها كه همان محوريّت اقتصاد استء ناشى از عدم اعتقاد آنان به مبدأ و معاد است. كسى كه اعتقاد به 
ماوراى طبيعت ندارد طبيعى است كه همه وجود و هستى و خلقت را بر محوريّت اقتصاد و رفاه دنيوى مى بيند. در حالى كه علم 
كلام و فلسفه خلاف اين مطلب را به اثبات رسانده است. 

هم جنين اصل سوم كه همان اختلاف طبقاتى و برترى نظام و حزب حاكم بر طبقه كاركر است با كرامت انسانى سازكارى ندارد. 
عقل؛ قرآن و سنت نيز بر اين نكته تأكيد دارد كه كسى بر ديكرى جز در تقوا كه عامل ييشرفت و رسيدن به هدف وغايت خلقت 


است» برترى ندارد. 
نظام دم وكراسى 


اوستن رنى در كتاب سياسة الحكم اصول دموكراسى را جهار جيز برشمرده است: 
الف) سلطه سياسى ناشى از اراده مردمى است و اين مردمند كه قدرت و حكومت 
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بر خود را به حاكم تفويض مى كنند. اين اصل مى كويد: حقّ سلطه براى خود مردم است و كسى نمى تواند آن را از آن خود يا 
حزيش بداند. 

ب) همه مردم در رابطه با قانون و سياست حقوق مساوى دارند و كسى بر ديكرى برترى ندارد. 

ج) مردم از طريق شورا مى توانند حقّ سلطه و نفوذ بر خود را به شخصى واكذارند تا او هر نوع محدوديت سياسى كه صلاح مى 
داند براى آنان قرار دهد. 

د) ميزان رأى اكثريّت است و اكر حدٌ اقل 0١‏ درصد از مردم به شخصى رأى مثبت دادند او منصوب به حكومت است و بر ديكران 
است كه اين رأى را محترم شمرده واز حاكمى كه آنان انتخاب كرده اند» بيروى كنند.... ]١149[‏ . 


نظام اسلامى 


نظام حكومتى اسلام نيز بر اصول و مباديى استوار است كه عبارتند از: 
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الف) مبدأ حكومت الله 

ايى هبندأ اق اساسى كريع اركات واصول فكر دن عضوصاً اسلةى اسك كدقرآة ورروايات به آن اشاوه كرذه اق بع :همان 
كونه كه حكومت تكوينى از آن خداوند استء حكومت تشريعى نيزبه عهده اوست و همان طور كه وجود و عدم, خلق و فناء منع 
و عطاء حاكميت و حقّ اطاعت از آن اوستء امر و نهى و قبول و رد نيز به عهده اوست. اين مبدأ جند معنا دارد كه عبارت است از: 
ا تعضوو نات ببائنت ابلص با تقر الى كدوو ريالف اناكم فين شه مزق 

١‏ حكومت دين و آزادى تكامل؛ به اين معنا كه انسان در يرتو حكومت الله به صورت مطلق آزاد نيست و دين حركت او را در 
مسير صحيح و عقلايى قرار داده است. 


حكومت الله مردم را بر اساس دينى و تقوايى دسته بندى مى كندء نه بر اساس 
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طبقاتى» اشرافى و... زيرا اسلام همه مؤمنان را برادر يكديكر خوانده و براى نزاد» زبان و قوميئت ارزش خاصى قائل نشده است. 

؟ ‏ دعوت به سوى خداوند متعال؛ از مسئوليت هاى خطير هر فرد جامعه دعوت مردم به سوى خداوند است» خصوصاً كسانى كه 
رأس حكومت اند تكليف يشترىبذر اين زمينه دارند. 

خداوند متعال مى فرمايد " وَلكنْ بتكم أَمَةُ يَدَعُونَ إِلَى الْخَِرِ وَكَأْمرُودَ بالْمغرُوفٍ وَينْهَوْكٌ عن الْمنْكره [' ' 11] و بايد از شما 
مسلمانان برخى خلق را به خير و صلاح دعوت كنند و مردم را به نيكوكارى فرا خوانند و از بدكارى نهى كنند. 

ب) مبدأ حكومت انّت 

مبدأ حكومت الله به اين معنا نيست كه انسان هيج كونه آزادى و اراده اى از خود ندارد و مانند مرغى است كه در قفس زندانى 
شده استء بلكه انسان از آن جهت كه خليفه خدا روى زمين است حقٌ دارد براى آبادانى آن بكوشد و زندكى سعادت مندى داشته 
باشد و امّت را به خير و معروف دعوت كند واز بدى ها باز دارد. 

اما التزام به مبدأ حكومت امت به معناى تجاوز از حدود الهى نيست و آن كونه كه دموكراسى مى كويد صلاحيت هايش مطلق 
نبوده و حكومت امت در عرض حكوهمت الله نخواهد بود» بلكه در واقع مسئوليتى است كه خداوند بر عهده مردم واكذارده است و 
مردم نيز ملزم به انجام دادن آن مسئوليت هايند. 

ج) مبدأ حكومت ارزش هاى اخلاقى 

نظام اسلامى براى ارزش هاى اخلاقى اهميّت ويزه اى قائل است. اسلام در عين دعوت به صدقء احسان و احترام به يكديكر 
يفاضا ستديده ذيكرى راكر شود مى كد كدابن اعسال دازاف شق و كمال ذا اند ودر مقائبلء اذ كازهاق وش :از قيل: 
دروغ» غشء نفاق و ديكر صفات قبيح نهى مى كند و آنها را سقوط معنوى مى داند. 

از همين روء اسلام در زمينه هاى مختلف مردم را به بريايى ارزش هاى اخلاقى 
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دعوت كرده و مى فرمايد "ولا يغ رمك كلآة قوم على ألا تقد لوا اغدلواة ارك ترف 1 7 ]١11‏ و البته نبايد دشمنى كروهى 
شه رابر آنادارة كه عدالت تكنيك عدالت كنيد كه آنيه تقوا نرديكف ترااست..و اين درست نقظه مقابل فرهدكك ما ركسستن 
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است كه براى اخلاق هيج نوع ارزشى قائل نيست؛ هم جنين دموكراسى غربى كه ارزش هاى اخلاقى را محدود به مصلحت,. منافع 
شخصى يا حزبى و قومى و مملكتى مى داند. 

اسلام ارزش هاى اخلاقى را در تمام زمينه ها از جمله مسائل سياسى توسعه مى دهد؛ از همين رو: 

اول: هدف و وسيله را بر اساس اين ارزش ها توجيه مى كند كه نمونه بارز آن در حكومت اميرالمؤمنين(عليه السلام)مشاهده مى 
شود زيرا آن حضرت كسى بود كه هدف اعلى را در قبول خلافتء بياده كردن ارزش هاى اخلاقى دانسته و هركز از طريق ضدٌ 
ارزش به آن اهداف مقدس نرسيد. حضرت حتّى براى لحظه اى حاضر نشد حاكمى جائر و فاسق از طرف اوء والى يكى از ايالاتش 
باشد» هرجند وى مانع از تحقق اهداف عالى او نككردد و مى فرمود: كسى كه بخواهد از راه شر بر ديككران غلبه كند» مغلوب است. 
ثانا كربت اسلامي دعوت غرة واي اساس اسان به روركه اذه دق ارركن فا در جامعه يايه كذارق كرذهاستك وايق ذو 
حقيقت التزامى مبدئى و عقيدتى است نه مصلحتىء بر خلاف دولت هايى كه از دم وكراسى سخن مى كويند و هدف اصلى شان از 
ارزش هاى اخلاقى ادعايى براى رسيدن به مصالح و منافع كشورهاى خود است. 

مايلزكو بلاند مى كويد: حقيقت اين است كه در يشت تمام اين كمكك ها و مساعدت ها به كشورهاى مستضعف مصالح و منافع 
خود ما در مدٌ نظراست. .]١١195[‏ 

ثالثاً: نكته مهم ديكرى كه در اين اصل نهفته استء تربيت اخلاقى جامعه اسلامى و ايجاد انكيزه درونى براى افراد و جامعه در مقابل 
وظبفه ستكبنى اسث كه بر دوش آنان .وا كذاشته ائد: 
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از همين روء مى بينيم رسول خد(صلى الله عليه وآله) هنكام فرستادن على (عليه السلام) به يمن براى مقابله با آنان مى فرمايد: اى 
على! ه ركز با كسى جنكك مكن مككر آن كه او را در ابتدا به اسلام دعوت كنىء زيرا قسم به خدا! اكثر كسى را هدايت كنى؛ براى 
تواز آنجه خورشيد بر آن طلوع و غروب مى كند بهتراست. .]١١19*[‏ 

د) مبدأ ولايت امام 

اسلام و ساير اديان براين نكته تأكيد دارند كه امّت در تمام مراحلش به هر نقطه اى از ادراكك و بيشرفت فرهنكى و اجتماعى برسدء 
فركر ال مركت ودين وهدايت وولكيت انا واولاى الفين ى ثاز تكواعد شد عداوقد متعال من قرهايد الو ا 
تلا فيها تَذيرٌ؛ِ [" ]١١1945‏ و هيج امّتى نبوده جز آن كه در ميان شان ترساننده و راهنمايى بوده است. ْ 

ول لماك ": يا أَبكا الوَسُولَ َه ما أَِْلَ لبك مِنْ رَبك و إِنْ لم تفْعَلٌ قم بَلَفْتَ رسالته وَ الله ب مك مِنّ الناس؛ [" ]1١980‏ 
اى ييامبر! آنجه از خدا بر تو نازل شدء به خلق برسان كه اكر نرسانى تبليغ رسالت و اداى وظيفه نكرده اى و خدا تو را از آزار مردم 
ناه خواهد داشت. 

از همين جهت است كه ييامبر(صلى الله عليه وآله) مى فرمايد: من دو جيز كران بها را در ميان شما قرار مى دهم: كتاب خدا و 
عترتم» كه اكر به هر دو تمسكك كنيد» هر كز كمراه نخواهيد شد. ]١١9[‏ . 


منشأ سلطه و قدرت 


يكى از مهم ترين مبانى و اصول نظام هاى سياسى موضوع مبدأ سلطه و قدرت است. هر يكك از نظام ها براى خود مبدأ خاصى 
قائلند: 
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[ صفحه ١١اع]‏ 


١‏ -اسلام 
ديد كاه اسلام در اين زمينه به مسئله خلقت عالم و انسان و رابطه آن با خالق باز مى كردد. اسلام همانند ساير اديان انسان را معبود 
خالقى به نام الله مى داند كه بايد در برابرش خضوع و تواضع و كرنش كند و در يرتو اين عقيده» انسان سلطه و قدرت مطلق را از 
براى خداوند متعال مى داند و هركز در مقابل او» حتى برخود سلطه و قدرتى نمى داند و نمى تواند با خود هركارى كه بخواهد 
انجام دهدء زيرا او بنده خداست. خداوند متعال اين سيادت و سلطه را به عموم مردم واكذار نكرده؛ تا بدون هيج معيارى به هر 
كسى كه خواستند رأى دهند. از همين رو خود متكفّل اين امر شده و حاكم اسلامى را به طور خصوص يا عموم معرفى كرده است. 

 "‏ دم وكراسى غربى 

طبق اين نظريه امّت صاحب قدرت و سيادت و سلطه مطلق اندء جه در مجال قانون كذارى و تشريع و جه در مجال سياسى و حكم 
رانى» زيرا مردم آزاد آفريده شده اند» لذا خودشان حق تعيين سرنوشت بر خود را دارند. 

در ماده ينجم از اعلاميه حقوق بشر آمده است: قانون نمى تواند آزادى بشر را محدود كند» مككر در كارهايى كه به ضرر اجتماع 
باشد.... .]١191/[‏ 


حتق سلطه الهى 
اشاره 


نظريه اسلام در مورد حقٌ سيادت و سلطه اين است كه آن به طور استقلال و بالذات براى خداوند متعال استء لذا هر كس كه به 
حكومت مى رسد بايد به طور مستقيم يا غير مستقيم از جانب خداوند متعال اذن و اجازه داشته باشد. اين رأى و نظرء مطابق ادله 
عقلى و نقلى» قرآنى و حديثى است كه اينكك به برخى از آنها اشاره مى كنيم: 


توحيد حق الطاعه 


اشاره 
متكلمان براى توحيد افعالى اقسامى را ذكر كرده اند كه يكى از آنها توحيد در 
| صفحه *اع] 


در طول اطاعت خداوند واجب است» در صورتى كه دستورى بر اطاعت او از جانب خدا رسيده باشد و دليل آنء اين است كه 


اطاعت» از شئون مالكيّت است و از آن جا كه مالكك حقيقى انسان» خداست» يس اطاعت او ند ذاه والحب عه لذ اعخدار ند متعال 
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وتحرت اطاضة باميرشن ريه ادن غود من دائك وام فرسايد ": وما أَرْسَِلْنا مِنْ رَسُول إل لطا بِإِذْنِ الله؛ ["... ]١19/‏ . هيج رسولى 
نفرستاديم مكر آن كه به توفيق الهى از آن اطاعت كنند.... 

ازاين آيه به طور وضوح استفاده مى شود اطاعت ييامبر(صلى الله عليه وآله) فرع اطاعت خدا ودر طول اطاعت اوست. در جايى 
ديكر مى فرمايد ": مَنْ بطع الوَسُولَ فَقَدْ أطاع الله [" ]١199‏ هر كس از رسول اطاعت كندء قطعاً خدا را اطاعت كرده است. 


كسانى كه اطاعتشان به امر خدا واجب است 


طبق نص قرآن كريم و به امر خداوند متعال؛ اطاعت از برخى افراد واجب است: 

الف) رسول اكرم 

خداونك متعال مى فرمايد ": قُلْ أَطيعُوا الله وَ الرَسُولَ فَنْ تولَّا قن الله لا بْحبٌ الْكافِرينَ؛ [" ؟] بكو ائ باهر 1 قرهانتزدارى كرك 
از خدا ورسول»اكر از آنان روى كردانيد» همانا خداوند كافران را دوست نخواهد داشت. 

ب) اولى الأمر 

خداوند متعال مى فرمايد ا ا ا ل الإقول و أرق التديتكي " ١‏ ]كى اهل ايمان! خدا و 


رسول و صاحبان امر از خود را اطاعت كنيد. 
| صفحه "7١ع8]‏ 


ج) يدر و مادر 

خداوند مى فرمايد ": وَقضى رَبك ألا تَعبدُوا إلا إِياهُ و بِالْوالِدَيْن خسان ["... 1707] برورد كارت حكم كرده كه جز او را ميرستيد 
و به يدر و مادر [خود] احسان كنيد.... 

آرىء اطاعت آنان از مصاديق احسان بوده و محدود به مواردى است كه به شركك و معصيت امر نكرده باشند. 

د) فقيه حاكم 

امام صادق(عليه السلام) فرمود:... نظر كنيد به كسانى كه از شما حديث ما را نقل كرده و در حلال و حرام ما مى نككرند و احكام ما 
را مى شناسند؛ آنان را حكم قرار دهيد» زيرا من آنها را بر شما حاكم قرار داده ام. و هركاه كه او به حكم ما حكم كند و كسى آن 
را نيذيرد» در حقيقت حكم مارا سبك شمرده ورد كرده است وهر كس برما رد كندء حكم خدا رارد كرده و آن در حكم 
شركك به اوست. .]١7١[‏ 


توحيد حاكميت 


هم جنين از اقسام توحيد افعالى» توحيد در حاكميّت است؛ يعنى حكومت حكمرانى و حاكمتت, بالأصاله و ذاتاً از براى خحداوند 
متعال است» زيرا حاكمئت ه ركز منفكك از تصرّف در نفوس و اموال و ايجاد محدوديّت نيستء در حالى كه تصرف و محدوديِت 
عق كبس اليك كلاو ديك اوولاية و سلطتت واود وهر غيو ابد ضور فيلات عدواك اسن هن ولاية سات بالأصالهى 
ذاتاً براى خداوند استء يس حاكميت نيز از آن خداوند است. هر كس كه قرار است بر مردم حكومت كند بايد از جانب او اذن 


داشته باشد. خداوند متعال به اين موضوع اشاره كرده و دو نوع حاكميت را در قرآن از براى خود ذكر كرده است: يكى» حاكميت 
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تشريع و قانون كذارى؛ آن جا كه مى فرمايد ": إن الْحَكمٌ إلا لله أمَرَ ألا َعبدُوا إلا إِياة؛ ["... ]1٠١‏ و تنها حكمفرماى عالم 
[ صفحه 16] 


خداوند است و امر فرموده كه جز آن ذات يكتا كسى را نيرستيد. 
دكرعيضر وننو در كرون تزتها كاجن لما بد ": ما عنْدى ما تَسِتَعْجِلُونَ به إن الْحَكمُ إلا لله [" ه١٠١]‏ عذابى كه شما به آن 
تعجيل داريد به دست من نيستء فرمان جز براى خدا نخواهد بود. 
علامه طباطبائى (رحمه الله) مى فرمايد: از آن جا كه تأثير از آن خداوند متعال است» حكمى كه نوعى از تأثير و جعل است نيز از آن 


اوت بعراه السك ورتسايق تكويني باد ادر شراع وضعو و اتتاريرواء عر او 


كُُ 


فرمايد ": إن التكم إلا لله ", " ألاله الحكم " "ل الحفد فى الأولىي الآخرة و لهُ الحكم ", "اليفك لاعن 
يي ا يع 
او منافاتى نداشته باشد.... .]١7١8[‏ 

ابوالأعلى مودودى نيز مى كويد: حاكميت تنها براى خداوند است و تنها حاكم حقيقى اوست. با همين فرض است كه نظام اسلامى 
داخل در نظام دموكراسى نيستء بلكه حكومتى الهى مى باشد.... [/ا١١١]‏ . 


قرآن و نصب امام 

با مراجعه و تدبّر در آيات قرآن يى مى بريم كه امامت و حكومت به امر خداوند است و به هر كس كه صلاح بداند واكذار مى 
كك 

خداوند متعال مى فرمايد " :و إذ الى إثراهيم رَبهُ بكلمات فاك مهن قالَ إِنَى جاعِلّك لِلنّاس إِمامًا؛ [" ]17١8‏ به ياد آر آن هنكامى كه 


خداوند ابراهيم را به امورى جند امتحان فرمود و همه را به جاى آورد. خدا بدو كفت: من تو را به ييشوايى خلق بركزيدم... 
[ صفحه 6١ا8]‏ 


از آن جا كه امر امامت به دست خداوند استء مى فرمايد: من تو را بر مردم امام قرار دادم. 

و به همين دليل است كه حضرت موسى (عليه السلام) از خداوند مى خواهد تا برادرش هارون وزير و جانشين خود قرار دهد؛ آن جا 
كه از اقول تعغيرت موبتي (علية البلا )نع اترعايد ": قال رب اشْرَخ لى صَدّرى و يَسَرْ لى أمرى و اخْلُلٌ عُفْدَةُ مِنْ لسانى يَفْقَهُوا قَؤْلى 
قشل لن ونان 2 أظلق هارو أ ["... ]١7١9‏ موسى عرض كرد: يروردكارا! شرح صدر به من عطا فرما و كار مرا آسان 
كردان. عقده زبانم را بككْشا تا مردم سخنم را به خوبى بفهمند و نيزاز اهل بيتم يكى را وزير و معاون من قرار ده... 

خداوند متعال در جواب حضرت موسىاعليه السلام) نفرمود: به رأى مردم رجوع كنء بلكه فرمود داوم سَؤْلَكك يا مُوسى؛" 
]1١١١[‏ آنجه از ما خواستى به تو عطا كرديم 

واثير دز ججناى ديكر مئ فرماييد " وَجَعَلدامَمْ أَبِمَةُ يَْدُونَ بأَمْرنا؛ [" ١‏ و آنان را ييشواى مردم قرار داديم تا خلق را به امر ما 
هدايت كنند. 
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هم جنين مى فرمايد ": يا داوٌودٌ إِنَا جَعلْناك حَلِيفَة فى ألأذض فَاخكم بَئِنَ النّاس بالْحَقٌ؛ [" 1717] اى داود! تو را در روى زمين مقام 
خلافت داديم تا در ميان خلق خدا به حق حكم كنى. 


روايات و نصب امام 


با مراجعه به تاريخ و تدبّر در اقوال و سيره ييامبر اكرم(صلى الله عليه وآله) نيز به اين نتيجه مى رسيم كه امامت و خلافت و حاكميت 
نزد آن حضرت امرى الهى بوده و نصبش هم بايد به امر خداوند باشد. هركز موردى ديده يا شنيده نشده كه رسول خدا(صلى الله 
عليه وآله) امر خلافت و امامت و جانشينى بعد از خود را به مردم واكذارد, بلكه به عكس از مردم سلب كرده و مخصوص خداوند 
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اينكك به ذكر شواهدى از اين قبيل مى يردازيم: 

١‏ -ابن هشام نقل مى كند: بنى عامر بن صعصعه خدمت رسول خدا(صلى الله عليه وآله) رسيدند. حضرت آنان را به خداوند متعال 
دعوت نمود و خود را بر آنان عرضه كرد. شخصى از آنان به نام بحيرة بن فراس به رسول خدا(صلى الله عليه وآله) عرض كرد: به 
من بككو: اكر ما با تو بر اسلام بيعت كنيم» آن كاه تو بر دشمنانت غلبه كردىء آيا ما بعد از تو حقّى در امر خلافت داريم؟ حضرت 
فرمود: امر امامت و خلافت و جانشينى من به دست خداست وهر جا كه صلاح بداند قرار مى دهد. او در جواب ييامبر( صلى الله 
عليه وآله) عرض كرد: آيا ما كلوهاى خود را هدف تير و نيزه ها قرار دهيم تا شما به بيروزى برسىء ولى در خلافت و جانشينى تو 
سهمى نداشته باشيم؟ ما اين جنين دينى را نمى يذيريم.... [1117]. 

؟-ابن كثير نيز به سند خود نقل مى كند كه قبيله كنده به خدمت رسول خدا(صلى الله عليه وآله) شرف ياب شده» عرض كردند: 
اككر تو بر دشمنانت ظفر يافتى ما را در خلاغت و جانشينى بعد از خود سهيم مى كردانى؟ حضرت فرمود: ملكك و سلطنت و 
حكومت براى خداوند است» هر كجا كه صلاح بداند آن را قرار مى دهد. آنان نيز به رسول خدا(صلى الله عليه وآله)عرض كردند: 
مارا به دينى كه آورده اى حاجتى نيست. [171] . 

همو نقل مى كند كه عامر بن طفيل و اربد بن قيس در مدينه خدمت رسول خدا(صلى الله عليه وآله) رسيدند» عامر بن طفيل عرض 
كرد: اى محم د! اككر من اسلام آورم جه امتيازى برايم قرار خواهى داد؟ حضرت فرمود: هر امتيازى كه مسلمانان دارندء به تو نيز 
خواهم داد. عامر كفت: آيا امر خلافت و جانشينى بعد از خود را به من وا مى كذارى؟ ييامبر(صلى الله عليه وآله)فرمود: امر امامت 


تراق كر واقريرف نكر اهه بود 1118 


نقد ادله سلطه امت 
اشاره 


برخى از طرفداران نظريه دم وكراسى به آياتى جند از قرآن كريم استدلال كرده اند: 
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خطاب هاى عمومى قرآن 


محمّد يوسف موسى مى كويد: كَاهى استدلال مى شود بر سلطه امّت و اين كه امّت منشأ سلطه و سيادت است. به اينكه قرآن در 
بسيارى از آيات» خطاب هاى خود را متوبججه عموم مؤمنان مى كند, بدان دليل كه امّت را صاحب حقٌّ در تنفيذ امور مى داند و اين» 
همان معناى حقٌّ سلطه انّت است. .]١7١8[‏ 

اين استدلال از جهاتى باطل است: 

١‏ خطاب هاى قرآن كريم در تككاليف اعم از واجب عينى يا كفايى ‏ متوجه مؤمنان است و اين كونه تكاليفء طبيعت ولايى 
ندارد كه تنفيذ آن منوط به حاكم باشد تا اين كه نتيجه كيرى شود: قرآن حقّ سلطه را براى امت قرار داده است. 

آرى» در برخى از موارد اين كونه توهّم مى شود؛ همانند آيه شريفه "اراق والزاى دوا كل والحق عكقيا ماك عله ف" 1119] 
زن زناكار و مرد زناكار را هر كدام صد تازيانه بزنيد. 

د اه ": وَ السَارِقٌ وَّ السَارقَة فَاقْطعُوا أَيِدِيَهُما؛ ["... 1718] دستان مرد و زن دزد را قطع كنيد. 

هم جنين آيه و لقو يوقو المقطرنات 2 ل عاثرا أدبم شَّهَداءَ فَاجْلِدُوهُمْ ثَمانِينَ جَلْدَمِ ["... ]17١19‏ و آنان كه به زنان ياكك 
مؤمن نسبت زنا دهند؛ آن كاه جهار شاهد بر ادعاى خود نياورند آنان را به هشتاد تازيانه كيفر دهيد. ولى با دقت و تأمّل در آيات 
بى مى بريم كه خطاب آيات فوق به مجموع امّت نيستء تا از آنها حقّ سيادت براى امت استفاده شود بلكه خطاب به اولى الأمر و 
كسانى است كه حقّ قضاوت بين مردم را دارند. 

"١‏ -اكر حقٌّ سلطه از براى امت استء بايد امام در حكمرانى اش از همه انّت رضايت بككيرد» در حالى كه اهل سنت معتقدند ولايت 
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عقد و حتّى بكك نفر از علماى اهل حل و عقد نيز منعقد مى شود. 

حاصل اين نظريه اين است كه هر كس متولّى امر امت از جانب مردم شدء ولايتش شرعى و اطاعتش واجب استء هر جند فاسق 
وجائر باشد. در حالى كه اين ديدكاه منافات دارد با آيات و رواياتى كه از دوستى و همكارى با ظالمين نمى كرده. واز حرمت 
اطاعت كسى كه به غير از احكام الهى حكم مى كند سخن مى كويد. 

6 با جمع بين آيات فوق و برخى از آيات ديكر؛ مانند... ": و لعل الله مَنْ يَنْضُرُهُ وَ رُسْلَهُ ِالْعيب؟ ["... | استفاده مى شود حقٌّ 
سلطه و سيادت از براى خداوند متعال است, ولى وظيفه مردم است كه خدا و ييامبرش را يارى و اطاعت كنند. 


آيات استخلاف 
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ا ا ا ا ل ب ار :و إِذْ قال رَيُكك 
خليفه قرار مى دهم. از اين تعبير استفاده كرده اند جون انسان خليفه و جانشين خدا در روى زمين است» يس حقٌ سلطه نيز براى 
خود اوست. در جواب مى كوييم: 

اقلة: ازاايق ١‏ بائع حضي انكقافه عن قود دوقن عدا لقي ذد وقد دن ١‏ اكات يورو زميق اسيك واو معنا ربط عه ناكل الجالوت عيرره 
ندارد. لسري ال ري اس اراي مي ا 
يا داوود نا يََلْناك حَليقَةً فى الأذض فَاحْكمْ : بئِنَ اناس بِالْحَقٌَ؛ [ " رلللىز] ]اى داود! ما تو را جانشين خود در روى زمين قرار داديم» 
يس بين مردم به حق حكم كن. 


ثانيً: آيات خلافت عامه ‏ تكويناً نه تشريعاً -دلالت بر تفويض آبادانى زمين به بشر دارد؛ زيرا تشريع بر شرايطى خاص متوقف است. 
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آيه امانت 


خداوند متعال مى فرمايد " إنَّ الله يَمْركمْ أنْ وكا ألأماناتٍ إلى أَهْلها وَ إذا حكمكم : تن اناس أَنْ تَخحكموا بالْعَدْلِ؛ [ [" 77 ]١‏ خدا 
به شما امر مى كند كه البته امانت ها را به صاحبانشان بر كردانيد و جون ميان مردم حكم مى كنيد به عدالت داورى كنيد. 

از آيه فوق جنين استفاده كرده اند كه مقصود از امانت» حكومت بين مردم استء به قرينه تفريعى كه در آيه آمده است ": و إذا 
كفك "به ابن معنا كه سكم وكومت بين عردم امانت است و آتها صاحب ومالك كدير آن هسقتد» زيرا مخاطب :اين حكم 
آنانند و هر كس از طريق مردم انتخاب شد بايد به عدل رفتار كند. 

در جواب مى كوييم: آيه شريفه بر فرض كه خطابش به عموم مردم استء دلالت دارد براين كه مردم وظيفه دارند حكومت را به 


اهلش - كه از جانب خدا منصوب است - واكذارند نه آن كه بككويند ما در آن حق داريم و بخواهند خود حاكم بركزينند. 
اشكال تضاد ببن سلطه و آزادى 


يكى از بارزترين اشكال ها در علم سياستء تضاد بين سلطه و آزادى استء زيرا سلطه منشأ تضييق و سلب آزادى در انسان استء 
در حالى كه اين عمل با آزادى انسان سا زكارى ندارد. حقّ هر انسانى است كه آزاد زندكّى كند و روى همين تضاد است كه مى 
بينيم بشر در طول تاريخ در حال ستيز و نبرد با سلطه ديككران است و مى كوشد كه از آن بككريزد. به عبارت ديكر سلطه از دو جنبه 
اشكال دارد: 

١‏ جنبه علمى؛ 

١‏ جنبه عملى. 

از جنبه علمى اين سؤال مطرح است: جككونه مى توان بين آزادى انسان كه حدّ و حدودى نداردء با فرض تضبيق ها و قيدها جمع 


كرد؟ آيااين تضييق و تقييد آزادى طبيعى انسان نيست؟ به جه معيار و ميزانى براى انسان ها از جانب شخصى حدود و تضبيقاتى» 
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فراهم مى شود؟ 
اين اشكال علمى در جنبه عملى نيز يديد مى آيدءه با اين بيان: مادامى كه انسان آزادى خود را مطلق و بدون حدٌ وقيد مى بيند» 
جكونه مى توان ضمانت اجرايى داد كه همه مردم مطيع و فرمانبردار حاكم سلطه كرا باشند؟ 


حل اشكال 
اشاره 
براى حل اين اشكال طرح ها و برنامه هايى بيشنهاد شده كه از آن جمله است: 


نظريه قرارداد اجتماعى 


زان زاك روسو معتقد است قرارداد اجتماعى مى تواند برطرف كننده اين تضاد باشد, به نحوى كه حكومت و حاكم سلطه خود را 
از قراردادى مى كيرد كه مردم با او مى بندند و با اين قرارداد. حاكم و حكومت حقٌّ مى يابد كه با جعل قانون تضبيقاتى را براى 
مردم ايجاد كند. 

روسو نظريه خود را بر سه اصل استوار مى كند: 

الف) ولايت و سلطه انسانى بر انسان ديكر را نفى مى كند؛ 

ب) انسان بر خودش ولايت دارد و به تعبير ديكر انسان حق تعيين سرنوشت خود را خود به دست مى كيرد؛ 

ج) انسان مى تواند با يكك قرارداد اجتماعى حق خود را به ديكرى واككذار كندء تا او با هيئت حاكمه اى كه تشكيل مى دهد بر 
مردم حكومت كند. 

اين نظريه نتوانسته است جوابكوى يرسش هاى فراوانى باشد كه روشن فكران جامعه مطرح مى كنند؛ به طور قطع تمام افراد جامعه 
بر يكك فرد اتفاق نمى كنند» در اين هنكام است كه صاحبان اين نظريه مسئله رأى اكثريت را هر جند ١ه‏ درصد باشد ‏ مطرح مى 
كنند و اين ظلمى به 54 درصدء بقيه جامعه است كه سلطه آن شخص را قبول ندارند. 

اكر كفته شود كه بقيه مردم, از جنبه اخلااقى بر رأى اكثريت احترام قائل شده و فرد انتخاب شده را مى يذيرند. در جواب مى 
كوييم: اين اضطرار در صورتى مورد قبول است كه جاى كزينى نداشته باشد» در حالى كه مى توان مسئله را با نص عام يا خاص بر 


امام و 
[ صفحه ١"ع]‏ 


حاكم اسلامى از جانب خداوند متعال و ابلاغ بيامبر(صلى الله عليه وآله) حل كرد كه در نتيجه اختلافى بيش نمى آيد و حقٌّ ذاتى و 
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هم جنين حقّ اشخاصى ضايع خواهد شد كه بعدها به حدّ بلوغ و رشد و شعور سياسى مى رسندء در حالى كه به او رأى مثبت نداده 
و با او قرارداد اجتماعى نبسته اند» خصوصاً با در نظر كرفتن اين نكته كه جه بسيار اشخاص و احزابى كه براى منافع شخصى و 


حزبى خود جه خيانتهايى كه نكرده و نمى كنند. 
نظريه وابستكى 


لاسكى بكى ديكر از نظريه يرذاؤائئ اسث كهددر صده خل تناقض بين آزادئ وسلظه اجتماعى بر آمده اسث. اوعى كويد: 
شخصيت يك فرد جامعه؛ در حقيقت جزئى از مجموعه جامعه اى منظم است كه به او وابستكى دارد. كسى كه مى كويد: من مى 
كوشم تا اهدافم را يياده كنم» در واقع مى كويد: من سعى دارم كه با نظامى سير كنم و خود را وفق دهم كه جزثئى از آن نظام 
هستم... يس حريّت و آزادى ازاين ديدكاه. ياره كردن حدود و قيدها نيست.... .]١77[‏ 

اين ديد كاه هرجند بر فرض ممكن است اشكال نظرى و علمى نداشته باشد» ولى هركز نمى تواند بيانكر شرح واقعى حال انسان 
باشد» زيرا انسان هميشه در صدد بياده كردن خواسته ها و خواهش هاى نفسانى خود است. او دائماً در حال نزاع با افراد جامعه براى 
جلب منافع شخصى است. آيا جنين نيست كه هركاه دستكاه حاكمه؛ حكمى را به نفع ما صادر كند خوشحال و با عكس آن 
ناراحت مى شويم؟ 

آيا اين نظريه و ديدكاه توانسته است كه از جنبه علمى مشكل تضاد بين سلطه و آزادى را حل كند واز جنبه عملى نيز انسان را 
تسليم محض دستكاه حاكمه نمايد؟ با رجوع به عمق وجود انسان ها بى مى بريم هركز حكومتى جنين نبوده است» خصوصاً با در 
نظر كرفتن اين كه غالب نظام ها در صدد مصالح شخصى و حزبى و قومى خود هستند و به طبقات ديككر جندان توجهى ندارند. از 


اين جاست كه مشكل كريز از قانون يديد مى آيد. 


[ صفحه ١ا"اع]‏ 


نظريه دينى 


اشاره 

دين نيز در اين مسئله دخالت كرده و به نحو كامل در هر دو جنبه» نظرى و عملى اين اشكال را حل كرده است: 

جنبه نظرى 

دين آزادى مطلق را حقّ طبيعى انسان نمى داند, بلكه انسان را به عبوديت الهى سفارش مى كند؛ عبوديّتى كه با وجود او ملازم و 
همراه است. دين با اين نظر مخالف است كه طبيعت به انسان آزادى مطلق بخشيده است. از ديد كاه دينى» انسان مملوك و عبد 
خالقش است. در مقابل اين مالك حقيقى» هيج كونه آزادى ندارد»اكر جه اين عبوديت و سلب آزادى عين آزادى است. آزادى 
بدين معنا نيست كه انسان خود را اسير بند شهوات و غرايز و صفات رذيله نفسانى كند» بلكه رهايى انسان از اين قيدهاى باطنى به او 


آزادى را نويد مى دهد؛ خداوند متعال مى فرمايد ": إِنّما كانّ قَوْلَ الْمَؤْمِنِينَ إذا دُعُوا إلى اللَّهِ و رَسُولِهِ إيخكم يَينّهُعْ أنْ يَقُولُوا سمغنا 
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وَأَطَعْنا؛ [" 1770] آن مؤمناندد كه جون به سوى حكم خدا و رسولشان بخوانند تا خدا ميان آنان داورى كند خواهند كفت كه 
حكم خدا را شنيديم و اطاعت كرديم. ْ 

اكر اصل در انسان عبوديت استء خروج از حدود آن و دورى از طاعت الهى» موجب تضاد است؛ همان كونه كه خداوند متعال 
مى فرمايد ": و مَنْ يََعَدَّ حَدُودَ الله فَقَد ظَلَمَ نَفْسَهُ؛ [" 1778] و هر كس از حدود الهى تجاوز كند به خود ظلم كرده است. 

در آبه ديكرى نير به اين حقيقت اشاره شده است ": وما لِئ لا أَعْدَدُ الذى قَطَرَنى و إِلَيهِ تُوَجَعُونَ - نحل مِنْ دُونه آله إن يُردْنِ 
الرَخْمنٌُ بِضُرٌ لا تفْنِ عَنَى سَفاعَتُهُمْ سينا و لا يُنْقدُونِ؛ [" 7؟17] آخر جرا كسى را نبرستم كه مرا آفريده است و [همه] شما به سوى او 
بازكشت مى يابيد؟ آيا من به جاى او خدايانى را بيرستم كه اككر [خداى] رحمان بخواهد به 


| صفحه *”؟| 


من كزندى برساند» نه شفاعتشان به حالم سود مى دهد و نه مى توانند مرا برهانند؟ 

عبادت خداوند و عبوديت انسان در برابر خداوند و دستورهايشء. جيزى است كه هركز از فطرت انسان جدا نمى شود؛ همان كونه 
كه قرآن مى فرمايد "أن يسكت السب أن > نَ عَمِدًا لِلَهِ؛ِ [" 1718] هركز مسيح از بنده خدا بودن ابا و استنكاف ندارد. 

طبق اين اصل دينى اسلام مى كويد: سلطه شرعى كه سبب حقّ سيادت و قدرت بر انسان هاستء منشأش از خداوند متعال كرفته 
شده؛ زيرا مالك حقيقى انسان اوست و تمام سلطه ها بايد به او باز كردد. 


جرا انسان در صدد فرار از سلطه و سلطه يذيرى است؟ جرا او در صدد نزاع با نظام سلطه بر مى آيد و هركز مايل نيست تا با آن 
وفاق داشته و تسليم مطلق در برابر تمام قوانين آن باشد؟ 

در جواب مى كوييم: ممكن است اين موضع كيرى سه عامل داشته باشد: 

عامل اوّل: انسان جنين مى يندارد كه آزادى حقٌ طبيعى اوست وهر حدٌّ و قيدى كه برايش كذارده شده با آزادى اش منافات دارد 
ودر نتيجه مردود است. 

عامل دوم: حبّ ذات و نفس و جلب منافع شخصى براى خود است. اين حبٌ نفس در غريزه انسان است. 

عامل سوّم: تصوّر خيانت و ظلم از ناحيه حاكم سلطه كر و يايمال كردن حقوق مسلّم انسان» وى را به موضع كيرى در مقابل حاكم 
وامى دارد. 

حال ببينيم دين اين سه عامل را جكونه علاج كرده استء تا در نتيجه مشكل تعارض بين سلطه و آزادى حل شود. 

در مورد عامل اول: مى بينيم كه اديان هركونه آزادى خيالى را مردود مى شمارند ودر صدد آنند كه انسان را از حيث فكرى و 
اخلاقى اين كونه تربيت كنند كه بنده مطلق 


[ صفحه #اع] 


برورد كار باشد تا ازاين طريق به مقام خليفة اللهى برسد. دين تنها به جنبه نظرى انسان ‏ كه معتقد به عبوديّت خداوند است ‏ توجه 
ندارد» بلكه در صدد آن است كه او را براين عقيده تربيت كند. امام على (عليه السلام) مى فرمايد: الهى كفى بى عرّاً ان اكون لكك 
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عبداً و كفى بى فخراً أن تكون لى ررّاً؛ خدايا بس است مرا از حيث عرّت كه بنده تو باشم و كافى است مرا در فخر كه تو 
برودركار من باشى. 

در مورد عامل دوم: دين در صدد آن نيست تا حبٌ نفس و ميل تحصيل منافع را از انسان جدا كندء بلكه مى خواهد به انسان 
هدفى عالى به كار كيرد. 

در مورد عامل سوّم: در صورتى كه انسان بداند حاكم اصلى خداست و او تنها خير و صلاحش را مى خواهدء هيج كاه از فرمان او 
و حاكمى كه به توسط او منصوب شده سرباز نمى زند. 

در نتيجه» اطاعت و خضوع انسان به سلطه حاكم هيج ضررى براى او نخواهد داشتء بلكه در آن سودى است كه دنيا و آخرت او را 
علا-مه طباطبايى(رحمه الله) در اين باره مى فرمايد: آن اصل طبيعى تكوينى كه آزادى از آن نشأت كرفته است نيرويى است به نام 
اراده كه در وجود انسان نهاده شده است و او را به فعاليّت و عمل بر مى انككيزاند. 

اراده» حالتى روحى است كه اكر س ركوب شود منجر به س ركوبى و نابودى حسٌ و شعور انسان مى كردد و بيامد آن از بين رفتن 
انسانيت انسان است. اما از سويى ديكرء از آن جا كه بشر موجودى اجتماعى استء آفرينش و طبيعتش او را به زندكى در اجتماع و 
همراهى با ديكران سوق مى دهد. بدين صورت كه اراده اش را با اراده هاى ديكر و فعاليتش را با فعاليت ديكران همراه و سازكار 
مى نمايد. نتيجه اين مى شود كه انسان در برابر قانون ‏ كه اراده ها و فعاليت ها را با وضع محدوديت هايى تعديل مى كند ‏ خاضع 


بنايراين همان طبيعت و آفرينشى كه به انسان آزادى اراده و عمل بخشيده است» 
[ صفحه 0؟8] 


خودش محدود كننده اراده و عمل انسان نيز هست و آن رها بودن ابتدايى و آزادى اوليه را مقئّد و محدود مى سازد. واز آن جايى 
كه قوانين تمدن كنونى يايه احكامش بر اساس منافع مادى بنا نهاده شده استء اين امر موجب مى شود كه اين جوامع از نظر التزام 
به معارف زير بنايى دينى و لوازم آن آزاد باشند؛ هم جنان كه موجب آزاد بودن آنان در مسائل اخلاقى و هر آنجه كه در وراى 
قوانين مذكور است مى شود؛ يعنى انسان در وراى آن قوانين هر جه را كه بخواهد و هر جه را كه انجام بدهد آزاد است. اين است 
معناى آزادى نزد بيروان تمدن كنونى. اما در اسلام قانون بر اساس اصل توحيد وضع شده است و يس از آن بر اساس اخلاق فاضله. 
بدين جهت اين قانون همه جيزهايى را كه به اعمال فردى و اجتماعى انسان مربوط استء از امور جزئى كرفته تا امور بسيار مهم و 
آن هم در همه ابعاد» بيان كرده است. 

بنابراين هر جيزى كه ارتباطى با انسان دارد و يا انسان ارتباطى با آن دارد» در شريعت اسلامى نشان و اثرى از آن به جشم مى 
خورد.از اين رو ديككر جايى براى بروز و ظهور آزادى به آن معنايى كه در تمدن مادى مطرح استء در اسلام وجود ندارد. 

آرى» در اسلام براى انسان آزادى از قيد بندكى غير خداوند متعال وجود دارد» اين آزادى اكر جه بيشتر از يكك كلمه نيست» ولى 
داراى معنايى بسيار وسيع و كسترده است. به طورى كه اكر كسى با تعمّى و تحقيق كافى در قوانين اسلامى و در شيوه هاى 
كاربردى كه انسان ها را به سوى آن فرا مى خواند و آن قوانين و شيوه ها را بين افراد و طبقات جامعه برقرار مى كندء كاوش و 


بررسى كند و سيس آن را با روش ها و قوانين زور مدارانه و ارباب منشانه حاكم بر جوامع متمدن امروزى و زوركويى هايى كه 
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بين طبقات و افراد آن جوامع و يا بين آن جوامع قوى و جوامع ضعيف وجود دارد مقايسه كند. در اين صورت است كه به اين 


معناى كسترده و فراكير بى خواهد برد. .]١579[‏ 
مقايسه اى در مفهوم آزادى 


آزادى به مفهوم و معناى صحيح آنء در روايات اهل بيت(عليهم السلام) زياد به جشم 


| صفحه 8528| 


مى خوردء ولى مفهوم آن اختلاف اساسى دارد با آنجه دم وكراسى غربى از آن اراده مى كند. از امام على (عليه السلام) نقل است 
كه فرمود: اى مردم! انسان عبد يا كنيز آفريده نشده است و همانا تمام مردم آزادند.... 380 1]. 

همو فرمود: بنده غير مباش» در حالى كه خداوند تو را آزاد قرار داده است. .]١771١[‏ 

اسلام تأكيد مى كند انسان بدان دليل كه آزاد است نبايد بنده ديكرى كردد و زير يوق اسارت سلطه كران رود. هم جنين نبايد بنده 
واسير شهوت و غضب و ساير قوا و صفات رذيله خود باشد. اما آزادى در اسلام به اين معنا نيست كه انسان به دليل آزاد بودنش» 
خود راااز سلطه و حكومت خداوند و فرستادكانش خارج كرده و بى نياز ببيند و قانون كريزى و قانون شكنى كند. 

اسلام در مورد آزادى انسان به حقايقى فكر مى كند كه فرهنكك غربى هركز بدان توجهى نداشته يا در تضاد با آن عمل كرده 
است. اسلام حقيقت انسان را در روح او مى داند و در صدد حفظ كرامت و حريّت و آزادى روح اوست. اكر مى كويد: به خاطر 
اموال كسىء او را تعظيم نكن؛ اين براى حفظ كرامت و شخصيت انسانى است. به طور كلى بين آزادى در غرب و مفهوم آزادى در 
اسلام فرق اساسى وجود دارد. آزادى در غرب بر مسئوليت نداشتن يايه كذارى شده استء ولى در اسلام بر اساس احساس 


مسئوليت و عبوديْتِ خداوند متعال بنا نهاده شده است. اين فرق اساسى بين اسلام و دموكراسى غربى است. 


| صفحه /ا”8] 


رأى اكثريت 
اشاره 


يكى أل اغتراض هابى كداغل سنت ير شيغه اماميه دارقد ابن است كه شيعه اماميه :دز اقليت اسث :و اكثر مسلماتان اهل سسدده اكر 
تشيع بر حقٌّ بود هيج كاه در اقليت قرار نمى كرفت. نمى توانيم ادعا كنيم همه مسلمين بر خلاف رفته اند» مكر كروهى به نام شيعه. 
شيخ سليم البشرى رئيس الأزهر مصر در عصر خود در مباحثاتش با سيدشرف الدين عاملى - بعد از آن كه تمام ادله او را متين و 
محكم مى بيند ‏ مى كويد: من نمى دانم جه بكويم» متحيرم» از طرفى دلايل تو را مشاهده مى كنم همه رااز حيث سند و دلالت؛ 
محكم؛ قوى و متين مى بينم؛ ولى از طرف ديككر مى بينم كه بيشتر مسلمانان از امامت و ولا-يت على بن ابى طالب(عليه السلام) 
اعراض كرده و به آن اعتقاد ندارند» و شما شيعه را در اقليت مى بينم لذا متحيرم كه جه بكويم... [179] . 


بيش از هر بحثى بايد روشن كنيم كه آيا اكثريت محور حقانيت است؟ آيا اكر اكثر مردم در مقابل اقليتى ادعايى دارد مجرد 
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اكثريت دليل بر حمّانيت آنان استء و مجرد اقليت دليل بر بطلاان طرف مقابل استء يا اين كه وظيفه داريم ادله هر كدام را به 


خوبى نظر كنيم تا بى به حق و حقيقت ببريم؟ 


| صفحه 8758| 


ياسخ به اشكال 
مخالفت با قرآن 


با مراجعه به قرآن كريم بى مى بريم كه خداوند متعال هيج كاه اكثريّت را محور و ميزان حقّ و حقيقت قرار نداده است؛ بلكه 
برعكس بيشتر مردم را به اين دليل كه هميشه و در طول تاريخ بر خلاف حقٌ بوده اند مذمت و نكوهش كرده است. اينكك به برخى 
كرابن ريذه مورت كيو 
١‏ "-و إن تطغ كر مَنْ فى الأذض يَضِلُوك عَنْ صبيل الله إن يتبعُو نَ إلا اَن [ "7 ]و اك وروف كتن ال اكثر فركم زميق توازا 
لح د ال ا الي يا 

؟ "و إِنَّ كثيًا يلوح بأَهوائهع بقير عِلْم؛ [ " 176] و بسيارى به هواى نفس خود از روى نادانى به كمراهى روند. 
م "و ما ينع أَكْتَرَهُمْ إلا طَنَّه [" هم؟1] اكثر اين مردم به غير از كمان باطل خود از جيزى بيروى نمى كنند. 
ل [" 8"؟١]‏ ولى اكثر آنان جاهلند. 

"دثل جاده ف بيالح و تدمع للحن كارهوته و لو انيع الح أَهواءمُع لَفَمَدَتِ التَماواتٌ و ألأْض و مَنْ فيهنٌ بَلْ أَنتِنَاهُم بذِكْرجِم 
0 ' 1707] بلكه در كمال عقل دين حقّ را بر آنها آورده؛ و لكن اكثر آنها از حقٌ متنفرند. واكر حقٌّ تابع 
هواى نفس آنان شود همانا آسمان و زمين و هرجه در آنهاست فاسد خواهد شدء بلكه ما اندرز قرآن بزركك را بر آنها فرستاديم و 


آنان به ناحق از آن اعراض كردند. 
| صفحه 8679| 


© "وما كان أكْتَرْهُْ مو منينَ؛ [" ]١1778‏ و اكثر اينان به خخدا ايمان نمى آورند. 
5 بم 5 5 . 

0و تم مز د | اكثر مردمان را در عهد استوار نديديم. 

1" و أَكترْهُعْ لا يَعْقَلُوةٌ؛ [' ' .علل] ] وبيشتر آنان خرد را به كار نمى بندند. 

9 "- كتابٌ فُصّلَتْ آياثة آنا عرب لِقَوْم يَعْلْمُونَ. يتشيرًا وَ تَذيرًا فأَعْوَض أَكْكرْهُمْ فَهُمْ لا يَسْمَعُونَ؛ [" ]1١١‏ كتابى كه آيات جامعش 
را به زبان عربى فصيح براى دانشمندان مبئين ساخته است. قرآنى است كه نيكان را بشارت مى دهد و بدان را مى ترساند اما اكثر 
حم و 0 
لوس سم وا مد ا 
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1 رمه لا يَعْلْمُونَ الْحَقّ فَهُمْ مُعْرضُونَ؛ [" ]1١57‏ اما اكثر اين مش ركان جاهل به حقٌّ دانا نيستند كه از آن اعراض مى 
١‏ "ب قن مساقت انكر" ع7١]‏ و كمى از بند كان من شك ر كزارند. 

١‏ "-و ما أَكُثرٌ اناس و لَوْ حَوَضْتٌ بِمُؤْمِنينَ؛ [" ]١1760‏ واتو هرجند جهد و ترغيب در ايمان مردم كنى باز اكثر آنان ايمان نخواهند 
0 

؟٠‏ "و إِنَ كثيرًا مِنّ الْخَلَطاءِ ءِ لينغى بَعْض ُمْ عَلى بَغض إل الَّدِينَ آمَنّوا وَ عَمِلُوا الضالحاتٍ وَقَليلٌ ما هُمْ؛ 681 وعجة سناد 
معاشران و شريكان در حقٌّ يكك ديكر تعدى 


|877٠ صفحه‎ | 


مى كنند مككر آنان كه اهل ايمان و داراى عمل صالح اند كه آنها هم بسيار كم هستند. 
و آيات ديكرىء كه دلالت دارند براين كه هيج كاه اكثريت محور و ميزان حقائيت نبوده و نخواهد بودء بلكه برعكس هميشه بيشتر 
مردم بر باطل بوده و كمى از آنان داراى ايمان و عمل صالح بوده و شكر كذار يرورد كارند. 
سؤال: 
اك 
جرا قرآن مجيد اكثريت را تحقير نموده و نظريه و خواست اكثريت را با لفظ ": اكثرهم لا يعقلون ",» " اكثرهم لا يعلمون " و.. 
نكوهش مى كند و رأى اكثريت را رد مى نمايد؟ 
آيا سرزنش اكثريتء يكك سنت ثابت و يكك قانون تكوينى است. يا مخصوص زمان ومكان خودش بوده است؟ 
جواب: 
قبل از ياسخ» مناسب است نككاه اجمالى به آياتى كه در مذمّت اكثريت وارد شده است داشته باشيم. بيش از شصت مورد است كه 
قرآن به كونه اى اكثريت را با تعبيرهاى مختلف سرزنش كرده. كه به برخى از اين موارد اشاره مى شود: 
١‏ برخى از موارد در صدد سرزنش از اكثر مردمى است كه آيات الهى راانكار مى كنند و به خدا ايمان نمى آورند كه اين مورد 
بيشتر درباره اهل كتاب و انكار آنان نسبت به آيات الهى استء مانند: 
ال در 1ك أخل الكتاب لكان حَيرًا لَهُمْ نهم المزملوة و أده الْفَايتَقُونُ؛ [" ]١79‏ اكر اهل كتاب ايمان آورئد» براى آنها 
بهتر است ولى تنها عده كمى از آنها با ايمانند و بيشتر آنها فاسقند. [خارج از اطاعت يرورد كار و منكر آيات الهى هستند] 

"- ما كانُوا لِيؤْمُِوا إلا أن يَشاء الله وَ لكنّ أَكثرَهُمْ يَجَهَلُونَ؛ [" 8؟7١]‏ ه ركز ايمان 


| صفحه ١”ا8]‏ 


ا ل 
ج "و مؤي أرَهَمْ بالله إلا مغ مث ركوثة [ 017 ودريتر وليه سرس ان كه مشركك باشند. 


الف "-إِنَهُ الى ين وك و لد عند الناس لا يؤْمِنُونَ؛[" ]١١10١‏ يس ترديدى در آن نداشته باش كه آن حق است از 
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برورد كارت ولى بيشتر مردم ايمان نمى آورند. 

ب "وما أَرْسَلْنَاكٌ ِلآ كاقَة لِلنّاس , تشيرًا و تذيرًا وَ لكنّ أكثرَ الئاس لا يَعْلَمُونَ؛ [' ' ]110١‏ وما تو را جز براى همه مردم نفرستاديم تا 
الاك ال ابن ] بشارت دهى و[از عذاب] بترسانى ولى بيشتر مردم نمى دانند. 

ج "- آم يَقُولُونَ به جنُّ وَل جاءَهُمْ م بالْحنٌ وَ أَكتَوْهُم لِلْحَقٌ كارِهُونَ؛ [ [" ]1١107‏ يا مى كويند او ديوانه استء ولى او حق را براى آنان 
آورده اما بيشترشان از حق كراهت دارند [و كريزانند] . 

اخرياض اذا وتراره دوو اكرمان لكر فرديي است كه قيامت را انكار مى كنندء مانند: 

الف "و الهرا باللوضؤة انحازية ديفت خرف الل قد بور فلن وقي | علعه حًَا وَ لكنّ أَكْكْرَ الناس لا يَعلتونَ؛ [" ١09‏ 1] آنها 
س وكتدهاى شديدا به ندا ياد كرذه اثد كه هر كر خداوند كسى زا كه مى هيرد براتمى الكيزد» آرى اين بعث وعده قظعى غتاداسث 
ولى بيشتر مردم نمى دانند. 

ن "إن الساعة لآم لوبت فيها و لكق أ التانى لا يؤمتوة 1" ع8؟9] روز قيامت 


[ صفحه الع] 


د مسي إست واشكي در ترسك ولي كاز عردم ايد داتعي ا ررا” 

جِّ - كل الله يُخييكع ؛ 0 م يَْمَعكمْ إلى يم الْقِيائة لا-رَيْتَ فيه وَ لكنّ أكتر الئاس لا يَعلمُونَ؛ [ [" 48 كر شاوه فيا 
رازنده مى كند و سيس مى ميراند بار ديكر در روز قيامت كه در آن ترديدى نيست كرد آورى مى كند ولى بيشتر مردم نمى 
دانند. 

اين آيات.و بسيارى از آيات ديكر» برخى صفات ملموم با تعبير فسق» كفرء كذب» شركك» جدل» اضلال» جهل و... را براى اكثريت 
الاخس كتديونا مير الو ا " أَكْكَدَهُمْ كافرون ا " أْكتَرْمُعْ كاذِبُونَ 9 " أَكرَهُعْ لا يَعلَمُونَ 5 " أَعرم لا 
بؤِْنُونَ " " أَكترَهُْ لا يَشْكرُونَ ' ' ود اناوه يرق 

در تمام اين موارد مناسبتى بين مذمّتى كه قرآن از اين كروه كرده با كارى كه اين كروه انجام داده اند وجود دارد؛ به عنوان نمونه» 
اليا كم سيت تيع عاق المن وألبياننى كرد قله خواوقد من لرمزيه 1 كيف يعور" كر انافك مستا رانسنا 
نمى آورند» طبيعى است بين شكر و نعمت تناسب وجود دارد. 

با توجه به مطالب كذشته در ياسخ به سؤال فوق مى كوييم: 

اكثريتى كه در قرآن مجيد» تحقير شده اند اكثريت كمى و عددى استء نه اكثريت كيفىء زيرا بر خلاف آنجه در نظر بعضى مسلم 
است كه اكثريت هاى عددى همواره راه صحيح را مى بيمايند؛ قرآن كريم در آيات متعددى اين موضوع را نفى كرده و براى آن 
اهميتى قائل نيست و در واقع» مقياس حق و حقائئت را اكثريّت كيفى مى داند نه كتمى و عددىء كرجه در جوامع كنونى براى اداره 
اجتماع» بر آراى اكثريت تكيه مى كنند؛ ولى نبايد فراموش كرد كه اين نوعى اجبار و به بن بست رسيدن استء زيرا در يكك جامعه 
مادى هيج ضابطه اى كه خالى از اشكال و ايراد باشد براى اتخاذ تصميم ها و تصويب قوانين نيست. 

ازاابق زو سمارض ]ز ذاتشكدان با اغتراك يداه عققتة كددر سباوى ال هموارة نظر اكتريت اشعاء مز اسك » مجور هه يذ برفق 


اشن اند جوة رادا يكرق تارقف يسن 


| صفحه “8797| 
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به طور خلاصه بايد كفت: اكثريت راه حل است نه راه حق. اكرجه اين راه حل را در مورد تعيين امام قبول نداريم و آنرا به نص از 
جانب خداوند مى دانيم. 

اما در يكك جامعه معتقد به رسالت انبياء انسان هيج كونه اجبارى براى ييروى نظر اكثريت در تصويب قوانين نمى بيند» زيرا برنامه ها 
و قوانين انبيا از جانب خداى حكيم و آكاه به مصالح بندكان نازل شده و خالى از هركونه عيب و نقص و اشتباه است و با آنجه 
اكثريت جايز الخطاء تصويب مى كنند قابل مقايسه نيست» جنان كه خداوندمتعال مى فرمايد ": و إِنْ تطغ أَكْثر مَنْ فى الأزض 
ارك قف قييل الله "382و اكاك اك فسان روس مو سد يروف فى تور ادرامهدا كترادين عقد: 

در حقيقت: قرآن كريم اين تكوهش و سرزنشء با يك طرز تفكر خطرناك مبارؤه مئ كند وهمه بشريت رايِهسوى وسث 
آوردهاى انبياى الهى راهنمايى مى نمايد تا با بيوستن به اين قافله راستين» خود و جامعه كنونى رااز ورطه هلاكتء نجات بخشند. 
ممكن است در اين جا اين يرسش ييش آيد كه جرا نسبت به كروه هايىء مانند: كافران و مشركانء با آن كه به طور كلى بد 
هستند» تعبير اكثريت كرده است؟ 

در ياسخ بايد كفت: جون قرآن كريم كتاب هدايت و تربيت استء حقوق اقليت و كروه كم را هم از آنها ضايع نمى سازد؛ از اين 
رو اكر اندكى كه انسانيت خود را از دست نداده اند در بين آنها باشند آنان را از دايره نكوهش خارج مى سازد تا حقشان ادا شود 
واز طرفى نمى خواهد راه را ب بر همكان مسدود سازد. 

حر ل ل لت سان ..) بايد كفت: 

اين الإحقير و فكو هش + سق تابكهو تكريقى سه زيرا اكر مغزهاق مشكر بو مضلحان دلسوز جوامع بشرى و انديشهوران تلاش و 
كوشش ش همه جانبه اى براى هدايت و روشن ساختن توده هاى مردم انجام دهند و جوامع انسانىء به اندازه كافى رشد فكرى و 
اخلاقى و اجتماعى بيابند به طور مسلم جنان اكثريتى به حقيقت نزديكك خواهند بود و آن زمان نكوهش قرآن مجيد شامل اين كونه 


اكثريت ها نخواهد شد. 
| صفحه ع”7ع] 


در هر حال» اكثريت غير رشيدء ناآ كاه يا فاسد و منحرف جه مشكلى را مى تواند از سر راه خود و ديكران بردارد!؟ 

يس تنها اكثريت» كافى نيستء بلكه اكر اكثريت از رهبرى صحيح و تعليمات درستى بهره مند كردد و به اصطلاح, يكك اكثريت به 
تمام معنا رشيد شود آن كاه ممكن است تمايلات او مقياسى براى سنجش خوب و بد و تصويب قوانين باشد و اين امر ممكن نيست 
مكر د در سايه تعاليم انبيا و اولياى الهى. 

بس اكر قرآن مجيد اين كونه با شدت اكثريت را تحقير و نكوهش مى كند منظورش آن اكثريت غير رشيد و رهبرى نشده است. 


لزوم متابعت از حق 
اعجووفة ادل كران وروا اسعفادهنى شود كد وظيفه اساةة متابعت از حقٌّ است. و لو ييروان آن در اقلت باشندء زيرا بناى 


بنك الدلاتي يو يناريف ارح اموان ادي ادمواففك باعلو وا ورت لام است؟ 


خداوند متعال مى فرمايد "هو اذى اقل وَكُوله بالود ودين العق [" بنه؟1؟ '"] و الله مده بَقُضى باالْحقٌ [ ١١08"‏ "] و تَواض وا 
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بِالْحَقَ [ " 59؟١]‏ ] و " لَقَدْ جتْناكغ بِالْحَقَّ و لكنّ أكتركغ لِلْحَقَّ كارهُونَ. [ ".لل 

خداوند متعال در اين آيات اشاره نموده كه محور و ميزان متابعت حقٌّ است. و از طرفى اين را مى دانيم كه حقّ هيج كاه موافق با 
يي ا ل ل ل 
انجامد؛ آنجا كه مى فرمايد ": أمْ يَقُولُونَ به جِنّةُ وَل جاءَهُمْ بالق و اكخرق لله قَّ كارِهُونَ. وَ لو انب نع الْحَقُّ أَهواَمُع لَقَمدَتِ 


الصماواثٌ و ألأْض و مَنْ فيهنّ بَلَ أَنتناهُمْ بذِكْرِجِع فَهُمْ 
1 صفحه 8"0]| 


عَنْ ذِكرجِم مُعْرضُونَ. [" ]1521١‏ . 

ابوعبيده معترلى به هشام بن حكم عرض كرد: دليل صحت عقيده ما و بطلانٍ عقيده شما اين است كه شما در اقليت قرار داريد و ما 
در اكثريت. هشام بن حكم در جواب فرمود: تو با اين كلامت به ما ايراد نمى كنى بلكه در حقيقت ايرادت بر نوح(عليه السلام) 
استء. زيرا او در ميان قومشس سال درنكك كرد و مردم را شب و روز به نجات دعوت نمود, ولى غير از عده كمى به او ايمان 
نياوردند. [؟25؟١].‏ 


مخالفت با روايات 


روايات نيز همانند آيات قرآن اكثريّت را ميزان حقّانيت نمى شمارد, بلكه قليلى از مردم را بر حقّ مى داند. اينكك به برخى از اين 
روايات اشاره مى كنيم: 

١‏ بخارى و ديكران به سند صحيح از ييامبر اكرم(صلى الله عليه وآله) نقل مى كنند كه فرمود: در آن زمان كه در كنار حوض 
كوثر ايستاده ام ناكهان كروهى را مى آورندء بعد از آن كه آنان را شناختم ‏ كه اصحاب منند ‏ شخصى بين من و آنان ظاهر مى 
كردد و امر به حركت آنان مى كند. من مى كويم: به كجا مى روند؟ در جواب مى كويد: به خدا سوكند! به طرف جهنّم. مى 
كويم: جه كرده اند؟ مى كويد: آنان بعد از تو مرتد شده و به افكار جاهلتِت بازكشتند... آن كاه ييامبر(صلى الله عليه وآله) فرمود: 
من نمى بينم كه نجات يابند مككر عده كمى از آنان. [88؟1] . 

١‏ -ابوايوب انصارى مى كويد: شنيدم از ييامبر(صلى الله عليه وآله) كه به عمّار ياسر فرمود: كروه ظالم تو را خواهند كشتء د 
حالى كه تو بر حمّى وحقٌّ با توست. اى عمّرار اكر على را ديدى كه به سويى مى رود و بقيه مردم به جانب ديكر تو با على (عليه 
السلام) باش و مردم را رها كن, زيرا او كسى است كه تو را هركز به كمراهى هدايت نمى كند واز هدايت خارج نمى كرداند. 
32ل 


| صفحه 89*2]| 


خواهد كرد. [ه2؟١]‏ . 


امام حسين (عليه السلام) فرمود: مردم بنده دنيا هستند و دين از زبان آنان تجاوز نمى كندء به دور دين مى كردند مادامى كه 
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يشتشان تأمين كردد؛ ولى هنككامى كه به بلا امتحان كردند دين داران كم مى شوند. [1782] . 
مخالفت با حكم عقل 


حقٌ بودن رأى اكثريت» مخالف عقل سليم استء زيرا مى دانيم كه همه انسان ها معصوم نيستند و واضح است كه از اجتماع اكثريت 
غير معصوم؛ معصوم از خطا يديد نمى آيد. طبيعت اوليه انسان اين است كه دنبال هواى نفس برود و حق را نيذيرد» لذا انسان نمى 
تواند خود را تابع آرا و هواهاى اكثريت كند. از همين روء قرآن كريم از آراى اكثريت تعبير به هواهاى نفسانى كرده و مى فرمايد: 
"ولواب الْحَقٌّ أَهْوَاَُمْ لَفَسَدَتٌ السَّمَاوَاتٌ وَالَوْضُ؛ ["... 21" (] و اكر حقٌ از هواهاى آنان ييروى مى كرد همانا آسمان ها و زمين 
فاسل فى شد 

طبيعى است كه عموم مردم اسير هواهاى نفسانى اند و به تكامل عقلانى نرسيده اند تا اتتخاب شان نيز بر اين اساس باشد, مكر آن 
كه تحت هدايت رهبرى الهى در ايند تا آنان را از هواهاى نفسانى به دور سازد. 

كفتنى است همانكونه كه قبلا اشاره شد ما در صدد اثبات اين نيستيم كه هميشه اكثريت بر باطل بوده و ملاك بطلان هميشه و همه 
جا اكثريت و نيز ملاكك حقائيت اقليت استء بلكه در صدديم حربه اكثريت كه به دست عده اى از مخالفين شيعه اماميه قرار كرفته 
تا او را به دليل در اقلتيت قرار كرفتن بكوبند و خود را نيز به جهت در اكثريّت قرار كرفتن برترء بلكه ميزان حقّ بدانند» باطل كرده و 
از دست آنها بكيريم. 


| صفحه /اا8| 


مخالفت با حقايق تاريخى 


ميزان قرار دادن اكثريت براى حقانيت» مخالف با حقايق تاريخى استء زيرا همين اكثريت بود كه اجتماع نموده و عثمان بن عفان را 
به قتل رساندند. هم جنين اكثريت بود كه اجتماع كرده و سبط رسول خدا(صلى الله عليه وآله)و سيد جوانان بهشت امام حسين(عليه 
السلام) را به شهادت رساندند. 

شيخ اسماعيل بن محمّد انصارى در رساله القول الفصل فى حكم الاحتفال بمولد خير الرسل مى كويد: وحشت و ترسيدن از تنهايى 
-اين كه مردم كجا رفتند؟ هر جا كه مى روند من هم آن جا بروم ‏ منطقى است كه وضع اكثر مردم را فاسد نموده و آنان را هلاكك 
كرده است. انسان آ كاه هيج وقت از كمى رفيق و حتّى نبود رفيق به وحشت نمى افتد» در صورتى كه با خود رفيقانى از انبياء 
صديقين: شهداو صالحين مى بينذ. اكر بشده اى در طريق طلب حقٌء ودش را ثنها ديد؛ اين خود دليل برضدق طلب اؤسث... 
.]١ 324[‏ 

ابن قيم جوزيه نيز در كتاب أعلام الموقعين مى كويد: كسى كه صاحب حقٌّ است او حجت,ء اجماع و سواد اعظم استء ولو تنهاست 
و تمام اهل زمين با او مخالفت مى كنند. ]١7589[‏ . 

همو در كتاب مفتاح دار السعادة مى كويد: ببرهيز از اين كه فريب جيزى را بخورى كه جاهلين فريب آن را خورده اندء زيرا افراد 


جاهل مى كويند: اكر اينها بر حقّ بودند در اقلتِت قرار نمى كرفتند و بيشتر مردم با آنان به مخالفت بر نمى خواستند. بدان كه اينها 
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كسى است كه تابع حقٌّ باشد» ولو در اقليت به سر برد. 
ابن مسعود مى فرمايد": هيج كاه نبايد يكى از شما إمّعه باشد؛ يعنى اين كه بكويد: من با مردم هستم. انسان بايد خودش را آماده 


يذيرش حقٌّ و حقيقت و ايمان كندء ولو 
[ صفحه *؟] 


همه مردم كافر شوند زيرا خداوند متعال در موارد متعددى از كتابش اكثريت را مذمّت كرده است؛ آن جا كه مى فرمايد ": و إن 
لغ أَكُثْرَ من فى الأذض بُضِلوك عَنْ سبيل الله [" ]و "وما أكثرُ الناس و لَوْ حَوَضْت بمُؤْمِنِينَ [" ١‏ "] وَقَليلٌ مِنْ عبادئى 
ل" ]و "وَإِنَّ كثيرا مِنَ الْخُلَطاءٍ ليغ بَعْض هُمْ على بتغض إل الذِينَ آمنُوا وَ عَمِنُوا الصَالِحاتٍ وَقَلِيل ما هُمْ [" 13179]» 
زع/13]. 

اشكال: 

اكر كسى بكويك أبن فطالبى را كدابر فد رزاى أكتثريث يبان داشعد با زوايائ كه ذن تأييد ماقت امد سا ز كاري ندارفه زيرا ذو 
روايات مى خوانيم: (يد الله مع الجماعة)» دست خدا با جماعت است. 

جواب: 

دنه قرينة ادله ديكر كه ماغت زاابة حق دعوت من كند؛ مقصود آن اس كه وست خداوند وى تضرع اوهتراه جماعي است كه 
به دنبال حق و حقيقت است. 

” -روايت در ظاهر دلالت بر ترغيب مردم به عبادات همكانى همانند دعا و نماز دارد» و اينكه اكر همه مردم يا جماعتى بر امر 
خيرى[اثفاق كن خذاود با آناوتبردة و بافريادشان جواهد رسيدك. 

ابن قيم جوزيه مى كويد: كسى كه صاحب حق استء حتجت» اجماع و سواد اعظم است اككر جه تنهاست و تمام اهل زمين با او 
مخالفت مى كنند. ]١719/8[‏ . 


| صفحه 69"9| 


امامت و بيعت 
اشاره 


از جمله مباحثى كه فقها و متكلمان مطرح كرده اند اين است كه آيا بيعت مردم با شخصى به عنوان حاكم اسلامى؛ بيعت اهل حل و 
عقد ويا حتّى دو يا يكك نفر» به حكومت آن شخص مشروعيت مى بخشد يا اين كه مشروعيت حكومت هر شخصء از آن جا كه 
حاكميت و حكومت بالاصاله از براى خداستء بايد از جانب خداوند ‏ باواسطه يا بدون واسطه ‏ ثابت شود و بيعت مردم در حقيقت 
التزامى عملى از جانب آنان و تعهدى است بر كوش دادن به سخنان حاكم و اطاعت كردن از دستورهايش و اين بيعت» عهدى 


است كه ثمره و فايده اش تنها براى بيعت كننده است؟ 
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اهل سنت قول اولء و شيعه اماميه قول دوم را بركزيده اند. اكنون به بررسى اين موضوع مى يردازيم. 


فقها و متكلمان اهل سنت يكى از مصاديق تفويض شرعىء به تعبيرى ديكر اسباب مشروعيت بخشيدن به حكومت را بيعت عموم 
مردم يا بيعت اهل حل و عقد مى دانند و معتقدند كه خلافت و زعامت به توسط آن مشروع مى كردد. برخلاف شيعه اماميه كه تنها 
نظريه نصٌّ را قبول دارند و بيعت را سبب مشروعيت حكومت و حكم نمى دانند» بلكه تنها الترامى عملى از جانب مردم به رهبر مى 
دانند كه با آن حكومتش فعلكّت بيدا مى كند. 


|688٠ صفحه‎ | 


اينكك آراى اهل سنت را نقل مى كنيم: 

1 دابوالسن على بن محقد ماوردى (متوفاع :58 ه) من كويد: 

اكر اهل حل براى تعيين امام تفتحص كنند تا كسى را بيابند كه شروط امامت در او به طور اكمل جمع است؛ آن كاه با وى بيعت 
كنند» امامت براى او ثابت مى شود. ازهمين رو بر تمام مردم است كه با وى بيعت كرده و التزام به اطاعت او دهند. [1/2؟١]‏ . 
؟-قاضى عبدالجبار معتزلى (متوفاى )6١0‏ مى كويد: 

اكر برخى از اهل حل و عقد كسى را به عنوان امام معرفى كردندء او امام مردم مى كردد و بر بقيه واجب است كه امامت او را 
يتيوك اتعيين رو بعك كرو سا اقراد "الت بدو :اتاد انانت أو اشرق قدارف زور كد انامت مه عه معت اهل عا و علد 
تمام مى شود.... [/1/ا17] . 

#دابخ يميه (مترفائ الاسام كويد 

مقصود از امامت تنها به قدرت و سلطنت حاصل مى كردد و اكر با كسى بيعتى صورت كرفت» اين قدرت و سلطنت براى او حاصل 
شده او امام مردم است.... ]١71/8[‏ . 

*-دكتر محمّد خالدى اردنى مى كويد: 

بيعت بر تمام مسلمانان واجب است و آن حقٌّ هر مسلمانى ‏ مرد يا زن -استء زيرا بيعت تنها راه شرعى در توليت و عزل است. از 
آن جا كه تعيين خليفه واجب استء و اين عمل بدون بيعت تمام نمى شود» يس مقدمه واجب - كه بيعت است - نيز واجب است. 
[ولا؟١].‏ 

0 دكتر طه حسين مى كويد: 


[ صفحه ١اعع]‏ 


تسامح در عدد بيعت كنند كان 
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علماى اهل سنت بيعت را يكى از اسباب مشروعيت حكومت امام مى دانند و ظاهر كلامشان اين است كه مشروعيّت از جانب بيعت 
تمام افراد جامعه يا تمام اهل حلوعقد حاصل مى كردد. اما با يى كيرى آراى آنان به اين نتيجه خواهيم رسيد كه مشروعيت 
حكومت امام بيعت كل لازم نيستء بلكه حتّى دو يا يكك نفر هم اكر بيعت كنند؛ اين مشروعتيت حاصل خواهد شد. 

١-قاضى‏ عبدالرحمن ايجى شافعى (متوفاى 81 ه) مى كويد: 

امامت ثابت مى شود به بيعت اهل حلوعقدء بر خلاف نظر شيعه. بنابراين» ديكر احتياجى به اجماع نيستء زيرا دليل عقلى يا سمعى 
بر آن اقامة نشده أسته بلكه يبعت يكك يا دو ثفر از اهل خل و عقد كافى استث. [1143]. 

؟ - مى رسيد شريف جرجانى نيز همين نظريه را در شرح عبارت فوق قبول كرده است. ]١7585[‏ . 

 '"“‏ عبدالقاهر بغدادى از ابوالحسن اشعرى (متوفاى 3 ه) نقل مى كند: 

امامت ثابت مى شود براى هركس كه صلاحيت آن را داشته باشد. حتى با بيعت يكك نفر از اهل اجتهاد و ورع؛ در اين صورت بر 
ديكران واجب است كه از وى اطاعت كنند.... ]١787[‏ . 

؟ -ابوالحسن ماوردى مى كويد: 

عالمان در عدد كسانى كه با بيعت آنان امامت ثابت مى كردد اختلاف كرده اند: كروهى معتقدند كه امامت تنها با بيعت همه اهل 
حل وعقد از هر شهرى منعقد مى شودء تا رضايت عمومى براى حاكم حاصل كردد. دسته اى ديكر معتقدند كه امامت به بيعت 
ينج 

نفر منعقد و ثابت مى كردد؛ يكك نفر بيعت كند و جهار نفر ديكر به بيعت با او راضى باشند. اين كروه به دو دليل استدلال كرده 
اند: يكى اين كه: امامت و خلافت ابوبكر با بيعت ينج 


[ صفحه ”عع] 


نفر منعقد شد و بقيه مردم از آنان متابعت كردند. ديكر اين كه: عمر» شورا را در شش نفر قرار داد تا اين كه يكى از آنان با رضايت 
ينج نفر ديكر» به امامت برسد و اين رأى اكثر فقيهان و متكلمان است. عالمان كوفه معتقدند كه اكر سه نفر با يكديكر مشورت 
كرده و دو نفراز آنان با يكى بيعت كنندء خلافت و امامت او مشروع خواهد شد. كروهى ديكر معتقدند كه حتّى با بيعت يكك نفر 
هم امامت او مشروع مى كرددء زيرا عباس به على (عليه السلام) عرض كرد: دستت را بده تا با تو بيعت كنم. [178] . 

ه جبائى از معتزله مى كويد: 

امامت منعقد و ثابت مى شود با بيعت ينج نفر كه بر يكك نفر اجتماع كنند. [1180] . 

* امام الحرمين» جوينى مى كويد: 

در انعقاد امامت, اجماع شرط نيستء بلكه بدون اجماع نيز امامت منعقد مى كردد... و اكر اجماع شرط نباشد, عدد معينى نيز شرط 
تشعه لذا كران كنك كه نامع مد بعت كف تق ال اهز اخل ويعقد د كانت م كردت 112 1] 

لا-قرطبى (متوفائ )80/١‏ مى كويد 

اكر با كسى از جانب يكك نفر از اهل حل و عقد بيعت شود؛ امامت او ثابت مى كردد و بر مردم است كه ازاو اطاعت كنندء 
برخلاف نظر برخى از مردم كه مى كويند: امامت تنها با بيعت جماعتى از اهل حلوعقد منعقد مى شود. 

ابوالمعالى ثيز معتقد اسث: امامت با بيعت بكك ثفر ثابث مى كردة؛ و اين مسثله» الجماعى اسسث.... [/1141] . 
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بيعت در لغت 
١‏ -خليل بن احمد فراهيدى مى كويد: بيعت دست به دست هم دادن بر ايجاب بيع 


| صفحه “8687| 


و معامله است. هم جنين به معناى دست به دست هم دادن براى اطاعت نيز به كار مى رود. .]١1188[‏ 

؟افبومق نيز ذقيقاً همان معتاى خليل راد ن مور يبعت بيان مى 'كند. [1183] . 

"- راغب اصفهانى مى كويد": بايع السلطان؛ با سلطان بيعت كرد "يعنى اين كه فرد به ازاى خدماتى كه سلطان انجام مى دهد, 
يبيروى واطاعت از وى را مى يذيرد.... .]١1590[‏ 

*-ابن اثير مى كويد: بيعت عبارت است از معاقده و معاهده. ]١791[‏ . 

روشن شد كه بيعت و بيع» افزون بر آن كه از يكك ريشه و ماده اندء داراى معناى نزديكك به هم هستند. 

ارباب لغت در سر ارتباط معنوى آن مى كويند: اصل اين وازه (ب.ى.ع) دلالت بر معاقده و مبادله مال به مال دارد و بيعت نيز جون 
در حقيقت نوعى مبادله و معامله استء از همين ريشه كرفته شده است. 


ابن اثير در ادامه معناى بيعت مى افزايد: كويا هريكك از آن دو (مبايعان) آن جه در اختيار دارند» به طرف مقابل مى فروشئك... 
بيعت در اصطلاح 


ابن خلدون مى كويد: 

بيعت» ييمان بستن براى فرمان برى و اطاعت است. بيعت كننده با امير خويش بيمان مى بندد كه در امور مربوط به خود و مسلمانان» 
تسليم نظر وى باشد و در هيج جيز از امور مزبور با او به ستيز برنخيزد و تكاليفى كه برعهده وى مى كذارد و وى را به انجام دادن 
1ل مكلقيىى مازه اطافك كنت غيواء ان كاليت: نوراق عيبل اردياشد باستغالق ان 59 1], 


[ صفحه 88؟] 


اقسام بيعت 


بيعت را مى توان به سه نوع تقسيم كرد: 

١‏ بيعت دعوت يا متابعت: اولين بيعت در تاريخ اسلام بيعت عقبه اولى است. در اين بيعت» ييامبر(صلى الله عليه وآله) با دوازده نفر 
كه يكى از آنان زن بود بيعت كرد» تا قومشان را به اسلام دعوت كنند و از بيعت كنندكانء بر جهاد بيعت نككرفت» بلكه بيعت 
تنها براى دعوت بود. 

-١‏ بيعت بر جهاد: همانند بيعت عقبه دوم كه ييامبر(صلى الله عليه وآله) با الا مرد و دو زن بيعت كرد؛ تا با دشمنان ييامبر(صلى الله 
عليه وآله) و اسلام مقابله كنند. هم جنين بيعت رضوان (بيعت شجره) نيز جزو اين دسته است. 

"- بيعت ولايت و امامت: مسلمانان در غديرخم با امي رالمؤمنين (عليه السلام) بيعت كردند كه او بعد از رسول خدا(صلى الله عليه 
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وآله) خليفه مسلمين است. اين بيعت در حقيقت مردم است به اطاعت, به رغم اين كه ولا-يت اميرالمؤمنين (عليه السلام) از جانب 


خداوند منصوص است و مشروعيتش رااز اذن خداوند كسب كرهده. نه اين كه بيعت به آن مشروعيت بخشد. 
موارد يبعت هاى ييامبر 


بيامبر اكرم(صلى الله عليه وآله) با اصحابش در موارد متعددى بيعت نمودند كه به طور خلاصه به آنها اشاره مى كنيم: 

١‏ بيعت عقبه اولى 

اين بيعت در سال دوازدهم از بعثت ييامبر(صلى الله عليه وآله) صورت كرفت كه در آن دوازده نفر از اهل مدينه با ييامبر(صلى الله 
عليه وآله) بيعت كردند: دو نفر از قبيله اوس و ده نفر از قبيله خزرج.مضمون آن التزام به عمل كردن به تعاليم دين بوده است. 
ز*وزل]. 


[ صفحه هع6] 


؟ - بيعت عقبه دوم 

اين بيعت در سال سيزدهم بعثت صورت كرفت كه زمينه ساز هجرت بيامبر(صلى الله عليه وآله) به مدينه شد. اين بيعت در موسم 
حي با اا مرد و دو زن صورت كرفت. عبادةُ بن صامتء از جمله كسانى كه در آن بيعت حضور داشته درباره مفاد بيعت مى كويد: 
مابا رسول خحد(صلى الله عليه وآله) بيعت كرديم در امر جنكك كه به سخنان او كوش داده وازوى در سختى و آسايش حمايت 
كوب ]ا 

بيعت هنكام حركت به سوى بدر 

امام موسى بن جعفر(عليهما السلام) از يدرش نقل مى كند: هنكامى كه بيامبر(صلى الله عليه وآله) به مدينه هجرت نمود. و وقت آن 
شد كه به سوى بدر حركت كند, مردم را به بيعت با خود دعوت نمود. مردم نيز دعوت او را يذيرفتند و بر سمع و طاعت با او بيعت 
كردند. [98؟١].‏ 

؟ - بيعت رضوان يا بيعت شجره 

ييامبر(صلى الله عليه وآله) در سال هشتم هجرت با 18٠١‏ نفر از مهاجران و انصارء به قصد اداى حج يا عمره به طرف مكه حركت 
كردند. هنكامى كه به حديبيه رسيدند لشكر دشمن از حركت آنان به سوى مكه جلوكيرى كرد. با مشاجرات فراوان كه بين دو 
طايفه واقع شدءه قرار بر اين شد كه در آن مكان با مشركان مصالحه اى صورت كيرد و در نتيجه بيامبر(صلى الله عليه وآله) با 
اصحابش سال آينده براى اعمال حم به مكه وارد شوند. 

دراين موقع بود كه ييامبر(صلى الله عليه وآله) با اصحابش در زير درختى بيعت كردند. قرآن نيز به آن اشاره كرده مى فرمايد": 
َقَدْ رَضِى الله عن الْمَؤْمِينَ إِذْ يُبايوتك تحت الّجَرَو. ["... 98؟1] . 


| صفحه 8688| 


© - بيعت فتح 
بعد از فتح مكه رسول خدا(صلى الله عليه وآله) بر كوه صفا نشست و مردم دور او جمع شده و با او بيعت كردند كه بر اسلام يابرجا 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لأعل/إأ ماع13 0. الالالالالا صفمحه ناش از 6م90 


بوده و به دستورهايش كوش فرا دهند واز وى تاسر حد توان اطاعت كنند. ]١791/[‏ . 

2 بيعت زنان 

در جريان فتح مكه بعد از آن كه مروان با حضرت بيعت كردند. ييامبر(صلى الله عليه وآله) دستور داد كه ظرفى از آب آماده 
كردند. حضرت دست خود را در آب فرو برد و خارج كرد؛ آن كاه فرمود: شما زنان دستانتان را داخل اين آب كنيد. [1598] . 
آيه شريفه به مضمون آن جنين اشاره مى كند ": يا أيّها الى إذا جاءك الْمَؤْمناتٌ يباتك عَلى أن لا يشْركُنَ بالل شَينًَ ولا يسْرفْنَ 
ولا يَرنِينَ ولا يَْلَ أَوْلادَهْنَّ و لا َأتِنَ بيؤتان بَفْرِئهُ بن أَبْدِيهِنٌ و أَْجلِهِنٌ و لا بغ ينك فى مغروف قَبايِْهنٌ و استَفْفز لَهُنَّ لله إن 
الله غَفُورٌ رَحِيمٌ؛ [" 1799] اى بيامبر! جون زنان مؤمن آيند كه با تو برايمان يبعت كنند, كه ديكر هركز به خدا شركك نورزند و 
سرقت و زناكارى نكنند اولاد خود را به قتل نرسانند» و بر كسى افترا و بهتان ميان دستوياى خود نبندند و با تودر هيج امر معروفى 
مخالفت نكنند» بدين شرايط با آنها بيعت كن و بر آنان از خدا آمرزش و غفران طلبء كه خدا بسيار آمرزنده و مهريان است. 

1- بيعت غدير 

ييامبر(صلى الله عليه وآله) در روز غديرخم خطبه اى ايراد كرد و در آنء مقام و منصب على بن ابى طالب(عليه السلام)را براى 


خلافت و امامت ابلاغ نمود؛ آن كاه فرمود: آ كاه باشيد! بعد از يايان 
| صفحه ل/اع6| 


خطبه ام شما را دعوت مى كنم كه با على دست داده و بر امامت او بيعت نماييد.... .]11٠١[‏ 
اولين كسانى كه با على (عليه السلام) دست داده و بيعت كردندء عبارتند از: ابوبكر» عثمان» طلحه, زبير و به ترتيب بقيه مهاجران و 


انصار و ساير مردم. .]1١١١[‏ 


مضمون بيعت هاى ييامبر 


با تأمل در بيعت هاى يبشين مى توان به اين نتيجه رسيد كه مضمون بيعت هاى ييامبر(صلى الله عليه وآله) بدين شرح است: 
١-به‏ خدا شركك نورزند؛ 

١‏ - زنا و سرقت انجام نداده و تهمت نزنند؛ 

*“-فرزندان خود را نكشند؛ 

-او را نصرت كرده و از عايله او حمايت كنند؛ 

ه-همراه با او جهاد كرده و در مقابل مش ركان بايستند. 

© -از جنكك فرار نكنند؛ 

در همه حال به دستورهايش كوش فراداده و از او اطاعت كنند؛ 

/- هميشه حق را بككويند و از هيج ملامتى نهراسند؛ 

9 -امربه معروف و نهى ازمنكر را تركك نكنند؛ 

٠‏ - نصيحت خواه هر مسلمانى باشند. 

روشن است كه هيج يكك از مواد بيعت» بيعت بر نبوت» رسالت يا امامت و ولايت و حكومت نبوده است. و با دقت نيز بى مى بريم 
كه آن موارد همككى از لوازم ايمان و تصديق به نبوت ييامبر اسلام(صلى الله عليه وآله) است. 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7مء. لاعلا أماع3دات. الاللالانا صفحه داش از 6م90 
اركان بيعت 

فقها و متكلمين براى بيعت سه ركن ذكر كرده اند. 

| صفحه /88] 


-١‏ بيعت كننده؛ 

" - بيعت شونده؛ 

-عهد و ميثاق بر اطاعت. 

مصداق و مورد عهد و ميثاق بر اطاعت نيز يكى از اين سه امر است: 
الف) اطاعت در دعوت؛ 

ب) اطاعت در امر امامت و ولايت؛ 


ج) اطاعت در امر قتال و جنكك. 
شروط بيعت 


فقيهان و متكلمان» شرايط مهم بيعت را سه جيز دانسته اند: 

تعاطتسا-١‎ 

عبدالله بن عمر مى كويد: ما با رسول خدا(صلى الله عليه وآله) بيعت كرديم كه به سخنانش كوش فراداده و از دستورهايش در حد 
توان اطاعت كنيم. ]17١7[‏ . 

-١‏ بلوغ 

هرماس بن زياد مى كويد: در حالى كه كودكى بيش نبودم دستم را دراز نمودم تا با ييامبر(صلى الله عليه وآله) بيعت كنم» رسول 
خدا(صلى الله عليه وآله) بيعت مرا نيذيرفت و با من بيعت نكرد. ]١7١[‏ . 

“'-اطاعت در غير معصيت خداوند متعال 

عبدالله بن عمر از رسول خدا(صلى الله عليه وآله) نقل كرده كه فرمود: بر مرد مسلمان است كه كوش به فرمان حاكم خود داده واز 
او در آنجه دوست يا كراهت دارد» اطاعت كندء مكر آن كه 


| صفحه 6889| 


حاكم او را امر به معصيت كندء در اين صورت كوش دادن به فرمان او» و اطاعتش واجب نيست. [1705] . 
انس بن مالكك از رسول خدا(صلى الله عليه وآله) نقل مى كند كه فرمود: كسى كه از خدا اطاعت نكند» حق اطاعت ندارد. ]١708[‏ 


اختيار» عنصر اساسى بيعت 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه عراش از 906 


محدوده دلالت و تأثير بيعت» همانا به فعليت رساندن حكومت و به دست كرفتن زمام حكم و التزام عملى دادن از جانب بيعت 
كننده در عمل به دستورهاى حاكم استء اين محدوهه تأثير تنها در صورتى است كه بيعت از روى ميل و رغبت باشد نه اكراه و 
اجبارء زيرا بيعت به معناى ميثاق و عهد در اطاعت است و اين ميثاق در صورتى تمام است كه با اراده و اختيار باشد, نه از روى 
اكراه؛ خداوند متعال مى فرمايد ": لا إكراة فى الدَّين؛ [" 108] در دين اكراهى نيست. اسلام اجازه نمى دهد كسى به زور و اكراه 
تحت سلطه ديكرى درآيدء لذا بيعت در محدوده خود در حقيقت نوعى تكريم از جانب خداوند به انسان است كه مى تواند در 
تعيين سرنوشت خود صاحب نظر باشد. اسلام» اكرجه خليفه و جانشين ييامبر(صلى الله عليه وآله) و حاكم اسلامى را خود معين مى 
كندء ولى مى خواهد انسان نيز با اراده و اختيار و فهم و شعور به اين حقيقت برسد كه انتخاب خداوند بهترين انتخاب استء لذا 


انسان است كه منتخب خدا را ب ركّزيند. 
وجوب وفا به يبعت 
بيعت عهدى است كه وفاى به آن واجب استء در صورتى كه با امام به حقّ انجام كرفته باشد. بر اين حكم مى توان به دلا-يلى 


اشاره كرد 


١‏ بيعت از ماده بيع است و از عقود لازم مى باشد و وفاى به عقد لازم 

[ صفحه ١ه؟|‏ 

ادييغت عهسدى است كه راهى براق نقض آن وجوه نندارد؟ از همي رو كداوقد محال فى فرمايد ": إن الّذِينَ يُبايعوتك إِنّما 
يُبايعُونَ الله م1 لهِ َؤْقَ أُيْدِيهِةْ؛ ["... 1007] همانا كسانى كه با تو بيعت مى كنند در حقيقت با خدا بيعت مى كنندء دست خداوند 
“*- وفاى به عهد بيعت» از مقدّمات ايمان است. قرآن درباره مؤمنان مى فرمايد ": الْمُوفُونَ بِعَهْدِهِمْ إذا عاهَدُوا؛ [" 1708] و هنكامى 
كه عهد مى بندند به عهدشان وفا مى كنند. 

احتمالات در تأثير يبعت 

اشاره 

در مورد بيعت و تأثير آن نسبت به حاكم اسلامى سه احتمال وجود دارد: 


شرط فعلى 


بيعت شرط فعليت ولا-يت و وجوب اطاعت است؛ به اين معنا كه اطاعت ييامبر و امام قبل از آن كه با او بيعت شود واجب نيست. 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع لإ أ ماع6113. الالالالالا صفحه ه اث از 906 


يكى از معاصرين مى كويد:...تا مردم با حاكم بيعت نكرده اند اطاعت از فرمان او لازم نيستء اما همين كه با او بيعت به حكمرانى 
كززدتده حكرمكة اوير ايساق مشتروعيت يندا فن كتندو اطاقت از ال:شرعا واتعب مي كزدفب أن كام يرا تسوه بعك صها نيديا 
ييامبر(صلى الله عليه وآله) در حديبيه اشاره مى كند... ]١709[‏ ولى به نظر مى رسد كه اين احتمال باطل باشدء زيرا از برخى آيات 
قرآن استفاده مى شود كه ولاءيت حضرت(صلى الله عليه وآله) فعلى است و حتى در صورت عدم بيعت با او اطاعت دستوراتش 
واجب است و كرنه لا-زم مى آيد كسانى كه با حضرت(صلى الله عليه وآله) بيعت نكردندء در نافرمانى هايشان نسبت به تكاليف 
شرعى و اجتماعى ياسخ كو نباشند. 

خداوند متعال به نحو قضيه مطلقه و غيرمشروطه مى فرمايد ": الى أؤلى 


[ صفحه ١مع]‏ 


بِالْمؤْمِنِينَ مِن أَلْقيهة؛ [" ٠‏ |] بيامبر(صلى الله عليه وآله)سزاوارتر است به مؤمنين از خودشان. از اين آيه 

به خوبى استفاده مى شود كه ولايت ييامبر(صلى الله عليه وآله) از جانب خداوند از ابتدا ثابت بوده و مشروط به بيعت با مردم نبوده 
است. در حقيقت بيعت مردم فرع بر ولا-يت حضرت است. جون كه او ولا-يت داردء با او بيعت مى كنند. هم جنين ييامبر(صلى الله 
عليه وآله) در مورد ولايت اميرالمؤمنين(عليه السلام) در روز غدير فرمود: الست اولى بالمؤمنين من انفسهم؟ قالوا بلى يا رسول الله 
قال: من كنت مولاه فعليٌ مولاه. 

ييامبر(صلى الله عليه وآله) بعد از ابلاغ ولايت اميرالمؤمنين(عليه السلام) از جانب خداوند از آنان دعوت مى كند كه با على (عليه 
السلام) بيعت كنند. در حقيقتء بيعت از لوازم ولايتِ شخصى است كه از جانب خداوند به آن مقام نائل شدهء نه اين كه اين مقام» 
از بيعت مردمى حاصل شده است؛ خداوند متعال در آيه فوق به نحو قضيه مطلقه و بدون هيج قيد و شرطىء ييامبر اكرم(صلى الله 
عليه وآله) را ولى و سريرست مؤمنين مى داند. ييامبر(صلى الله عليه وآله) نيز همين مقام را بدون هيج قيد و شرطى براى على بن ابى 
طالب (عليه السلام) قرار مى دهد و در حقيقت از جانب خداوند به مردم ابلاغ مى كند. 

مكر نه اين است كه طبق عقيده توحيد در حقّ الطاعه و توحيد در حاكميت» امامت منصبى الهى است و هر حاكمى بايد از جانب 
خداوند مأذون بر حكم و حكومت باشد؟ مككر نه اين است كه حقٌّ سيادت و سلطه بالاصاله از براى خداوند متعال است نه مردم و بر 


آن دلايلى اقامه نموديم؟ حال جكونه ممكن است كه مشروعيت سلطه ييامبر يا امام از جانب مردم به آنان داده شود؟ 

احتمال دوم آن است كه بككوييم: بيعت سببى مستقل در مقابل نصّ براى مشروعيت بخشيدن به خلافت و امامت است كه كاهى 
ممكن است هر دو در فردى جمع شودء همان كونه كه در ييامبر(صلى الله عليه وآله) و على بن ابى طالب(عليه السلام) هر دو جمع 
شد. 


[ صفحه ١مع]‏ 


اين احتمال نيز باطل استء زيرا ‏ همان كونه كه اشاره شد بيعت سببى مستقل در مشروعيت دادن به حكم و حكومت نيست و 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لاع/إأماع03ات. الالالالالا صفحه بادا از 906 


مشروعيتء تنها از جانب نصّ الهى با واسطه يا بدون واسطه حاصل مى كردد. 
بيعت» التزام مردمى 


احتمال ديكر آن است كه بيعت هيج ربطى در مشروعتت بخشيدن به حكومت و خلافت ندارد و تنها تأثير آن در ايجاد عقد و التزام 
عملى به دستورهاى حاكم است. در حقيقت با كسى بيعت مى شود كه ولايتش از جانب خداوند متعال ثابت شده است. 
به تعبير ديكر» بيعت به جهت به عهده كرفتن حكومت واداره شئون مردم استء نه آنكه اصل امامت و ولايت به آن ثابت شود. اين 


بيعت.» توجيه معقولى أسينة. 
دلايل اهل سنت 


اهل سنت بر مدعاى خود در مشروعّت بخشيدن بيعت به حكومت به دلايلى اشاره كرده اند كه به يكايكك آنها يرداخته و سيس 
ياسخ مى كُوييم. 

١-آيات‏ بيعت 

حداوتئد شعال هى فرمات "نا الها الليق | ذايه يد كه الفز فاتك يايقتكد على أن لقث كن بالله ها وله دار دن و ل د 
1ل 

هم جنين مى فرمايد إن الذِينَ يُبايعُوتك إِنْما يُبايعُونَ الله ["... 1337]. 


و در جاى ديكر مى فرمايد ": لَقَدْ رَضِىَ الله عن الْمُؤْمِنِينَ إِذْ يُبايعُوكك 
| صفحه ”6807| 


تك لقص "ل وا 

اين آيات به بيعت هايى اشاره دارد كه مؤمنين با رسول خد(صلى الله عليه وآله) داشته اند. اهل سنت نتيجه مى كيرند كه اين بيعت 
ها براى اصل حكومت و ولايت رسول خدا(صلى الله عليه وآله)بوده و به آن مشروعيت داده است» يس بيعت به حكومت مشروعيت 
مى دهد. 

؟ ‏ سيره مسلمين در بيعت با خلفا 

كاهى مى كويند: در طول تاريخ اسلامى از ييامبر اسلام(صلى الله عليه وآله) كرفته تا على بن ابى طالب(عليه السلام)» امام 
حسن (عليه السلام)؛ مسلم(عليه السلام)» امام رضا(عليه السلام)؛ بيعت مردم با امام مهدى(عليه السلام) در عصر ظهور و بيعت مردم با 
خلفاء همه اينها دليل بر اين است كه بيعت يكى از اسباب مشروعتّت بخشيدن به حكم و حكومت است و كرنه بيعت بى فايده 
خواهد بود. 

كلامى از امير المؤمنين(عليه السلام): 

برخى نيز به كلامى از اميرالمؤمنين(عليه السلام) در نهج البلاغه استدلال مى كنند كه خطاب به معاويه فرمود: انّه بايعنى القوم الذين 


بايعوا ابابكر وعمر وعثمان على ما بايعوهم عليه...؛ [11] همانا با من بيعت نمودند مردمى كه با ابوبكر و عمر و عثمان بيعت 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7مء. لاع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه اا از 906 


كردندء بر آنجه با آنها بيعت كردك.... 

؟ -ادله وجوب بيعت 

برخى نيز به رواياتى تمسكك كرده اند كه اهل سنت به مضمون هاى مختلف از رسول خدا(صلى الله عليه وآله) نقل كرده اند» كه 
حضرت فرمود: من مات وليس فى عنقه بيعة مات ميته جاهلية؛ [1110] هركس بميرد و بر كردنش بيعت امام و خليفه اى نباشدء به 
مركك جاهليت از دنيا رفته است. 


[ صفحه عمع] 


جواب: 

١‏ با ملاحظه دقيق در معناى بيع بى مى بريم كه اين لفظ از اسباب اوليه براى حصول ملكت» همانند حيازت و ابتكار و ارث 
نيستء بلكه فرع ملكتى در رتبه سابق است. در مورد ببعت نيز اين جنين است. 

؟ -از رواياتى كه از رسول خدا(صلى الله عليه وآله) رسيده؛ استفاده مى شود كه امامت و ملكك و حكومت امرى الهى است كه زمام 
آن بالاصاله به مردم واككذار نشده است؛ همان كونه كه ييامبر(صلى الله عليه وآله) به بحيرٌ بن فراس از قبيله بنى عامر بن صعصعه 
فرمود: امر خلافت و ملكك به دست خداست. نزد هر كسى كه بخواهد قرار مى دهد. ]١71١2[‏ . 

"از آيات بيعت كه ذكر شدء استفاده مى شود كه مؤمنان با ييامبر(صلى الله عليه وآله) در امورى بيعت كردند كه امر آن به دست 
خودشان بود نه اين كه بر حاكميت و ولا-يت رسول خدا(صلى الله عليه وآله) با او بيعت كرده باشند. در حقيقت از آن جهت با 
ييامبر(صلى الله عليه وآله) بيعت بر نصرت و يارى او كردند كه بر آنان از جانب خداوند ولايت داشت. 

؟-در جاى خود به اثبات رسانديم كه منشأ حقّ سلطه. خداوند متعال است و اين حقّ را تنها از راه نص به كسى همانند ييامبر و 
امامان معصومينش واككذار كرده است و هيج دليلى وجود ندارد كه اين حقٌّ را از راه ديكرى» همجون بيعت» شورا و عهد و راه هاى 
ديكر به مردم تفويض كرده باشد. 

با مراجعه تاريخى به بيعت هاى ييامبر اكرم(صلى الله عليه وآله) بى خواهيم برد كه همه آنها در راستاى التزام عملى به كوش 
فرادادن به دستورهاى ييامبر(صلى الله عليه وآله) و عمل كردن به آنها و اطاعت از او بوده است. جه در بيعت عقبه اول يا دوم يا بدر 
و ديكر بيعت ها. عبادة بن صامت مى كويد: ما با رسول خدا(صلى الله عليه وآله) بيعت كرديم كه درهرحال به حرف هاى او كوش 
فراداده» در امر خلافت با او نزاع نكنيم؛ هميشه حقّ به زبان جارى نماييم و هركز از سرزنش ملامت كننده خوف به خود راه ندهيم. 
/1"11]. 


[ صفحه ودهء] 


ام عطيه مى كويد: با رسول خدا(صلى الله عليه وآله) بيعت كرديم» آن حضرت براى ما اين آيه را قرائت فرمود ": أن لا يُشْركنّ بالله 
شَيناً. ["... 114 ] . 
جرير بن عبدالله مى كويد: با رسول خدا(صلى الله عليه وآله) بيعت كردم كه به حرف هايش كوش فراداده واز دستورهايش اطاعت 


كت 1 


يكى از شروط مهم در امامت» عصمت است؛ همان كونه كه از آيات قرآن همانند آيه " ابتلاء [" ]177١‏ استفاده مى شود. 
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عصمت حقيقتى است در وجود برخى از افراد كه غير از خداوند كسى ديكر از آن اطلاع ندارد؛ از همين رو تنها راه تعيين امام نص 
بحث از سبب قرا ركرفتن بيعت در حكومت و مشروعيت دادن به آن» بى فايده استء زيرا بر فرض كه بيعت سبب مشروعيت 
كوم باد اين دان صنورق الست كه تمن ور وهره تحخفى نعين بر اسامة و حلكاقت باشل درغير ابن صورت :راه ديكر را 
4 در مورد كلام اميرالمؤمنين(عليه السلام) در نهج البلاغه مى كُوييم: مخاطب اميرالمؤمنين در اين كلام معاويةٌ بن ابى سفيان 
استء كسى كه به نظريه نصّ اعتقادى ندارد» ولى سيره خلفاى قبل از اميرالمؤمنين(عليه السلام) را در ظاهر قبول دارد؛ لذا 
حضرتاعليه السلام) از باب اين كه با دشمن در مقام بحث و مناظره» كاهى به اعتقادهاى خودش استدلال مى شود, با معاويه از 
همين راه استفاده مى كند و در حقيقت مى فرمايد: اكر تو معتقد به بيعت هستى و مى كُويى كه بيعت به حكومت مشروعيت مى 
دهد مكر من كسى نيستم كه مردم با من بيعت كردند...؟. 


عادل و معصوم بر سمع و طاعت استء نه اين كه اين بيعت به حكومت حاكم مشروعيت مى بخشد. 


| صفحه 6808| 


اشاره 


آيا نفس شورا به حكومتٍ شخصى كه از آن طريق انتخاب مى شودء مشروعيت و اعتبار مى بخشد يا بايد امام و حاكم اسلامى از 
جانب خداوند منصوب كرديده و يبامبرش به مردم ابلاغ نمايد؟ 

اهل سنت براى شورا اعتبار خاصّى قائل بوده و مى كويند: حكومت كسى كه از راه شورا و مشورتٍ تعدادى از اهل حلوعقد به 
دست آمده مشروعيّت بيدا كردهء خليفه و جانشين رسول خدا(صلى الله عليه وآله) و حاكم اسلامى خواهد بود. در مقابل» شيعه 
اماميه اين نظريه را قبول ندارد و معتقد است امام بايد از جانب خداوند منصوب كردد. ودر عصر غيبت وظيفه علماء تنها تطبيق 
معيارهاى رهبرى بر شخص لايق استء كه اين معيارها توسط ييامبر(صلى الله عليه وآله)و امام منصوب از جانب خداوند متعال بيان 


شده است. 
ديدكاه اهل سنت 


نظام شورايى نزد اهل سنت شكل خاصى نداردء بلكه ‏ به تبع امر انجام شده بعد از وفات رسول خدا(صلى الله عليه وآله) ‏ آن را به 
دو بخش تقسيم كرده اند: 
١‏ - نظام شوراى ابتدايى؛ همان كونه كه در بيعت ابوبكر اتفاق افتاد. 


١‏ - نظام شورايى بين جند نفر كه خليفه يبشين آن را تعيين مى نمايد؛ همانند كارى كه عمر بن خطاب انجام داد. 
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| صفحه /الهع| 


تفتازانى مى كويد: امامت جند روش دارد: يكى بيعت اهل حلوعقد از علما و سرشناسان. و ديكرى: استخلاف و عهد امام و امر را 
شورايى كردن. البته خليفه در نظام شورايى معين نيستء. اصحاب شورا دور هم جمع مى شوند و با مشاوره بر يكك نفر توافق مى 
كنند. [1"931] . 

قرطبى ‏ يس از مستحب دانستن شورا ‏ مى كويد: عمر بن خخطاب خلافتى را كه از اعظم امور استء شورايى كرد. [1795] . 

و جهت آن اين است كه به عمر خبر رسيده بود كه زبير مى كويد: اككر عمر از دنيا رفت با على(عليه السلام) بيعت خواهيم كرد 
[137] و اجون او با امامت و خلافت على (عليه السلام) موافق نبود» از اين رو با اصل بيعت مخالفت كرد و امر را تنها ازراه شورا و 
مشورت مشروع دانست و تهديد كرد كه هركس بعد از اين دستور» موضوع بيعت را مطرح كند و بخواهد از اين راه امامت و 
خلافت را ثابت كند» خطر مركك در كمين اوست؟ [ع1"7١]‏ . 


مفهوم شورا 


راغب اصفهانى مى كويد: شورا از تشاور و مشاوره و مشورت است به معناى به دست آوردن رأى با مراجعه بعضى به بعض ديكر. 
[30ا]. 

ابن فارس مى كويد: ماده شور بر دو اصل جدا از هم وضع شده است: يكى ابداء و اظهار شيئى و ديكرى اخذ و كرفتن شىء. 
زع" ]. 

در معجم الوسيط نيز آمده است: شار الشىء يعنى عرضه كرد آن را تا آن كه محاسن اش را آشكار نمايد. 


از مجموع تعريف هاى لغوى كلمه شورا استفاده مى شود كه هيج نوع ولايت و 
| صفحه /60] 


سلطه اى در معناى وضعى و لغوى ماده شور اخذ نشده است. اين مطلب را امورى نيز تأييد مى نمايد: 

١‏ -انسان در اداره هر كارى بر اصل مشورت اعتماد مى نمايد» بدون آن كه براى نظر مشاورء سلطه يا ولابت در نظر بكيرد؛ به اين 
معنا كه نظرش لازم الاجرا باشد. 

؟ -فقها يكى از انواع استخاره را استشاره مى دانند و يا مى كويند: قبل از استخاره» استشاره شود حال آن كه براى استشاره» سلطه و 
ولايت قائل نيستند. 

قرآن به مسئله ولايت و سلطه به طور مككرر اشاره كرده استء بدون آن كه در قالب لفظ شورا بيان كرده باشد و اككر در معناى 
شوراء سلطه نهفته بودء بايد بتوان به جاى آنء لفظ ولايت و سلطه را به كار برد. 

اندر كه بلقيسء لآق وعد اق مورت اووا اتوم تقل عى ند كه قزم اوببه بلقيس كنسدد "داو الأذو إليكد 1" لخر الامر] أمربية 
دست توست واين مى رساند كه در معناى شورا و مشورته الزام» سلطه و ولا-يت نهفته نشده است؛ يعنى مجرّد مشورت كردن و 
رأى دادن بر شخصى الزام آور نبوده و بر ديكران لازم نيست از فردى كه با مشاوره بركزيده شده؛ اطاعت نمايند و او هيج ولايتى بر 
احدى ندارد؛ مككر آن كه از جانب خدا و رسول معرفى شود. 


ه خداوند متعال مى فرمايد ': وَاعْلّمُوا أَنَّ فيكم رَسُولَ الله لَو يُطِيعُكم فى كثير مِنَ الأمر لَعَنتمْ؛ ["... /191] و بدانيد كه ييامبر خدا 
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ذو ميان شماشخه اكر در سيار اذ كارها از [رأى وهيل ] شما بروق كلد قطعا دحاز وحمة من شويك... 


ازاين آيه برمى آيد كه ييامبر اسلام(صلى الله عليه وآله) مأمور به اطاعت از ديكران نبود» هرجند با آنان مشورت مى كرد. 
دلايل اهل سنت در اعتبار شورا 


يكى از راه هاى اثبات خلافت و امامت حاكم اسلامى نزد اهل سنت شورا است؛ 
| صفحه 6504| 


يعنى شورا و حاكمى كه از آن طريق بركزيده مى شود مشروع است. اينكك دلايل اهل سنت را ذكر كرده و آنها را نقد مى كنيم: 
الف آيه اوعاوف فى لأا 

خداوند مى فرمايد ": قيما رَحْترد من الله لِنْتَ لَهُْ وَلَوْ كنت قَطَا علط الْقَْبِ لأَنْقَضُوا مِنْ حؤلتك قَاغٌ عَنْهُمْ وَاشَفْفِر لَهُْ و 
تاراقع فى الأث قإدا عردك كوك على الله ]١108:7[‏ سن بةاتركت] ريسيت الوىءيا انان رم كوو بردي شد وأكر هرو 
بيخت دل تردى قطعا اذ بيرافوخ توريراكنددمى شدتد. يس ال انان ذ ركذنو وزابقات امرزش بخواءودر كار [ها] با انان مشورت 
كن و جون تصميم كرفتى بر خدا توكل كن. 

بااين آيه بر حجيت شورا در تمام امور استدلال شده؛ زيرا خداوند بيامبر(صلى الله عليه وآله) را به اين امر دعوت كرده و ما نيز بايد 
در اين امر به او اقتدا نماييم. 

جواب: 

١‏ مخاطب در آيه كسى است كه حكومتش ثابت شده؛ آن كاه مأمور است تا با مردم به مشورت ببردازد و اما اين كه امر خلافت 
نيز به شورا ثابت مى كرددء نمى توان از اين آيه اثبات نمود. 

؟ - مقصود از كلمه امر در آيه شريفه» شؤون اجتماعى است كه مربوط به مردم است و اما اين كه امر خلافت از شؤون مردم است» 
هنوز مورد بحث است. 

ظاهر آيه كريمه و مستفاد از كلمه شور مجرّد استشاره و مشورت با مردم در حوادث مختلف استء قبل از صدور حكم., نه اين 
كه انتخاب حكم نيز بايد تابع رأى مشورت كنند كان باشد. 

؟-ذيل آيه دلالت دارد براين كه نفس مشاوره و مشورتء موجب الزام براى حاكم اسلامى نمى شود بلكه اين نظر اوست كه در 
صدور حكمش تأثير دارد؛ زيرا در ذيل آيه مى فرمايد ": قإذا عَرَّمتٌ فتوَكلٌ عَلَى الله؛ " و جون تصميم كرفتى بر خحدا توكل كن. 
اكر جه عزم او برخلاف رأى مردم باشد. ولذا اميرالمؤمنين (عليه السلام) خطاب به عبدالله بن عباس 


|862٠ صفحه‎ | 


مى فرمايد: بر توست كه نظر خود را بككوبى و بر من است كه در آن نظر كنمء اككر رأيم با تو مخالف بود بايد از من اطاعت كنى. 
[وا"ا]. 
آيه فوق در ذيل آيات مربوط به جنكك است و اين مى رساند كه مشورتء تنها به جهت تأليف و قلوب جتككجويان بوده؛ نا خود 


رادر امر جنكك سهيم و مسؤول بدانئد. 
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توضيح اين كه آيه فوق در ضمن آيات 174 تا 188 آل عمران استء كه همه آنها درباره جنكك هاى بيامبر(صلى الله عليه وآله) 
اسثء كه جكونه مسلمانان» آن حضرت را يارى دادند. از اين رو فخر رازى مى كويد: آيه فوق مخصوص جنكك اسث؛ يعنى 
خداوند متعال» ييامبر كرامى اش را امر به مشورت با اصحابش در قضاياى جنكك نموده است. آنككاه مى كويد: الف و لام در الامر 
برائ عهد اسث و معهوه دراين أب تك وملاقات با دشمن است. 38:1 . 
ابن عباس مى كويد: عدار وول اه "هاوق فى الأدن'' 'رسول خدا(صلى الله عليه وآله)فرمود: آكاه باشيد» خدا و ييامبرش از 
مشورت كردن بى نيازند» لكن خداوند مشورت را رحمتى براى امّتم قرارداد.... [1771] . 

1 > كورفى 2 00 

ب: ايه وأهْرُهمْ شورى بَيِنْهِم 

خداوند متعال مى فرمايد ': و الَّذِينَ اسْتّجابُوا لِرَبِّمْ وَ أقامُوا الصَّلاةً وَ أمْرْهُمْ شُورى بَتِنَهُمْ وَ مِمَا رَرَفنَاهُمْ يُنْفِقَونَ؛ [" 1807] و كسانى 
ص بان ياسخ [م: مثبت] داده و نماز بريا كرده اند و كارشان در ميانشان مشورت است و از آنجه روزيشان داده ايم 
استدلال به آيه شريفه به اين صورت است كه: كلمه امر مصدر است و هركاه اضافه شود, افاده عموم مى كندء در نتيجه مستفاد از 


|629١ صفحه‎ | 


جواب: 

١‏ آيه در امورى ترغيب به مشورت مى كند كه مربوط به خود مردم استه اما اين كه امر تعيين خليفه و حاكم اسلامى به دست 
مردم است و به آنها واكذار شده؛ جاى بحث و بررسى دارد. 

-١‏ مشورت در امرى صحيح است كه حكمى از خدا و رسول(صلى الله عليه وآله) درباره آن نرسيده باشدء وكرنه هيج كس حقّ 
لداردووطا ا سك خدار وسرت الحردكرى عاد كر عاجرا كدارد خداوند متعال مى فرمايد ": وما كان لِمَؤْمِن ولا 
مُؤْمِنَُ إذا قَضَى الله وَ وَسُولَه اك بكرة لوغ الجر ِنْ أَمْرِهمْ وَمَنْ يَغص لَه وَ رَسُولَُ كَقَدْ ضَلَّ ظَّ لال مُبيا؛ [' ' 17] و هيج مرد 
و زن مؤمنى را نرسد كه جون خدا و فرستاده اش به كارى فرمان دهندء براى آنان در كارشان اختيارى باشد و هركس خدا و 
فرسقاوةالن وا تافزماتى كتد قطعا ضعار كدراهى اكتكار كرد هاسنت 

و نيز مى فرمايد "رولك بخان ما جفاة و وتفازهما كان لَهُمْ الْخيرَةُِ [" ©17] يروردكار تو هرجه را بخواهد مى آفريند و برمى 
كزيند و آنان اختيارى ندارند. 

"امت اسلامى در مسئله تعيين خليفه و حاكم با نظام شورايى انسى نداشته است و تنها با دو آيهء بدون بيان كيفيت و خصوصيات 
آنء نمى توان نظام شورايى را ثابت نمود. 

ج: استدلال به حديث أنتم أعلم بامور دنياكم 

برخى از اهل سنت براى اثبات مدعاى خود در نظام شورايى» به حديثى تمسكك كرده اند كه مضمونش اين است كه ييامبر(صلى الله 
عليه وآله) فرمود: شما به امور دنياى خود آكاه تريد. مى كويند: حديث عام است و شامل همه امور دنيوى, از جمله تعيين خلافت 
به شورا نيز مى شود. 

جواب: 


١‏ حديث سند معتبرى ندارد. 
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؟ - مورد حديث امور جزيى دنيوى است,ء كه از ييامبر(صلى الله عليه وآله) سؤال شده» و حضرت» 
[ صفيحه عع 


مردم را به متخصّ صان از خودشان ارجاع داده اند» لذا ربطى به امر امامت و خلافت امّت كه سعادت و شقاوت جامعه به آن وابسته 
استء ندارد. 

د: استدلال به روايت سيوطى 

سيوطى در درالمنثور به سند خود از على بن ابى طالب (عليه السلام) نقل مى كند: به رسول خدا(صلى الله عليه وآله) عرض كردم: 
اكر امرى بعد از شما حادث شد كه قرآن بر آن نازل نشده و مطلبى از جانب شما درباره آن نرسيده. جه بايد كرد؟ بيامبر(صلى الله 
عليه وآله) فرمود: متديّنين امت را جمع كنيدء سيس آن موضوع را به شورا بككذاريد» و به رأى يكك نفر اكتفا نكنيد. [1778] . 
جواب: 

١‏ حديث سند معتبرى ندارد از اين رو ابن عبدالبر مى كويد: اين حديثء اصلى براى او نيست. دارقطنى مى كويد: حديث صحبح 
نيست. خطيب مى كويد: اين حديث از مالكك ثابت نشده است. [ع*"1١]‏ . 

١‏ حديث به اين نكته اشاره دارد كه: حكم هر امرى كه در قرآن و سنت نيست به شورا بككذاريد, حال جه كسى مى كويد كه: 
حكم امامت در قرآن و سنت نيامده است؟ مككر نه اين است كه آيات و روايات زيادى وجود دارد كه امر خلافت و حكومت را 
امرى الهى مى داند و به همين جهت خدا و رسول خدا(صلى الله عليه وآله)» جانشينان را تا روز قيامت كه دوازده نفرند» مشخص 
كرده است. 

ه استدلال به مشورت هاى بيامبر(صلى الله عليه وآله): 

برخى نيز براى اعتبار و حجيت شورا به مشورت هاى ييامبر(صلى الله عليه وآله) با اصحابش در امور مختلف استدلال كرده اند كه 
اين نيز از جهاتى قابل مناقشه اسث: 

١‏ مده نكورث ها يبامير (ضئلى الله غلية وآله) ذر تشكه. ها يودة اننة» ابوهريرة فى كويد كش ارا 'مائلك امير (ضلى الله عليه 
وآله) نديدم كه اين قدر با اصحابش مشورت كند و مشورت هاى او تنها در امور جنكك بود. [/17510] . 


| صفحه “#مع] 


؟ -در مواردى نيز مشاهده مى شود كه بيامبر(صلى الله عليه وآله) با اصحابش مشورت نموده؛ ولى در عين حال با آنان مخالفت 
كرده استء همانند مشورت در صلح حديبيه» در امارت و فرماندهى زيد بن اسامه در جنكك موته و فرماندهى اسامةٌ بن زيد در 
اواخر حيات ييامبر(صلى الله عليه وآله). 

يكى از اهداف مشورت هاى ييامبر(صلى الله عليه وآله) با مردم و اصحاب خودء استخراج و بيرون ريختن نيت ها و باطن افراد 
بوده است تا روشن شود جه كسى در مقابل دستورهاى ييامبر(صلى الله عليه وآله) تسليم محض است و جه كسى زبون» ترسو و 


مردّد در هدف و دين خود است. 


فوايد و آثار مشورت هاى ييامبر 
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مشورت هاى بيامبر(صلى الله عليه وآله) از آن جهت نبود كه اصل مشورت ايجاد سلطه نموده و الزام آور باشد بلكه به خاطر آثار و 
بركات آن بوده است. اينكك به برخى از آن آثار اشاره مى كنيم: 

١‏ تأليف قلوب؛ 

١‏ شركت دادن مردم در تعيين سرنوشت خود؛ 

" تربيت امت اسلامى براى جِكُونكى معاشرت با مردم و بيروى از رأى درست "؛ فإذا عَرَمْتٌ قتوَكَلْ عَلَى الله.‎ -٠ 

؟ -افزايش سطح بينش مردم؛ 

0 آشكارشدن حقيقت و باطن انسان هاى ناصالح. 

و: حديث اقتد: 

برخى به حديث اقتد براى اعتبار و مشروعيت بخشيدن به حكم و حكومت از طريق شورا استدلال مى كنند زيرا طبق نقل اهل سنت» 
رسول خدا(صلى الله عليه وآله) فرمود: اقتدوا بالذين من بعدى ابى بكر و عمر؛ بعد از من به ابوبكر و عمر اقتدا نماييد. وو از آن جا 
كه عمر خلافت بعد از خود را به شورا محوّل كرد. يس نظام شورايى مشروعيت دارد. 

جواب: 


١‏ تمام سندهاى اين حديث به عبدالملكك بن عمير بازمى كردد كه ضعيف» 
[ صفحه عمع] 


كثيرالغلط» و مضطرب الحديث است او كسى بود كه سر عبدالله بن يقطر يا قيس بن مسهر صيداوى ‏ فرستاده امام حسين (عليه 
السلام) به كوفه را از تن جداكرد. 

١‏ - ترمذى بعد از نقل حديث» تصريح به غرابت آن مى كند و مى كويد: تنها از طريق يحيى بن سلمة بن كهيل به حديث دست 
يافتم» كه ضعيف است. 

*- سندهاى ديككر نيز از جهات مختلف اشكال دارند. 

؟- كروه زيادى از علماى اهل سنت اين حديث را با تعبيرات كوناكون همجون: موضوع. باطل» غير صحيح و منكر» تضعيف نموده 
اند. از قبيل: ابوحاتم رازى» ابوعيسى ترمذىء ابوبكر بزار» ابوجعفر عقيلى» ابوبكر نقاشء دارقطنى» ابن حزم اندلسىء برهان الدين 
فرقانى» شمس الدين ذهبىء نورالدين هيثمى» ابن حجر عسقلانى» شيخ الاسلام هروىء عبدالرؤف مناوى و ابن درويش حوت كه 
ه ركدام در كتاب هاى خودء آن را تضعيف كرهه اند. 

0 ابوبكر و عمر در بسيارى از مسائل با يكديكر اختلاف داشتندء يس نمى توان كفت كه ييامبر اكرم(صلى الله عليه وآله) به اقتدا و 
بيروى از آن دو امر كرده باشد. 

8-با مراجعه به تاريخ خليفه اول و دوم درمى يابيم كه آن دو نسبت به بسيارى از مسائل جاهل و ناآ كاه بوده اند» و بعيد است كه 
ييامبر((صلى لاله و1 لذ لمر به لاعت و برو اذ دو نموده باشد. 

ظاهر اين حديث دلالت بر عصمت عمر و ابوبكر دارد» درحالى كه هيج كس جنين ادعايى نكرده است. 

ز: حديث سنت خلف 

اهل سنت از عرباض بن ساريه نقل كرده اند» كه ييامبر(صلى الله عليه وآله) فرمود: بر شما باد سنت من و سنت خلفاى راشدين 


هدايت شده بعد از من.؛ ممكن است برخى به اين حديث بر نظام شورايى تمشكك كنندء به اين بيان كه از جمله سنت برخى از خلفا 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لاعلا أماع3دات. الالائالانا صفحه عزاه از 6م90 


برياكردن نظام شورايى استء همانند كارى كه عمر بن خطاب انجام داد. 


جواب: 


١-اين‏ حديث با واقعيت ها سا زكارى ندارد؛ زيرا ابوبكر» عمر, عثمان و امام 
[ صفحه هعع| 


على (عليه السلام)در بسيارى از مسائل با يكديكر اختلاف فاحش داشتند, و امكان ندارد كه ييامبر(صلى الله عليه وآله) سنت همه 
آنان راء بدون استثنا براى ما حجت كرده باشد. 

"اين حديث با تمام سندهايش به عرباض بن ساريه بازمى كرددء درحالى كه ييامبر(صلى الله عليه وآله) اين حديث را طبق متن 
آن -در مسجد مدينه ودر ملأ عام ايراد كرده است. جرا تنها يكك نفر آن را روايت كرده استء اين» دليل ضعف روايت است. 
حديث مزبور تنها در شام رواج يافته است و اكثر راويان آن نيز از اهالى حمص اندء كه بنابرنقل معجم البلدان از ياران معاويه و 
دشمنان اهل بيت اند. 

؟ - بر فرض صحت حديث از حيث سندء مى توان آن را بر دوازده امام از ذريه ييامبر(صلى الله عليه وآله) منطبق نمود. همان كونه 
كه قندوزى در ينابيع المودّه آنان را از بنى هاشم برشمرده است. 

ح: استدلال به روايات مشورت 

عده اى نيز به رواياتى استدلال كرده اند كه مشورت با مردم را تشويق كرده است و آن را تعميم داده» در امر خلاغت نيز جارى 
كرده اند اينكك به برخى از روايات اشاره مى كنيم: 

١‏ -ترمذى از رسول خدا(صلى الله عليه وآله) نقل مى كند كه فرمود: هركاه بهترين هاى شما امير شما و بى نيازهاى شما اهل جود و 
امورتان با مشورت بود» روى زمين بر شما از زيرزمين بهتراست. .]١77[‏ 

؟ -رسول خدا(صلى الله عليه وآله) فرمود: با عاقل مشورت كنيد و او را نافرمانى نكنيد كه يشيمان مى شويد. ]١1"88[‏ . 

ابن ابى الحديد از امام على (عليه السلام) نقل مى كند كه آن حضرت خطاب به طلحه و زبير فرمود: اكر مسئله اى يديد آيد كه 


بيان آن در قرآن نبود و برهان و استدلالش نيز در سنت نيست با شما مشورت خواهم كرد. 
[ صفحه ععع] 


جواب: 

١‏ -روايات شورا دلالت بر استحباب و ترغيب مشورت در امورى دارد كه مربوط به خود مردم استء درحالى كه امامت و خلافت» 
امرى الهى اسة: 

؟ - بر فرض كه روايات استشاره به شورا اعتبار و مشروعتّت بخشا. ولى اين» در جايى است كه نضّ ى موجود نباشدء درحالى كه 
نصوص قرآنى و روايى بر امامت و خلافت اهل بيت معصومين (عليهم السلام) تأكيد دارند. 

“"- نسبت به حديث اولء ييامبر(صلى الله عليه وآله) دو عنوان ذكر كرده است يكى: امراءكم و ديكرى: اموركم؛ يس مورد ه ركدام 
با يكديكر فرق مى كنده در نتيجه تعيين اميران از مورد مشورت خارج است. 

نسبت به كلام امام على (عليه السلام) و خطاب او به طلحه و زبير مى كوييم: اين كلا-م» مخالف نظر اهل سنت استء زيرا 
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حضرتاعليه السلام) مى فرمايد: اكر مسئله اى حادث شد كه حكم آن در كتاب و سنت نيستء با شما مشورت مى كنم, اما از كجا 
كه حكم مسئله خلافت و امامت در كتاب و سنت نيامده باشدء مككر نه اين است كه هم كبراى برهان از كتاب و سنت استفاده مى 
شود كه امامت و خلااغفت امر الهى است و دليلى بر تفويض آن به شورا نيست. و هم صغراى آن. تا زمانى كه تصريح بر خليفه 
ييامبر(صلى الله عليه وآله) از جانب خدا و رسول وجود دارد» كسى حقٌّ ندارد در مقابل آن اجتهاد كرده و امر خلافت را به شورا 
واكذار كند. 

ط: استدلال به كلماتى از ائمه(عليهم السلام) 

برخى نيز براى مشروعّت بخشيدن به حكومت شورايىء به كلماتى از اهل بي ت(عليهم السلام)استدلال كرده اند: 

١‏ امي رالمؤمنين(عليه السلام) مى فرمايد:... وانّما الشورى للمهاجرين والأنصار فإن اجتمعوا على رجل وسمّوه اماماً كان ذلك لله 
رضى: [4ع؟1] همان شورا برائ مهاجرين و اتضان اسكه اكرير كسى ترافق كرةقه و اورا امامت الععاب تنودتد رايت حتداوند 


در 
| صفحه /ا#ع| 


آناست. 

امر مسلمين را به او واككذارد و در ميان مردم به كتاب خحداء سنت رسول و سيره خلفاى صالح عمل كند و حق ندارد كه بر احدى 
بعد از خود عهد خلافت نمايدء بلكه بايد آن را به شوراى مسلمين واككذارد. ]١1*1[‏ . 

“امام رضا(عليه السلام) فرمود: هركس به رأى خود عمل كرده. و باعث ايجاد تفرقه در ميان مسلمانان كردد, امر خلافت امت را 
قصيع ثمايد و يدون نقورت: متو كك اموز اناق كردذ: ارا كفي ع1 ], 

جواب: 

١‏ -قاعده الزام طرف مقابل به جيزى كه ملتزم به آن استء شرط نمى كند كه استدلال كننده خود نيز آن را قبول داشته باشد» بلكه 
صبحت دليل نزد مقابل و خصم كافى است. و استدلال امام على (عليه السلام) ازاين قبيل است» كواه مطلب اين كه: بنابر نقل صحيح 
بخارى. امام على (عليه السلام) تا هنكامى كه فاطمه زهرا(عليها السلام) زنده بود با وجود شورا با ابوبكر بيعت نكرد. 

؟"-اكر حضرت امير(عليه السلام) براى شورا مشروعيت قائل بود جرا در مدت خانه نشينى اش اين همه در جلسات و موقعيت هاى 
مختلف براى حقانيت خودء به حديث غدير و ثقلين استدلال نمود. ]١77[‏ . 

-اككر شورا اعتبار داشت جرا امام على (عليه السلام) در موقعيت هاى مناسب اظهار مظلوميت نموده و ديكران را غاصب حقٌّ خود 
معرّفى مى كرد. توجّه كنيد!: 


جعفرى نيست» كجاست حمزه؛ امروز براى من حمزه اى نيست. ]1١*65[‏ . 
[ صفحه 8288| 
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نكردى و رعايت حقٌّ ما را ننمودى. ]١1١8[‏ . 

ج - و نيزاين كونه به خداوند شكوه مى كند: بارخدايا! من از قريش و كسانى كه به آنها كمكك كردندء به تو شكايت مى كنمء 
زيرا آنان رَحِم مرا قطع كردند» ظرف مرا واكون نمودند و بر منازعه بر حمّى كه من اولى بر آن بودم, اتفاق نمودند. [1"62] . 

د حضرت١عليه‏ السلام) در خطبه معروف شقشقيه مى فرمايد: آكاه باشيد به خدا سو كند ابابكر جامه خلافت بر تن كرد» درحالى 
كلامى داشت جابكاء من سيت دسكوية حون جا كاه محور اسباب بر سدك اشيات اسقه كد دور ا شركت من كنيد 
[/اع#*1] . 

ه ‏ امام على (عليه السلام) هنكام حركت به سوى بصره فرمودند: خداوند متعال بعد از آن كه رسولش را به سوى خود فراخواند 
قريش بر ما بيشى كرفت وما رااز حمّى كه سزاوار آن بوديم» محروم ساختء لكن من صبر را بهتر از اختلاف مسلمانان و ريخته 
شدن خون آنان ديدم, زيرا مردم تازه به اسلام كرويده بودند. [1788] . 

و حضرت امير(عليه السلام) در جواب برخى از اصحاب كه كفته بودند: جرا طلحه و زبير را تعقيب نمى كنى؟ فرمود: به خدا 
سوكند! من از زمان وفات ييامبر(صلى الله عليه وآله) تابه حال از حقٌ خود محروم بودم. [179] . 

ز- برخى از اصحاب به امام على (عليه السلام) كفتند: تو به امر خلافت حريص هستى. حضرت در جواب فرمود: به خدا سوكند! 
شما با اين كه از ييامبر دورتريد» حريص تر مى باشيد اما من شايسته تر و نزديكك تر به يبامبرم. همانا من تنها حق خود را مطالبه مى 
كنم كه شما بين من و آن حايل شديد و دست رد بر سينه ام زديد. [1380]. 


| صفحه 6289| 


ح - و نيز فرمود: بعد از وفات ييامبر(صلى الله عليه وآله) با مشاهده بيوفايى ياران» به اطراف خود نككّاه كردم ياورى جز اهل بيت 
خود نديدم» يس به مركك آنان رضايت ندادم. جشم ير از خار و خاشاكك را ناجار فروبستم و با كلويى كه استخوان شكسته در آن 
كي ركرده بود جام تلخ حوادث را نوشيدم و خشم خود را فروخوردم و بر نوشيدن جام تلخ از كياه حنظل شكيبايى نمودم. [1781] . 
ط در جايى ديكر مى فرمايد: مردم! كجا مى رويد؟ جرا از حق منحرف مى شويد؟ يرجم هاى حق برافراشته و نشانه هاى آن 
آشكار استء با اين كه جراغ هاى هدايت روشنكر راه اند. جون كمراهان به كجا مى رويد؟ جرا سركردانيد؟ درحالى كه عترت 
ييامبر شما در ميان شماستء آنها زمام داران حق و يقين اند؛ يبشوايان دين و زبان هاى راستى و راستكويانند» يس بايد در بهترين 
منازل قرآن جايشان دهيد و همانند تشنكانى كه به سوى آب شتابانند» به سويشان هجوم ببريد. ]1١85[‏ . 

اما روايت امام رضا(عليه السلام): ظاهر آن مربوط به كسى است كه قيام به زور و عنف كرده تا حكومت امام عادل را غصب 
كند و خود براتخت خلافت بنشيند» اين شخص بايد كشته شودء زيرا مصداق خروج بر امام عادل استء همان عملى كه معاويه با 
امام على (عليه السلام)در ايام حكومتش انجام داد. 

0 نسبت به روايت اول: در برخى از نسخه هاى نهج البلاغه كان ذلكك رضى دارد» بدون اسم جلاله. كه در اين صورت دلالت بر 


رضايت الهى بر شورا ندارد. 


| صفحه ١/ا8]‏ 


امامت و اجماع 
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اشاره 


شيعه اماميه معتقد است تنها راه اثبات امامت و خلافت برمردم از راه نص از جانب خداوند متعال و ابلاغ رسول(صلى الله عليه وآله) 
يا امام منصوص و منصوب قبل است و با اجماع مسلمين بر خلافت و زعامت كسىء خلافت او مشروعيت نمى يابد. در مقابل» اهل 
سنت از آن جا كه درمقابل عمل انجام شده اى قرار كرفته اندء كه همان خلافت ابوبكر استء و با تعصب هايى بى مبنا نمى توانند 
از آن دست بردارند» ازاين رو در صدد توجيه عمل انجام شده بر آمده و مى كوشند مشروعيت آن را به هر نحوى كه ممكن استء 
درست نشان دهند به همين جهت كاهى به اجماع امت تمسكك مى كنند و آن را دليل مستقلى بر مشروعيت حكومت مى دانند. 
اينكك تفصيل بحث را مى آوريم. 


ديدكاه هاى اهل سنت درباره اجماع 


ابوبكر استء ولى نزد شيعه على است. دليل ما وجوهى است: وجه اوّل ‏ كه عمده همين است ‏ اجماع اهل حل و عقد بر خلافت 
اوشت. ١0191‏ 


| صفحه الا6| 


ابن تيميه مى كويد: اكر عمر بن خطاب و كروهى كه با او بودند با ابوبكر بر سر خلافت بيعت كرده بودند ولى بقيه صحابه از بيعت 
[ع6؟3 ١‏ |. 


ادله اهل سنت 
اشاره 


عالمان اهل سنت براى حجيت و اعتبار اجماع؛ در تعيين خليفه و موارد ديكرء جند دليل آورده اند كه به برخى از آن ها اشاره مى 


آيات 


١‏ خداوند متعال مى فرمايد ": و مَنْ يُساقِقٍ الوَسُولَ مِنْ بَعْدِ ما تَيينَ لَه الْهُدى و بتع غَيِرَ سيل الْمَؤْمِنِينَ نُوَلْهِ ما تَوَلَى و ته جَهَنَّمَ و 
مث عضيراء 1" ١١58‏ واهر كش بسن الاروشق مدق زاه سق يراق با رشو هذا به مقالقت بر كموة و راس غير ازواةناغل امعان 
بيش كيرد وى را به همان طريق باطل و راه ضلالت كه بركزيده وا مى كذاريم واو را به جهنم در افكنيم كه آن مكان براو 
منزلكاه بسيار بدى است. 
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اهل سنت از اين آيه استفاده كرده اند كه: مخالفت با آنجه مؤمنين بر آن اجماع كرده اند حرام است و كسى كه اين جنين كند به 
جهنم وارد خواهد شد. ]١1588[‏ . 

در جواب استدلال به آيه فوق مى كوييم: 

اتلك يمك ال شرمو شاف يان مركرى اد ميقا لقد يا رمز لرضسل اللتعليد: له السك وس د لاسي واه تان باه نامك 
رسول(صلى الله عليه وآله) است. ومقصود آيه اين است كه هركس كه با رسول خدا مخالفت كند و از او ييروى نكند آن كونه كه 


مؤمنين متابعت كردند» جايكاهش در جهنم است. ]1١21/[‏ . 
| صفحه الا8] 


ثانياً: شرط در اين آيه شريفه از دو امر با هم تشكيل شده: يكى مخالفت رسول و 

ديكرى مخالفت مؤمنين» حال اككر در مخالفت از مؤمنين مخالفت با رسول نباشد جزا كه ورود در جهنم است بر آن مترتب نمى 
شود. همانكونه كه شيعه اماميه با مخالفت اكثريت در خلافت ابى بكر. كار حرامى را انجام نداده استء زيرا به دستور ييامبر(اصلى 
الله عليه وآله)نسبت به خلافت على (عليه السلام)» عمل كرده است. 

ثالثاً: مراد از غير سبيل مؤمنين ممكن است سبيل كافران يعنى كفر باشد كه در اين صورت ربطى به اجماع مؤمنين ندارد همانكونه 
كه عضدى در شرح المختصر و تفتازانى در شرح الشرح مى كويند. 

رابعاً: يه دلالث'هى كتد بر وجوب متابعت مؤمنيق كه ايمانشان ثابث اسث» نه -مطلق مسلمية» وابن نين افراد دو اقلت قرار دارند. 
خامساً: شيخ طوسى(رحمه الله) مى فرمايد: الف و لام در المؤمنين روشن نيست كه براى استغراق و شمول باشدء بلكه احتمال دارد 
مراد برخى از مؤمنين باشند كه با اين احتمال استدلال ناتمام است. [1888] . 

؟ "و انِعْ سبِيلَ مَنْ أنات إِلَىَ؛ [" 104] و دنبال كن راه كسى را كه به سوى من بازكشته است. 

كيفيت استدلال اين است كه: خداوند متعال واجب كرده متابعت از راه هر كسى كه به سوى خداوند بازكشته است كه همان 
مسلمانان اند. 

ولى جواب از استدلال همانند جواب از استدلال به آيه قبل است. و توضيح اضافه اى كه مى توان داد اين است: انابه در لغت به 
معناى رجوع استء ودر عرف و اصطلاح؛ در توبه استعمال مى شودء و در حقيقت آيه اشاره بر اين دارد كه بايد از راه توبه 
كنند كان متابعت كردء و به سوى خدا با زكشت. 


| صفحه */ا8| 


ابهذ لال يدا آابه "نو كذلكت جَعَلَناكم أذ 1" ٠2٠‏ ] واين جنين شما را امّت وسط قرار داديم. 

بذامم نان #دوتط عاض ستول اسك واكك انع خط اغاق كصيدى عدل تقوالفك رود دو حال كدامكالت ادن بات كز 
جواب از استدلال به اين آيه مى كوييم: 

اؤلا تمى كوان آبه فرق وااحسل بن ثمام اراد انث يا قمام كانه سود زيرامى دام كه هده زيادى ازافث وبرحى ال ضحابه از 
خط عدالت خارج شدند همانكونه كه قرآن در حقٌّ برخى از آنان به فاسق تعبير مى كند. ودر نتيجه بايد آيه را بر افراد مخصوصى 
حمل نمود كه به طور قطع عدالتشان بلكه عصمتشان ثابت است كه همان اهل بيت(عليهم السلام) اند خصوصاً با در نظر كرفتن 
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0 71 < ال رح م عن ا 2 5 بل 8 إل اه #8 ٠‏ .اس ا : 
ذيل آيه كه مى فرمايد : لتكونوا شهداءَ عَلى النَّاس كه اين مجموعه از امّت شاهدان بر مردم در روز قيامت اند. و مى دانيم كه 
شاهدان بر كل امت بايد از علم غيب برخوردار باشند و اينان غير از اهل بيت معصومينء كه امامان بر اين امتند» كسان ديكر نيستند. 
ثانياً: اتصاف اين امت به عدالتء اقتضاى عصمت آنان را ندارد ثا اثفاق آنان به باطل محال باشدء جه بسا افرادى كه عادل بودند 
ولى به باطل رفته انده زيرا غالباً عادل كسى استث كه عملا كناه نمى كند. 

-استدلال به قول خداوند متعال ": كنم خَيرَ أَمَهُ اخرعيق ناس اتامووة بالمشتيت و لوو قن امكو" كنا 
(مسلمانان حقيقى) نيكوترين امٌُتى هستيد كه بر آن قيام كردند كه مردم را به نيكو كارى وادار كنند واز كار بد بازدارند. 

كيفيت استدلال آن است كه: اتصاف امّت به خير بودن اقتضا دارد كه بر خطا و باطل اتفاق نكنند. 


31ل ايه لاله ير كير بودة تمئ بر هرواق اقناة شكر داردة جد اين معنا كد افر 
| صفحه #/ا8| 


اين امت از افراد امت هاى ديكر من حيث المجموع بهترند و اين بدان معنا نيست كه همه افراد اين امت خوبند. 
ثانياً: خير بودن اين امت به لحاظ امر به معروف و نهى از منكر است؛ ولى كسانى كه نه تنها امر به معروف و نهى از منكر نمى كنند 


بلكه امر به منكر و نهى از معروف مى نمايند» خير بودن در آيه شامل حال آنها نمى شود. 
روايات 


اشاره 


متكلمان در بحث امامت»ء فقيهان و اصولى ها نيز در بحث حجت اجماع به حديث لا تجتمع امّتى على ضلالة؛ امت من بر كمراهى 
اجتماع نمى كنند, بر حجيت و اعتبار اجماع تمسكك كرده اند و اين كه اجماع امت بر اشتباه نمى رود و اككر در يكك امرى امت 
اتفاق كردء آن امر بر حقّ استء يس خلافت ابوبكر نيز به جهت اجماع امت بر حقٌ است. 

لكن اين حديث و احاديث ديكر به اين مضمون از جنبه هاى مختلف اشكالاتى دارد كه به يكايكك آنها اشاره مى كنيم: 


ضعف سند روايات 


اين حديث با تمام طرق و سندهايش ضعيف است.., زيرا: 

الف ابن ماجه در سنن خود نقل كرده با سندى كه در آن ابوخلف اعمى است, كه به تصريح هيثمى در مجمع الزوائد ضعيف 
است. و ذهبى در ميزان الاعتدال مى كويد: يحيى بن معين او را تكذيب كرده است. ابوحاتم مى كويد: او منكر الحديث است و در 
حديث قوى نيست. ]١7219[‏ . 

ب - ترمذى نيز با سند خود آن را نقل كرده» ولى در آن سند سليمان بن سفيان مدنى استء كه نزد همه رجالى ها ضعيف است. 

ج - ابوداود نيز اين حديث را نقل كرده» ولى در سندش محمّد بن عوف طائى است كه ذهبى او را مجهول الحال مى داند. [1787] 


ونيز خمخم بن زرعه وجود دارد كه ابوحاتم او را 
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| صفحه هل/ا8| 


تضعيف كرده است. ]١"8[‏ . 

هم جنين محمّد بن عوف به طريق وجاده نقل مى كند كه اكثر اهل سنت نقل حديث به نحو وجاده را قبول ندارند و تنها با قرائت از 
استاد را مى يذيرند. 

و ديككراين كه در سند آن شريح از ابومالك اشعرى نقل مى كند كه او را دركك نكرده است و از اين رو حديث از حيث سند 
مرسل و -در نتيجه - ضعيف است. 

د احمد بن حنبل نيز آن را در مسند خود با سندى آورده كه در آن ابن عياس حميرى است و ذهبى نقل مى كند: او مجهول است. 
زوء"1]. 

ونيزدر سند آن بخترى بن عبيد است كه ابوحاتم او را تضعيف نموده است. وابو نعيم حافظ مى كويد: او از يدرش احاديث جعلى 
نقل مى كند. ابن عدى مى كويد: او از يدرش بيست حديث نقل كرده كه عموم آنها منكرند. [17298] . 

ه ‏ هم جنين حاكم نيشابورى در المستدرك على الصحيحين آن را با هفت سند نقل كرده است كه همه آنها به معتمد بن سليمان 
باز مى كرد ند. 

ولى در آخرء حاكم عبارتى را نقل مى كند كه از آن استفاده مى شود كه او در صحت أسناد اين روايت ترديد داشته است. [/121] 


كويد: احاديث منكره روايت كرده است. و ابوحاتم مى كويد: او ضعيف الحديث است واز افراد مورد اطمينان احاديث منكر 
روايت مى كند. دولابى و نسائى مى كويند: ثقه نيست. و دار قطنى او را ضعيف شمرده است... ]١"©4[‏ . 
و-اين حديث را شيخ صدوق(رحمه الله) نيز در كتاب خصال ]١529[‏ نقل كرده است» ولى اوّلا: در 
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سند آن مجهول هايى وجود دارد كه قابل اعتماد نيستند. 

ثانياً: ممكن است كه استدلال امام(عليه السلام) به حديث لا يجتمع انتى على ضلالء از باب جدلء و رد بر خليفه طبق اعتقادات 
خود او باشد زيرا آنان براى اجتماع امّت اعتبار خاصى قائلند. 

ونيزاين حديث راابن شعبه در كتاب تحف العقول [1170] از رساله امام هادى(عليه السلام) نقل كرده است ولى: رساله امام 
هادى(عليه السلام) مرسل بوده و براى آن سندى نيست. و نيز اين حديث را طبرسى در احتجاج ]11/1١[‏ و مجلسى در بحار الانوار 


ففسته بدون سند نقل كرده اند. 


مستلزم محال عادى است 
از جمله اشكالاتى كه به اهل سنت در مسثئله مدركك بودن اجماع بر خلافت و امامت است اين كه: اين فرض منبجر به استحاله عادى 
خواهد شد؛ زيرا مسئله خلافت و امامت از جمله مسائلى است كه مورد اختلاف شديد بين مردم حتّى مسلمانان بوده و هست وهر 


قوم و قبيله اى امام و خليفه را از قوم خود ييشنهاد مى كند كه در نتيجه تزاحم و اختلاف خواهد شد و هيج كاه با ميل و رغبت امّت 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لاعلإأماع3دات. الالائالانا صفحه اناد از 6م90 
بر يكك خليفه اتفاق نخواهند كرد. همان كونه كه بعد از بيامبر(صلى الله عليه وآله) در امر خلافت جنين شد. آنان با نيذيرفتن خليفه 
به حقّ رسول خدا(صلى الله عليه وآله)يعنى اميرالمؤمنين(عليه السلام) و طرد او از خلافت» در ميان خود اختلاف نمودند» به حّى 
كه به فتنه اى منتجر شد كه به تعبير عمر بن خطاب اككر لطف خدا نبود؛ امّت اسلامى نابود مى كشت. وتنا آخر نيز اين اتفاق حاصل 


نشدء كرجه توانستند با زور» تهديد و تطميع» كروهى را با خود موافق كنند. 
اجماع دليل مستقلى نيست 


اصولى ها به اين نكته اشاره كرده اند كه اجماع فى حد نفسه و بما هو اجماعء اعتبار و 
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حتجيتى ندارد واكر اعتبارى براى آن فرض شود در صورتى است كه كاشف از قول معصوم باشد و در حقيقت اعتبار به مكشوف 
(رأى معصوم) است نه كاشف (اتفاق كل). و از همين رو برخى از اصولى ها اجماع راء با اين فرضء به سنت باز كردانده و براى 
أن حفايكاة ويؤه اىء غير اق نت دزادله اسقاط قائل تبسك. 

به تعبير ديكر از آن جا كه زمين خالى از حجت و معصوماعليه السلام) نيستء لذا اككر همه امت بر يكك امرى اتفاق كردندء امام 
معصوم و حجت خدا در روى زمين نيز در جمع اجماع كنندكان است و در حقيقت به جهت قول يا فعل و يا تقرير امام؛ اين مطلب 
صحيح است. 


مخالف با آيات 


اين كه اجماع فى نفسه حجت است با برخى از آيات مخالفت دارد» زيرا قرآن كريم اكثريت مردم را بر باطل مى داند و خطاب به 
باببراضان اشعليه وآله) ده فرما ين ": و إِنْ ميغ أكْتَرَ مَنْ فى الأزض بد لوك عَنْ سَبيل الله [" 11887] و اككر تو از بيشتر مردم 
روى زمين اطاعت كنى تو را از راه خدا كمراه خواهند كرد. از طرف ديككر اقلت را مورد مدح و ستايش قرار داده؛ نه از آن جهت 
كسذز اقليق ابنك ويلك عمعييك آن كلاغال] سرون عادر اللسدة ولا عداوتل سال من قرمانك ارال ين عام احرف" 
[1707] واندكى از بندكان من شك ركزارند. 

ازاين دو آيه و آيات فراوان ديكر به خوبى استفاده مى شود كه كثرت هيج وقت به تنهايى ميزان حقانيت نيست جه بسيار مواقعى 


كه اقليت بر حق بوده اند. يس ميزان حقانيت» متابعت از حقّ و حقيقت استء هر جند ييروان آن در اقليت باشند. 
[ صفحه 6لا؟] 
امامت و اهل حل و عقد 


اشاره 


شيعه اماميه تنها راه مشروع و عقلايى براى نصب امام و خليفه راز طريق نص و نصب الهىء با ابلاغ رسول خدا(صلى الله عليه وآله) 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لأعل/إأ ماع13 ت. الالالالالا صفحه تناه از 906 


يا امام منصوب قبل مى داند. ولى اهل سنت يكى از راه هاى مشروعيت بخشيدن به خلافت و امامت شخص را اجماع مسلمين مى 
دانند. ولى از آن جا كه با اشكال هاى متعددى مواجه شدند, از جمله حاصل نشدن اجماع و نبود ميل و رغبت بر خلافت ابوبكرء 
لذا در صدد بر آمدند تا دايره آن را ضيق كنند, لذا به اتفاق اهل حل و عقد يعنى علمايى كه براى مردم عقد يا ايقاع مى خوانند» يا 
يايين تر از آن به اتفاق جهل يا شش يا ينج يا جهار يا سه. يا دو و حتى يكك نفر بسنده كردندء تا كارى را كه به ناحق انجام كرفته 


توجيه نمايند. از اين رو به جاست كه اين راه فرار نيز بررسى شود. 
فتاوا و كلمات اهل سنت 


١‏ -تفتازانى مى كويد: امامت ترد اكثر اهل .سنت به اختبار علماى اهل حل و عقّد ثابث مى شود هر جند تعداد آنان اندكك باشد؛ 
زيرا امامت ابوبكر بدون نص و اجماع بود. [1718] . 


؟ امام الحرمين» جوينى» مى كويد:.. در ثبوت امامت شرط نيست كه امت بر آن 
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اتفاق نمايند» بلكه امامت ثابت مى شود اككر جه امت بر آن اتفاق نكنند. دليل اين مطلب آن است كه در خلافت ابوبكر كروهى با 
او بيعت كردند و به انتظار ننشستند تا خبر به تمام مناطق اسلامى برسد و آنان نيز بيعت كنند» تا امامت و خلافت او ثابت شود... يبس 
حقٌّ آن است كه بكُوييم امامت با موافقت يكك نفر از اهل حل و عقد ثابت مى شود.... [159/2] . 

"ابن عربى مالكى در شرح صحيح ترمذى مى كويد: در بيعت با امام» لازم نيست كه همه مردم با او بيعت كنند» بلكه بيعت و نظر 
دو نفريا حتى يكك نفر از مردم كافى است. [//119] . 

؟-قرطبى مى كويد: اكر يكى از اهل حل و عقد با كسى بيعت كندء بر ديكران نيز لازم است كه از او متابعت كرده با او بيعت 
كنند؛ بر خلاف برخى از مردم كه معتقدند: امامت جز با بيعت جماعتى از اهل حل و عقد ثابت نمى شود. 

دليل ما اين است كه عمر با ابوبكر بيعت كرد و كسى از صحابه نيز با او مخالفت ننمود. و ديكر اينكه: بيعت يكك نفر و نظر او عقد 
بر امامت است و ديككر احتياجى به تعدد عقد نيستء زيرا با همان عقد اول امامت منعقد شدء همانند ساير عقود. و لذا امام ابو 
المعالى مى كويد: عقد امامت هر كس كه بسته شد ثابت مى شود و كسى حق ندارد او را از امامت خلع نمايد و اين امر اجماعى 
است. [139/8] . 

ه- باو يعلى مى كويد: خلافت تنها به اجماع اهل حل و عقد منعقد مى كردد و همين, نظر ابن حزم ظاهرى و امام احمد در يكى از 
دو نقل ازاوست. [9/ا7١]‏ . 

© شريف جرجانى مى كويد: اجماع مطلقا در تعيين و انعقاد امام شرط نيست,ء بلكه به هر عددى خلافت ثابت مى شود» وهمين 
است رأى آمُدى و امام الحرمين و.... [1780]. 

/-ابن تيميه مى كويد: امامت جز با موافقت جماعتى كه اهل شوكت و جلال باشند» 
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منعقد نمى كردد. [1781] . 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفمحه طإساسر از 6م90 


6- قلقشندى مى نويسد: خلافت با بيعت اهل حل وعقد به مقدارى كه ممكن باشد اجتماع و اتفاقشان منعقد مى شود و اين قول 
صحيح تر نزد اصحاب ما شافعيه است. [187] . 

و نيز مى كويد: برخى از علماء عدد معينى از اهل حل و عقد را در بيعت با امام و خليفه شرط مى دانند اما در تعداد آن اختللاف 
نموده اند كه به هفت قول مى رسد: 

١-اين‏ كه كمترين نفراتى كه به آنها خلافت منعقد مى شود جهل نفر است نه كمتر؛ 

؟ -اقل مقدار» شش نفر است. (رأى قاضى عبد الجبار)؛ 

“اقل مقدارء ينج نفر است؛ 

*-جهار نفر اسثةه به اندازه عدد شهود زناء 

هسه نفر است كه يكى از آنها مى تواند با رضايت دو نفر ديكر به خلافت برسد؛ 

8 دو نفر است. (رأى عبدالقاهر بغدادى)؛ 

- امامت و خلافت به يكك نفر اززاهل حل و عقد ثابت مى شود؛ واين رأى هر كس است كه اجماع را شرط نمى داند همانئد 


اشكالات 


نظريه اهل حل و عقد در تعيين خليفه و امام واين كه رأى آنها مى تواند به حكومت شخصى مشروعيت بخشدء از جهاتى مورد 
اشكال است: 

١‏ - در عبارت هاى اهل سنت در تعداد علماى اهل حل و عقدء اختلافات زيادى است؛ بعضى اجماع امت را و برخى اجماع علماى 
اهل حل و عقد و ياره اى اجماع و اتفاق علماى سرشناس و داراى شوكت و برخى ديكر هم تا جهل نفر را كافى مى دانند. همين 
طور اختلافات و اقوال ديكرى نيز وجود دارد و اينها خود دليل بر آن است كه اين نظريه مورد توجه و امضاى شرع نبوده وازآن 
سخن نككّفته است و تنها نزد علماى اهل 
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سنتء آن هم با اختلاف فراوان» مطرح شده است. 

ابن حزم مى كويد: هر كفتارى كه خالى از دليل قرآنى يا سنت رسول خدا و يا اجماع يقينى باشدء به طور يقين باطل است.... 

مى كويد: هنكامى كه اين آراء باطل شدء بايد رجوع كنيم به آنجه كه قرآن و سنت و اجماع مسلمين بر ما واجب كرده است.... 
زعملا . 

١‏ آنجه كه بر فرض بتوان بر آن دليل اقامه كردء اجماع مسلمين است و اين» ظهور در اتفاق تمام مسلمين دارد» در حالى كه نظريه 
اهل حل و عقد ناظر به اتفاق مسلمين نيستء بلكه اشاره به اتفاق علماى اهل حل و عقد و يا حدود جهل نفر يا شش يا بنج يا جهار 
ويا دو ويا حتّى يكك نفر از آنان دارد» كه اينء با هيج دليلى تناسب ندارد. 

#اتعمده دلبل هر كلماك اهل سنك أ انيث كته قفر از اهل جل و عقه ا ابوك اعت كردقن واانانت وخاؤفه او اذايق 
طرق ثابت شد و اين اول بحث است. سخن در اين است كه با وجود نص بر امامت و خلافت امام على (عليه السلام) جه حقّى داشتند 
كه با كسى ديكر بيعت كنند؟ مكر مسلمانان با على(عليه السلام) در روز غدير خم بيعت نكرده بودند؟ مككر در آن جا اهل حل و 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 2017. لاعل/إأماع3دات. الالالالالا صفمحه عارساسر از 6م90 


عقد ثبوة؟ عزرا يبعت خبود را شكسعه وباديكرئ بعث تمودند؟ مكر قرآن از تقض ربعت وعهد نهى تكردة وهذقت تعوده اسثك؟. 
آيا به مجرّد اين كه جند نفر بعد از رسول خدا(صلى الله عليه وآله) بدون هيج دليل و مدركى كارى را انجام دادند» مشروعيت بيدا 
مى كند؟ مكر آنان معصوم بودند كه سنت آنان حيجت كردد؟ 

#اعيرا كريك نفريا كسى بعت تمرح بر ديك ران وانحب باشد كه با اق مخالفت تكرده بعت كندل شايد أن قاد به ديات 3 
اغراض معينى اين كار را انجام داده باشدء نه از روى شرايط و ضوابط معين و قابليت هاى خاص. آيا براى ما نيز واجب مى شود كه 
به همان شخص رأى دهيم هر جند عملكرد او را صحيح ندانيم» آيا اين» عين استبداد در رأى نيست؟. 

قبلا كفتيم كه امامت منصبى الهى است و هر امام و حاكمى بايد از جانب خداوند 
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مأذون و منصوب باشد و هيج دليلى وجود ندارد كه ييامبر اكرم(صلى الله عليه وآله) امر خلافت و امامت را به دست يكى از علماى 
اهل حل و عقد واكذار كرده باشد. 

8 قرطبى در استدلال بر كفايت عقد و بيعت از يكك نفر مى كويد: زيرا با همان عقد اول امامت ثابت مى شود و نيازى به عقدهاى 
ديكر نيستء همانند ساير عقود.... اين نوع استدلال» قياس مع الفارق است؛ زيرا در باب ساير عقود. حقّ همين است كه ايشان مى 
كويد و تكرار عقد تحصيل حاصل استء ولى در مورد خلافت و امامت و زعامت مسلمين نمى توان اين حرف را مطرح كردء زيرا 
از آن جا كه زعامت بر جميع مسلمين استء نيازمند عقد و بيعت همه آنان است و از آن جا كه اين بيعت و عقد بايد با اختيار و ميل 
و رغبت باشد واين» در هيج موردى تحقق بيدا نمى كند» زيرا نمى شود كه مخالف نداشته باشد, لذا بايد از راه نص و نصب الهى 
وارد شد؛ خداوندى كه خالق كل و مالكك همه خلائق استء از آن جا كه بر همه سلطه دارد» مى تواند كسى را كه به صلاح خلق 
استء به عنوان امام و خليفه معن نمايد. و اين كار را خداى تعالى انجام داده است. 

آن كاه قرطبى در آخر كلماتش به نقل از ابوالمعالى مى كويد: هر كس كه عقد امامت بر او بسته شدء امامت او ثابت مى شود و 
كسى حقٌّ ندارد او را از امامت خلع نمايد و اين امر اجماعى است. [1588] . 

ادعاى اجماع» خلاف واقع است؛ زيرا شيعه اماميه كه از بزركك ترين فرقه هاى اسلامى استء با اين نظريه مخالف است. 

هم جنين در كلا-م قرطبى مى خوانيم: دليل ما اين است كه عمر عقد بيعت بر ابوبكر نمود و هيج يكك از صحابه با آن مخالفت 
نكردند. [182] سؤال اين است كه آيام تمام بنى هاشم, انصاره زبير» عمار» سلمان» مقداد, اباذر» كثيرى از مهاجرين و كسانى كه 
از بيعت ابوبكر تخلف نمودندء آيا از صحابه نبودند؟ آيا اينان با بيعت ابوبكر مخالفت نكردند؟ آيا سعد بن عباده با بيعت ابوبكر 
مخالفت نكرد؟ آيا او را به خاطر مخالفت با بيعت ابوبكر لككدمال نكردند؟. 


| صفحه “5677| 


هم جنين اكر مخالفت با بيعت جايز نيستء جرا امثال عبدالله بن عمرء اسامة بن زيد» سعد بن ابيوقاصء ابوموسى اشعرىء ابومسعود 
انصارى؛ حسّان بن ثابت» مغيرة بن شعبة. محمّد بن مسلمه و عده اى ديكر از واليان عثمان از بيعت با امام على (عليه السلام) سر باز 
زدندء بعد از آن كه مشاهده نمودند كه قريب به اتفاق مردم با امام على (عليه السلام) بيعت كردند؟. 


بالا-تر ازاين: اككر مخالفت با عقد بيعت با خليفه جائز نيست» حككونه عائشه و معاويه و طلحه و زبير بر ضدّ امام على (عليه السلام)؛ 
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جنين خليفه اى كه اكثر قريب به اتفاق با او بيعت كردند» قيام كردند؟. 

در كلام ابى عربى آمده بود: بلكه كفايت مى كند بيعت و نظر دو نفريا حتى يكك نفر از مردم. [1717] اين عبارت شامل حتّى 
يكك نفر عامى و بى سواد نيز مى شود؛ جكونه ممكن است رأى يكك نفر عامى بر آراى ديكران غالب كردد و ديكران حقٌّ اظهار 
نظر نداشته باشند؟ 

4-اكر بيعت يكك نفر مثل عمر بر شخصى همانند ابوبكر در انعقاد امامت و خلافت كافى بود و به آن مشروعدّت مى بخشيد. يس 
جرا عمر بن خطاب مى كويد: بيعت ابوبكر امرى بدون تأمّل و دقت بود وخدا امّت را از شر آن نجات داد. ]١1784[‏ . 

4 -هم جنين اكر بيعت اهل حل و عقد و حتّى اجماع مسلمين به خلافت كسى مشروعيت مى بخشده جرا ابوبكر در آخر عمر خود 
از سه موضوع تأسف مى خورد كه اى كاش آنها را تركك كرده بود؛ يكى آن كه: دوست داشتم كه از رسول خدا(صلى الله عليه 
وآله) سؤال مى كردم كه خلافت بعد ازاواز آن كيست؟ تا احدى در آن نزاع نكند.... [17589] . 

سؤال 

نظريه اهل حل و عقد در جامعه شيعى نيز كاربرد داشته و به آن عمل مى شود؛ زيرا آنان معتقدند كه مجلس خب ركان رهبرى كه 


اهل حل و عقد و مجتهدان امّت اند دور هم 
| صفحه 8688| 


جمع شده و با انتخاب رهبرء به زعامت او مشروعيت مى بخشندء و اين همان نظريه اهل حل و عقد است. 

جواب: 

انق قطني فوت تنظ ورا اقل نكت اذ واه اقلا عكر تو عقب ينا زغافيف ره عف ومن تكقنه وين ادر ارا كيلك خالله يراق 
مشروعيت خلاافت مى دانند» ولى شيعه اماميه مشروعيت حاكم و زعيم اسلامى رااز جانب خدا مى داند, به دليل توحيد در 
ساكنيت ون الطاعة) لذا امافث:و ؤغافت يبام ر(صلى الله غليه وآله) وا از جائب خخداوند مى داند ': الي وى 0 
أنْقُيتَهِمْ " و زعامت امام على (عليه السلام) را به تبليغ رسول خدا(صلى الله عليه وآله) كه فرمود: من كنت مولاه فعليَ مولاه وزعامت 
بقيه امامان از اهل بيت(عليهم السلام) را به نصّ امام على (عليه السلام) و بيان خود ييامبر(صلى الله عليه وآله) مى دانند» آن جا كه 
فرمود: امامان بعد از من دوازده نفرند.... هم جنين در عصر غيبت امامان منصوص و منصوب از جانب خداوند كه معصوم اندء 
تغامة را ما شراط خاض ير دوش افرادى خاض كزار يواد اتن و كار شير كاة ميد و افل سل وعقد آن اشف كه نا ماسسفله 
شرايطى كه در روايات براى حاكم اسلامى بيان شده و از طرفى با ملاحظه خصوصيات افراد لايق اين خصوصيات و شرايط را بر 
شخصى قابلء انطباق داده است. و به او رأى مى دهند. 

از طرف ديكر: از آن جا كه زعيم مسلمين احتياج به بيعت مردمى دارد كه در حقيقت التزام عملى براى اطاعت از اوستء همان 
كونه كه با رسول خدا(صلى الله عليه وآله) و با اميرالمؤمنين(عليه السلام)و امام حسن(عليه السلام) نيز بيعت شد ونيز اصحاب امام 
زمان(عليه السلام)» بعد از ظهور با حضرتش بيعت خواهند كرد. در حقيقت انتخاب خب ركان مجتهد بيعت با آنان و ازاين رهكذر 
بيعت با رهبرى است كه توسط آنان انتخاب مى كردد. رهبرى كه داراى صفات مذكور در روايات بوده و مورد نصب عام امام 
معصوم قرار كرفته است. 

به تعبير ديكر بيعت مردمى مشروعيت به اصل حكومت حاكم نمى دهدء, بلكه از آن جا كه حكم و حكومت از جانب خداست» اين 


خداوند است كه به حاكم بر حقّ اسلامى اذن حكومت داده استء ولى تنها اثرى كه اين بيعت دارد» جنبه التزام عملى اوست, كه 
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در حقيقت فائده اش به مردم باز مى كردد. 


| صفحه ه/6] 


امامت وعهد 
اشاره 


يكى از مسائل اختلافى بين اهل سنت و شيعه اين است كه اهل سنت معتقدند: امامت و خلافت به امورى ازجمله عهد و استخلاف 
منعقد مى شود؛ به اين معنا كه اكر خليفه ييشين كسى را براى بعد از خود به عنوان امام و جانشين معين كند و بر او عهد نمايد 
امامت او مشروع مى كردد» خواه از جانب خداوند مأذون باشد يا خير. اما شيعه معتقد است كه امامت و خلافت منصبى الهى است 
امام بايد از جانب خداوند منصوب باشدء اكرجه امام سابق بر او عهد و استخلاف كرده باشد و لذا عهد و استخلاف امام معصوم 


قبل» نشانه اذن» اراده و مشيت خداوند است. دراين قسمت به بررسى اين موضوع مى يردازيم. 
ديدكاه اهل سنت 


علماى اهل سنت يكى از راه هاى اثبات امامت و خلافت را عهد خليفه سابق بر امام و خليفه بعدى مى دانند» هرجند از جانب 
خداوند نص نباشد. اكنون به كلمات و فتاواى برخى از آنان اشاره مى كنيم: 

١-دكتر‏ محيّرد فاروق نهبان مى كويد: مقصود از ولايت عهد اين است كه خليفه سابق به شخصى كه شروط خلافت در او جمع 
ابكة عه كتق #امعر لى اامر ختلافيكه» بعد 


| صفحه 6828| 


ازاو كردد.... .]١"90[‏ 

؟ ‏ بغوى مى كويد: استخلاف آن است كه خليفه اى شخصى را در زمان حياتش جانشين خود قرار دهدء تا بعد از وفاتش به جاى 
او بنشيند. ]١191[‏ . 

٠‏ ماوردى مى كويد: امامت از دو راه ثابت مى شود: يكى به انتخاب اهل حل و عقدء ديكرى به عهد از امام سابق... كه اين قسم 
اجماعى است. هم جنين امت اتفاق بر صبحت آن دارند» زيرا برخى اين جنين كردند و ديكران با آن مخالفت ننمودند. از باب نمونه 
اين كه: 

الف ابوبكر عهد بر خلافت عمر كرد و مسلمين نيز آن را يذيرفتند. 

ب -عمر عهد به خلافت بر اهل شورا كرد و آن جماعت شش نفره نيز ورود در شورا را يذيرفتنئد.... [؟95"١].‏ 

- ابويعلى نيز مى كويد: امام مسلمين مى تواند بر امام بعد از خود عهد كند تا بعد از وفاتش خليفه مردم كردد. و اين احتياج به 
شهادت اهل حل و عقك تداودة زيرا ابويكر بر كلاف عسر خهد تمود و خم قوير شعن قفر ال محايه نطين كرى ةا ] , 

دكتر محمود خالدى مى كويد: استخلاف آن است كه خليفه مسلمين بر خلافت شخصى نصٌّ و تصريح كند» كه جانشين او در 
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امر خلافت كردد.... [ع9"١]‏ . 

آن كاه مى كويد: كروه بسيارى از علما معتقدند كه استخلاف و عهد طريقه اى شرعى براى نصب خليفه استء از قبيل ماوردى» 
نووىء ابن حزم, قلقشندىء ابن قتيبه دينورى؛ رافعى و ديكران. ماوردى مى كويد: ظاهر مذهب امام شافعى و جمهور فقها نيز همين 
است. بلكه ابن حزم يقين بيدا كرد كه بين علما خلافى نيست كه امامت به عهد و قرارداد امام قبلى منعقد مى شود.... [1790] . 


[ صفحه لامع] 


8 ابوالحسن اشعرى (ت ”"٠‏ ه) در استدلال بر صيحت خلافت ابوبكر مى كويد:...اكر امامت عمر ثابت شد. امامت ابوبكر نيز 
ثابت مى كردد. همان كونه كه امامت عمر ثابت است؛ زيرا ابوبكر بر عمر عهد و عقد امامت نمود. .]١192[‏ 

ونيز مى كويد: ه ركاه امامت صدّيق (-ابوبكر) ثابت شد امامت فاروق (-عمر) نيز ثابت مى كردد. زيرا صدّيق براو نص وعهد 
كرده واو را براى امامت انتخاب نموده است. [/ا8"١]‏ . 

ابوبكر باقلانى (ت "80 ه) نيز مى كويد:...ابوبكر عقد خلافت بر عمر كردء لذا امامت عمر از اين طريق ثابت شد... ]١1"94[‏ . 
8 تفتازانى در بحث راه هاى اثبات امامت مى كويد: راه دوم: استخلاف امام بر شخصى براى جانشينى بعد از اوست. و امر خلافت 


رابه شورا واكذار كردن نيز به منزله استخلاف استء ولى خليفه مشخص نيستء آنان مى نشينند و بر يككى اتفاق مى كنند. ]١1799[‏ 


بين اهل سنت در يكك مسئله اختلاف است و آن اين كه آيا عهد و استخلاف از جانب امام قبل بر امام و خليفه بعد كافى استء يا 
اين كه بايد غير از عهدء نظر اهل حل و عقد نيز موافق با خلافت كسى باشد كه از ناحيه امام قبل عهد شده است. 


وعقد نبود. تا آنان نيز نظر دهند. 
اشكالات 


اين نظريه اشكالاتى دارد كه به برخى از آنها اشاره مى كنيم: 
١‏ كفتيم كه امامت منصبى الهى است و هر خليفه و امامى بايد از جانب خداوند به خلافت منصوب باشد و اين» با نظريه عهد و 


[ صفحه /م8] 


؟ -قبل از هر جيز بايد در مشروعيت خليفه اى كه مى خواهد عهد و استخلاف كندء تأمل كنيم كه آيا فرمان روايى و خلافت اواز 
والمطتروع ندافسية بده اسك وينانا عضي الفناهي كزدة اسه؟ شك فت كحك برك مشروع كنود ةزيرا ينابر 
اكرم(صلى الله عليه وآله) بر خلافتٍ امام على(عليه السلام)» از جانب خداوند» تصريح نموده است. 

جككونه مى توان باور نمود كه خلفاى بعد از بيامبر(صلى الله عليه وآله) هركدام به فكر امت بوده و بر جانشين خود عهد و 
استخلاف كرهده اند» ولى ييامبر اكرم(صلى الله عليه وآله) از اين قانون استثنا شده و به فكر امّت نبوده و بر كسى عهد و استخلاف 


نكرده است؟ 
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دامر ذيكرى كه جاى تعجب ذارد .اين كه جكوثه اهل سنث عهد ابوبكر و عمر را ذر حال احتضار و مرض موث بر خليفه يعد از 
خود مى يذيرند» ولى عمر بن خطاب و طرف داران اوء عهد ييامبر اكرم(صلى الله عليه وآله) را در بستر بيمارى» براى خلافت امام 
على (عليه السلام)نيذيرفتند» و ييامبر(صلى الله عليه وآله) را به هذيان نسبت دادند؟!!! 


اختلاف مبنابى 


نظريه عهد و استخلاف در تعيين امام؛ از نظريه هاى مورد اتفاق بين شيعه و اهل سنت استء ولى اختلاف در ملاك و مستند شرعى 
آن است. شيعه اماميه معتقد است كه: عهد يا استخلاف كه از امام سابق يا رسول خدا مى شود؛ بايد مستند به خداوند و اذن او 
باشدء زيرا امامت و خلافت منصب الهى است و آن كه به عنوان امام تعيين مى شود» بايد از جانب خداوند مأذون باشد. لذا تمام 
عهدهاى امامان سابق» بر امامان بعد و نيز عهد ييامبر(صلى الله عليه وآله) بر امام على (عليه السلام) به اذن خداوند متعال و امر او بوده 
است و آنان» از ييش خود اقدامى در اين زمينه نكرده اند. 

ولى اهل سنت اين ملاكك را قبول ندارند و در حقيقت» در مقابل يكك عمل انجام شده قرار كرفته اند» زيرا از طرفى مشاهده مى 
كنند كه خلافت عمر و عثمان به عهد و استخلاف بوده است. و از طرفى ديككرء خلافت هركدام را مستند به امر و اذن و اراده خاص 
خداوند نمى دانندء زيرا هركز رسول خدا(صلى الله عليه وآله) امر به خلافت ابوبكر, بعد از خود نكرده استء لذا براى توجيه اين 
عمل انجام شده براى نفس عهد و استخلافٍ خليفه 


| صفحه 6894| 


بيشين ارزش و موضوعيّت قائلند» و امر الهى و اذن و مشيت او را هركز دخيل نمى دانند» وكّرنه مشروعيت خلافت و امامت اولى و 


دومى و سوّمى زير سؤال مى رود. واين؛ يادآور ضرب المثلى كه مى كُويد: دوستى جيزىء انسان را كور و كر مى كند. 
نقد و بررسى ادله اهل سنت 


دكتر محمود خالدى مى كويد: قائلين اين رأى - انعقاد امامت به عهد و استخلاف - به جهار دليل تمسكك كرده اند: 

.]١1١٠١[ -اجماع صحابه بر جواز نصب خليفه از راه استخلاف يا عهد.‎ ١ 

. ]1501[ نص يا اجماعى كه مانع اين روش باشدء وجود ندارد» بلكه ثابت شدن خلافت به عهد امام سابق بهترين وجه است.‎ - ١ 

”* ابوبكر از اين طريق خليفه بعد از خود را معين كردء بدون آن كه به انتظار رضايت مسلمانان باشد. ]١5١17[‏ . 

؟ - مى توان مشروعيت اين طريق را بر عمل بيامبر(صلى الله عليه وآله) قياس كرد؛ زيرا ييامبر اكرم(صلى الله عليه وآله)در لشكر 
موته» عهد و استخلاف كرد.... .]١8١17[‏ 

جواب دليل اول: 

اولا: اجماعى بر جواز نصب خليفه از طريق عهد يا استخلاف نبوده استء زيرا بنى هاشم و در رأس آنها امام على (عليه السلام) و 
برخى ديكر از بزركان صحابه به نظريه عهد و استخلاف به طور مطلق و بدون اذن الهى اعتقاد نداشتند» بلكه معتقد بودند كه بايد با 
اذن و اجازه وامر خداوند باشد. 


ثانياً: اين اجماع و اتفاق بر فرض صبحتء اعتبارى ندارد» زيرا مدركك؛ همان عمل 
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|659٠ صفحه‎ | 


شيخين» ابوبكر و عمر است و صحت عمل اين دو در عهد و استخلاف» خود ابتداى بحث است. 
قالناة عمل هر كب بابد با مرازية شر ستجيذه شوو نه أن كديرا اووديهطوو هنعة + قصمت ومشفروعيت قائل شد مكر أن كه 


معصوم باشد. و كسى ادعاى عصمت در حقّ عمر و ابوبكر نكرده است. 


استدلال به ذو حديث 
اشاره 


اكر كسى اشكال كند كه حديث: عليكم بسنتى وسنة الخلفاء الراشدين المهديين من بعدى؛ بر شما باد به سنت من و سنت خلفاى 
راشدين هدايت شده از بعد من و حديث اقتدوا بالذين من بعدىء. ابى بكر وعمر؛ اقتدا كنيد به كسانى كه از بعد من اند؛ يعنى 
ابوبكر و عمر دلامت بر حجيت سنّت شيخين در تمام اعمال آنها دارد» كه از آن جمله نصّ و عهد بر خلااغت است. در جواب 


كوييم: اين دو حديث از اشكاللات متعدد سندى و دلالى برخوردار است: 
بررسى حديث سنة الخلفاء 


حديث اول از جند جهت مورد مناقشه است: 

١-اين‏ حديث با واقعيات تاريخى سا زكارى ندارد» زيرا ابوبكر و عمر و عثمان» در بسيارى از مسائل با يكديكر اختلاف فاحش 
داشتند؛ جكونه ممكن است كه بيامبر اكرم(صلى الله عليه وآله) سنت همه آنان را بدون استثنا براى ما حجت كرده باشد. 

؟"-اين حديث با تمام طرق و سندهايش به عرباض بن ساريه سلمى برمى كردد و تنها راوى حديث,ء اوست. درحالى كه از متن 
حديث استفاده مى شود كه جمله مورد نظر راء بيامبر(صلى الله عليه وآله) در ملأ عام؛ در مسجد مدينه ايراد كرده استء حال جكونه 
شده كه تنها يكك نفر آن را روايت كرده استء اين نكته خود سبب ضعف و شكك در روايت است. 

حديث مزبور تنها در شام رواج يافته و آنان بر يكديكر نقل كرده اندء تا اين كه در كتب حديث راه يافته است. و اكثر راويان 


آن نيز از اهل حمص اند كه بنابر نقل صاحب 
| صفحه |859١‏ 


معجم البلدان» ]١0[‏ تمام آنان از ياران معاويه و دشمنان على بن ابى طالب (عليه السلام)مى باشند. و 


مى دانيم كه كلام تحصم اميرالمؤمنين(عليه السلام) در حق دشمنان اميرالمؤمنين مورد يذيرش نيستء زيرا شهود نبايد مورد اتهام 


ناش 


حديث مزبور را بخارى» مسلم, نسائى و برخى ديكر از محدّثين اهل سنت نقل نكرده اند واككر حديث از حيث سند و دلالت 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لاع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه معاد از 906 


مشكلى نداشت از آن جهت كه درصدد دفاع از مدرسه خلفاست حتماً آن را نقل مى كردند. 

0 بر فرض صحت حديث از حيث سندء مى توان آن را بر دوازده امام از ذريه بيامبر(صلى الله عليه وآله) منطبق نمود كه اول آنها 
على بن ابى طالب و آخر آنها حضرت مهدى -عج -است,ء زيرا همان كونه كه برخى از آيات قرآن برخى ديكر را تفسير مى كندء 
روايات نيز جنين است؛ لذا مى توان احاديث دوازده خليفه را كه جابر بن سمره و ديكران از بيامبر اسلام(صلى الله عليه وآله) نقل 
كرده اند درباره خلفا و امامان بعد از ييامبر» به عنوان مفسر روايت مزبور معرفى نمودء زيرا روايت: عليكم بسنتى وسنة الخلفاء... 
مجمل است و روايك جابر بق سشره أن را تفسير من كند كه ان خعلقاقئ كه سنسدان ححث اسف دوازده تفرئد وهمكن .از قري 
بلكه بنابر نقل ينابيع المودة از بنى هاشم اند. 

بخارى و مسلم از جابر بن سمره نقل مى كنند كه ييامبر(صلى الله عليه وآله) فرمود: بعد از من دوازده امير و خليفه خواهد بود و همه 


آنان از قريش اند. [ه١؟١].‏ 
بررسى حديث اقتداء 


حديث اقتداء نيز از جهاتى قابل مناقشه است كه به برخى از آنها اشاره مى كنيم: 
١‏ تمام سندها به عبدالملكك بن عمير بازمى كردد. كه ضعيفء كثي رالغلط و مضطرب الحديث است. وى كسى است كه سر عبدالله 
بن يقطر يا قيس بن مصهّر صيداوى ‏ فرستاده امام حسين (عليه السلام) به كوفه را از تن جدا كرد. 


١‏ - ترمذى بعد از نقل حديث تصريح به غرابت آن مى كند و مى كويد: از حديث 
| صفحه 6597| 


اطلاعى نداريم مكر از طريق يحيى بن سلمة بن كهيل؛ كه او ضعيف است. 

سندهاى ديكر نيز اشكال هاى مختلفى دارد» كه در جاى خود مورد بررسى قرار كرفته است. 

؟- كروه زيادى از علماى اهل سنت اين حديث را با تعبيرات مختلف مائند: موضوٌ» باطل» لم يصح؛ ومنكرء تضعيف نموده اند: از 
قبيل ابوحاتم رازى» [28١؟5١]‏ ابوعيسى ترمذىء ]١15017[‏ ابوبكر بزار» ]١5١8[‏ ابوجعفر عقيلى» ]١5094[‏ ابوبكر نقاش» ]١15٠١[‏ دارقطنى» 
[1611] ابن حزم اندلسىء ]١1517[‏ برهان الدين فرغانى» ]١١7[‏ شمس الدين ذهبى» ]١56١5[‏ نورالدين هيثمى» [18؟١]‏ ابن حجر 
عسقلانى» ]١618[‏ شيخ الاسلام هروى, ]١517[‏ عبدالرؤف مناوى ]١518[‏ وابن درويش حوت. ]١1519[‏ . 

0 ابوبكر و عمر در بسيارى از مسائل با يكديكر اختلاف داشتند» حال جكونه مى توان تصديق كرد كه بييامبر اكرم(صلى الله عليه 
وآله) امر به اقتدا و ييروى از هر دو نموده باشد. 

*-با مراجعه به تاريخ خليفه اول و دوم بى مى بريم كه آن دو به كثيرى از مسائل جاهل و ناآ كاه بوده اند؛ حال جككونه ممكن است 
كه ييامبر(صلى الله عليه وآله) امر به اطاعت و متابعت از 


| صفحه #“وع] 


آن دو موده باشد. 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع لإ أ ماع13 6. الالالالاا صفحه اعرش از 906 


اين حديث دلالت بر عصمت عمر و ابوبكر دارد» درحالى كه هيج كسء حتّى اهل سنتء. قائل به عصمت اين دو نيستند. 
4-اكر اين حديث صحيح بود جرا ابوبكر هنكام سقيفه به آن استدلال نكرد واكر استدلال كرده بود تاريخ آن را ذكر مى كرد. 
جواب دليل دوم 

قبلا كفتيم كه امامت منصبى الهى است و هر امامى بايد از جانب خداوند مأذون باشد. و بر اين امر ادله اى عقلى و نقلى ‏ قرآنى و 
روائى - اقامه نموديمء لذاء به طور قطع» مى توان كفت كه نصّ شرعى بر عدم انعقاد امامت به عهد و استخلاف است. 

جواب دليل سوم 

خلافت كسى كه مى خواهد بر امام بعد از خود عهد كندء ابتدا بايد ثابت و مشروع كرددء والا كسى كه خود از مشروعيت در 
خلافت برخوردار نيست حككونه مى تواند به خلافت ديكرى مشروعيت بخشد؟ (فاقد شىء نمى تواند معطى شىء باشد.) و مى دانيم 
كه عمر و ابوبكر غاصب خلافت برحقٌ اميرالمؤمنين» على بن ابى طالب(عليه السلام) بودند» لذا خلافتشان مشروعيت ندارد. 

بنايراين انتخاب امام بعد از راه عهد و استخلاف در صورتى صحيح است كه امام سابق» خود برحقٌ باشد و اجازه عهد و استخلاف 
جانداقه اليو > جد كارك سير ده السك 

جواب دليل جهارم 

اوّلا: قياس به عمل ييامبر اكرم(صلى الله عليه وآله)» مع الفارق است؛ زيرا اكر ييامبر اكرم(صلى الله عليه وآله) بر كسى عهد مى كندء 


از جانب خداوند مأذون بوده و ولايت مطلقه دارد» همان كونه كه خداوند 
[ صفحه *وع] 


مى فرمايد ": إنما وَقِكم اللو رَشُولَه: ["... 18] واثمن توان عمل ذيكران رار يبامبر(ضلى الله عليه واله)قياس ثمود: 
ثانياً: بين امارت لشكر با خلافت مسلمين فرق استء زيرا در امارت و خلافت بر مسلمين شرايطى لازم است كه در امارت لشكر لازم 


نسشكه لذا نمن كران ابن كو واب يكديك قافن وف 


[ صفحه ووع] 


امامت و9 ورافت 
اشاره 


بى ترديد امامت و خلافت موروثى نيست تا از خليفه قبل به فرزندش به ارث برسدء ولى متأسفانه به جهت اشتباه در فهم عقايد شيعه 
اماميه كروهى از اهل سنت از روى جهل يا كينه توزى شيعه را متهم نموده اند كه امامت را موروثى مى داندء از اين رو امامت و 
جانشينى ييامبر(صلى الله عليه وآله) را در ذريه ييامبر خلاصه مى كند. لذا مناسب است درباره اين موضوع بحث كنيم و به اثبات 
برسانيم كه جرا شيعه در عين اين كه خلااغفت و امامت را موروثى نمى داندء آن را در ذريه ييامبر(صلى الله عليه وآله) خلاصه مى 
كند؟ 


نقل عبارت ها 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 07مء. لاعلإأماع3دات. الالائالانا صفحه تاعرس از 90.6 


١-ابن‏ حزم مى كويد: مسلمانان متّفق اند كه خلافت به توارث نيست. ]157١[‏ . 
١‏ -عبدالقاهر بغدادى مى كويد: برخى از فرقه هاى راونديّه قائل به ثبوت امامت موروثى اند. ]١5717[‏ . 


*- علامه حلى در شرح تجريد مى كويد: عباسيه معتقدند براى تعيين امام دو راه وجود دارد: يكى نصٌّ و ديكرى ميراث. [1677] . 
| صفحه 6928| 


*-عبدالقاهر بغدادى نيز مى كويد: اكثر اماميه بر اين باورند كه امامت موروثى است. [©187] , 

ه-ابوالحسن تدوى مى كويد: بديهى اسث كه ديد كاه ذاعى اول و فرستتاده او كه حامل رسالت اوست در مورد حكومتة: نا 
ديد كاه ساير حكومت ها و فاتحان و جنكك جويان و رهبران سياسى؛ وحكمرانان مادى كرا در طبيعت» ذوق» روش» عمل» مقصدء 
نتيجه» فرق فاحش داشته باشند.... محور تلاش هاى حاكمان و فاتحان شهرها و رهبران عالم» كه طمع سيطره بر جهان را دارند و نيز 
عالى ترين هدف آنان بر يايى كشورى خاص استء تأسيس حكومتى موروثى است. اين حقيقتى آشكار درطول تاريخ است.... 
در آخر از كلام خود نتيجه مى كيرد كه: عقيده شيعه اماميه در مسثله امامت و خلافت با اهداف خدا و رسول او سازكارى ندارد؛ 


كه همان حكومت موروثى است. .]١870[‏ 
نقد اتهام 


ياسخ ما به ايرادهايى كه در اين خصوص كرفته اند اين است كه: 

١‏ - شيعه اماميه بر اين مطلب اجماع دارد كه تنها راه تعيين امام» نصّ از جانب خداوند متعال و معرّفى از جانب رسول خدا(صلى الله 
عليه وآله) و امامان معصوم استء ولذا به آيه شريفه ": يا أيه الؤشول بلغ ما أَْرلَ إلوكك مِنْ رَبك "متك فى كسد كدواهير 
اكرم(صلى الله عليه وآله)مأمور ابلاغ ولا.يت امام على (عليه السلام) از جانب خداوند به مردم بوده است. يس در حقيقت اراده و 
مشيّت الهى بر نصب شخصى لايق براى امامت است كه با وحى به ييامبر(صلى الله عليه وآله)» او مأمور ابلاغ استء از همين روء آن 
بزركوار بر امامت يكايكك اهل بيت تصريح كرده است. هريكك از امامان نيز امام بعد از خود راء كه از جانب خداوند معين شدهء 
معرّفى كرده اند. اين سخن هيج ربطى به وراثت ندارد. 

" -با مرورى بر ادله امامت و ولايت على بن ابى طالب و ساير ائمه(عليهم السلام) از قبيل 


|[ صفحه /اوع| 


حديث غديره ثقلين و ديكر ادله بى مى بريم كه خداوند متعال ورسولش اصرار اكيد بر نصب امام على (عليه السلام) و ساير اهل 
بيت(عليهم السلام) بر امامت و ولايت داشته اند. آيا مى توان كفت كه اين همه تأكيد جنبه خويشاوندى داشته و ييامبر(صلى الله 
عليه وآله) مى خواسته داماد و نوه هايش را به حكومت برساند تا به نوايى برسندء و با اين روايات در صدد بر يايى حكومت 
موروثى بوده است؟ 

مشكل اساسى اين است كه مابين واقع و حقّ فرق نمى كذاريم و آنجه را كه واقع شده مى خواهيم حقٌّ بدانيم در حالى كه اين 


جنين نيست. اهل سنت جون واقع خارجى را با انتخاب ابوبكر مى بينند» حقٌّ را هم از اين ديد مى بينند و مى كويند او بر حقٌ بوده 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 2017. اعلا أماع3دات. الالالالالا صفمحه شعرسر از 6م90 


است. يا اكر شيعه به دنبال اهل بيت و دررأس آنان على بن ابى طالب(عليه السلام)است» در صدد موروثى كردن حكومت و 
خلافت رسول الله(صلى الله عليه وآله) است ولى مشكل اساسى جيز ديككرى است ما بايد تابع حقٌّ باشيم؛ حقّ همان جيزى است كه 
در كتاب و سنت آمده و عقل نيز مؤيّد آن است و كتاب» سنت و عقل بر غير اهل بيت معصوم(عليهم السلام) تطبيق نمى كند. 
"-اكر امامت نزد شيعه موروثى است جرا با وجود محمّد بن حنفيه كه برادر امام حسين (عليه السلام) استء امامت به امام على بن 
الحسين (عليه السلام)» فرزند آن حضرت اعليه السلام)» منتقل شد؟ اين نيست مككر اين كه شيعه اماميه براى مقام امامت» لياقت ذاتى 
قائل است و آن را در محمد ابن حنفيه نمى بيند ولى در امام زين العابدين (عليه السلام) مى يابد. 

؟ از ابوالحسن نووى و امثال او سؤال مى كنيم كه مراد از وراثت در امامت جيست؟ اكر مقصود آن است كه امامت بايد در يكك 
قبيله خاص باشد كه اين را خود رسول خدا(صلى الله عليه وآله)» بنابر نصوص متواتر» در مصادر فريقين به آن اشاره كرده است. 
جابر بن سمره مى كويد: با يدرم محضر رسول خدا رسيديم» شنيديم كه فرمود: اين امر -دنيا ‏ تمام نمى شود تا آن كه دوازده 
خليفه بر آنان حكومت كنند. آن كاه سخنى فرمود كه بر من مخفى شدء به يدرم عرض كردم: رسول خدا(صلى الله عليه وآله) جه 
فرمود؟ يدرم در جواب كفت: رسول خدا(صلى الله عليه وآله) فرمودند: همه آنان از قريشند. ]١572[‏ . 


| صفحه /69] 


ابو الحسن نووى و امثال اوه جكونه مى توانند به اين سؤال ياسخ دهند كه: 

امامت و خلافت تنها در قريش جه معنايى دارد؟ هر توجيهى كه ايشان در اين روايت و امثال آن دارند؛ ما قبول مى كنيم. طبعاً هيج 
توجيهى ندارند جز اين ن كه بككويند امامت و خلاافت به قابليت هاست واد ين قابليت ها را خداوند در قريش قرار داده است. همين 
توجيه را ما درباره اهل بيت بيامبر اكرم(صلى الله عليه وآله) بيان مى كنيم. اككر مراد از وراثت آن است كه بككوييم به صرف اين كه 
اين ها اولاد ييامبرند و امام على (عليه السلام) داماد او استء بايد امام باشد ولو قابليت اين مقام را نداشته باشد قطعاً شيعه اماميه به 
ابى فعا معتقك لسن 

0 با مراجعه به كتاب هاى كلامى شيعه اماميه» در مبحث امامت» بى مى بريم كه آنان براى امام جندين شرط از جمله: عصمت» 
افضل بودنء علم لدنّى و... قائلند. حال اككر امامت نزد آنان موروثى است ديكر بيان اين شرط ها جه معنايى دارد؟ اين شرط ها 
جيزى جز بيان لياقت ها نيست»ء كه به استناد روايات و تاريخ» در غير اهل بيت(عليهم السلام)وجود ندارد. 

5-اكر آن كونه كه ابوالحسن نووى مى كويد؛ حكومتٍ موروثى شعار حكومت هاى مادّى است و انبيا بايد از آن منزه باشند» جه 
فرق است بين ييامبر اسلام(صلى الله عليه وآله)و ديكر بيامبران و بين حكومت دائمى و موقت؟ با آنكه حكومت ورائتى راء با در نظر 
كرفتن قابلئت ها در انبياء كذشته مشاهده مى كنيم: 

خداوند متعال مى فرمايد ": أمْ بحس دُونَ اناس عَلى ما آتاهُمُ الله مِنْ قَضْلِهِ فَقَّدْ آتَينا آل إثراهِيم الْكتاب و الْحِكمَةٌ وَآتَينامُمْ مُلكا 
عَظِيماً» [" 1677] يا حسد ميورزند با مردم جون آنها را خدا به فضل خود بهره مند نمود كه البته ما بر آل ابراهيم كتاب و حكمت 
فرستاديم و به آنها فرمانروايى بزركك عطا كرديم 

از سوى ديككر مى بينيم كه برخى از انبياء» امامت يا نبوت را براى ذريه خود مى خواستند كه اين» در حقيقت با دادن شايستكى به 
آنان از جانب خداوند متعال است. 

دربازه حضرت ابراهيم (عليه السلام) مى خواهيم " و إذ ابل إبْراهِيمَ م رَبهُ بكلمات فَأَتَمَهُنَ قالَ إِنّى جاعِلّك لِلنَاس إماماً قال وَ مِنْ 
ذْرَيتَى قالَ لا ينال عَهْدِى الظَالِمِينَ» [" 1878] . 
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| صفحه 6494| 


[بياد آر] هنكامى كه خداوند ابراهيم را به امورى جند امتحان فرمود و همه را به جاى آورد خدا بدو كفت من تو را به ييشوايى خلق 
بركريدم عرض كرد اين بيشوايى را به فرزندان من نيز عطا خواهى كرد؟ فرمود: [آرى اكر شايسته آن باشند] عهد من هركز به 
ستمكاران نمى رسد. 

در اين آيه خداوند حكومت موروثى و نسبى را به طور مطلق نفى نكرده بلكه از خصوص ستمكران از ذريه حضرت ابراهيم (عليه 
السلام) نفى نموده است. از اينرو معلوم مى شود كه ذريه و نسل حضرت ابراهيم(عليه السلام) و هر ييامبر ديكرى در صورتى كه 
ظالم نباشند» جه ظلم به خداء جه ظلم به خلق و جه ظلم به نفسء نداشته باشند مى توانند مقام امامت و رهبرى جامعه را به عهده 
كير ند. 

ونيز حضرت موسى از خداوند مى خواهد كه از اهلش كسى را به عنوان وزير خود قرار دهد. خداوند متعال از قول حضرت موسى 
و شوايد "واه لل قزيرا مواانن هاون اع اا 

شايد علت اين كه امامت» خلاافت ويا نبوّت در نسل ييامبر سابق قرار مى كيرد با ضميمه لياقت هاى لازم اين باشد كه 
ييامبر(عليه السلام) با ثبوت نبوت و كمالا-تش» در قلب ها جا كرفته و در ميان مردم محبوبيت خاصى بيدا مى كند. مردم نيز در 
صورتى كه كسى را دوست بدارئد وابستكان صالح او را نيز دوست مى دارند و هركسى كه مورد محبت قرار كرفت در صدد 
الاعكو | لطر امن د ورمع افلم ال عضن وو ودين اذ اموا لامعو تادايق وا فرك مو نا ١‏ باهرا فوخ يه ددرا 


مطلق نمى دانيم» بلكه قيدها و شرط هايى را كه از جمله عصمت و افضل بودن و... است نيز در امام معتبر مى دانيم. 


]2١* صفحه‎ | 


صفات امام 
امامت وعصمت 
اشاره 


از ويزكى هاى امام نزد شيعه اماميه» عصمت از كناه» اشتباه» خطا و نسيان است. ولى اهل سنت اين شرط را از شروط لازم در امام 
نمى دانئد. 

بازكشت اين اختلاءف به اختلاف مبنايى در حقيقت مقام امامت و ولايت است؛ توضيح آن كه: شيعه اماميه ولايت را مقام قرب 
الهى مى داند كه به سبب آن انسان كامل به مقام ولايت مى رسدء و از آثار آن ولايت» امامت و رهبرى جامعه در مسائل سياسى و 
دينى است. ولى اهل سنت جنين مقامى را براى غير از ييامبر(صلى الله عليه وآله) قائل نيستند و براى آن ضرورت نيز نمى بينند» آنان 
امام را در حدّ يكك رئيس جمهور ‏ كه تدبير امور جامعه به دست اوست -مى دانند» لذا شرط عصمت رااز امام حذف كرده اند. در 


اين مقال» به بررسى اين موضوع مى يردازيم. 
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علماى اماميه و تصريح به عصمت 


همه علماى شيعه اماميه در كتاب هاى كلامى بر ضرورت عصمت امام تصريح كرده اند. اينكك به برخى از اينها اشاره مى كنيم: 
١‏ شيخ مفيد(رحمه الله) مى فرمايد:... نببى ما به طور خصوص و امامان از ذريه او» بعد از نبوّت و امامت هيج كناه صغيره اى از 
آنان صادر نمى كردد.... [:187]. 


|3١٠8 صفحه‎ | 


١‏ سيد مرتضى (رحمه الله) نيز در سبب حجيت اجماع مى كويد: اجماع و اتفاق فقها حجت استء زيرا در اجماع آنان قول امام 
است؛ و عقل دلالت دارد براين كه هيج زمانى زمين از او خالى نيست و او معصومى است كه در قول و فعل خطا ندارد. ]١571[‏ . 
٠“‏ شيخ طوسى(رحمه الله) مى فرمايد: واجب است كه امام از رفتارها و كردارهاى قبيح و اخلال وارد كردن به واجبات معصوم 
باشد. ]١9795[‏ . 

خواجه نصير الدين طوسى(رحمه الله) مى كويد: امام بايد معصوم باشد آن كاه براى وجوب عصمت امام سه دليل اقامه مى كند. 
ز#مع1]. 

دعاك حل (رية الله) نيز در شرح اين جمله مى فرمايد: اماميه و اسماعيليه معتقدند امام بايد معصوم باشد. [ع57١]‏ . 

-علامه مجلسى (رحمه الله) مى فرمايد: اعتقاد ما در مورد انبيا و رسولا-ن و امامان و ملائكه آن است كه آنان معصوم واز هر 
يليدى ياكك مى باشند. آنان هيج نوع كناه ‏ صغيره و كبيره انجام نمى دهندء نافرمانى خداوند نمى كنند و به هر جه كه خداوند 
دستور داده فرمان بردارند. هر كس در برخى از حالات از اين بزركواران نفى عصمت كند, به مقامشان جاهل است... [ه57١]‏ . 

1 مرحوم مظفْر نيز مى فرمايد: ما معتقديم كه امام همانند ييامبر است در اين كه بايد از تمام رذائل و فواحش ظاهرى و باطنىء از 
دوران كودكى تا هنكام مركك -عمداً و سهواً ‏ مصون و معصوم باشدء همان كونه كه واجب است از سهو و خطا نيز معصوم باشدء 
زيرا امامان حافظان و برياكنند كان شرع اندء همان طورى كه ييامبر(صلى الله عليه وآله) جنين بود؛ ازاين رو به همان دليل كه ييامبر 


بايد معصوم باشد امام نيز بايد عصمت داشته باشد. [ع7©١]‏ . 


|[ صفحه 00١ه]‏ 


اختلاف مبنايى 


همانكونه كه اشاره شد اهل سنت بر خلاف شيعه اماميهه عصمت را از شرايط اساسى امام نمى دانند. اين اختلاف به اختلافى مبنايى 
در امامت بعد از رسول خدا(صلى الله عليه وآله)باز مى كردد. شيعه معتقد است دين بعد از بيامبر(صلى الله عليه وآله) نياز به 
نكاهبان دارد؛ كسى كه در موارد اختلاف. حلال مشكلات مردم باشد و به تمام سنت بيامبر(صلى الله عليه وآله) و حقيقت كتاب 
خدا آكاه باشد تا بتواند حقيقت شريعت را براى مردم تبيين و تفسير كندء خصوصاً با در نظر كرفتن اين نكته كه يكى از امتيازهاى 
كتاب هاى آسمانى؛ تدريجى بيان كردن احكام است. به عبارت ديكر از آنجا كه مردم تازه مسلمان بودند ييامبر احتياج به كسانى 


داشت كه داراى مقام عصمت اند و به حقيقت شريعت آكاه اند تا بتوانند اسلام را تطبيق نمايند. كسانى كه بتوانند در ابعاد مختلف 
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- با هدايت تشريعى و باطنى ‏ جوابكوى انسان هاى قابل باشند» زيرا ييامبر اسلام(صلى الله عليه وآله) به نص قرآن و سنت آخرين 
بيامبر و دين او خاتم الأديان استء يس به طور قطع بعد از هر ييامبرى نياز به اوصيا و امامان معصوم است و آنان كسانى جز 
على (عليه السلام)و اهل بيت معصومش نبوده اند. 

در مقابل» اهل سنت جنين ضرورتى را دركك نكرده اند. آنان با وفات ييامبر» مطلب را تمام شده مى يندارند و معتقدند بعد از او به 
افرادى معصوم كه شريعت نبوى را تبيين و تطبيق كندء نيازى نيست؛ از همين رو بعد از ييامبر(صلى الله عليه وآله) رهبرى را در 
محدوده يكك حاكم و رئيس جمهورء مى يندارند. واضح است كه با اين نوع تصور از رهبرى و امامت» شرط عصمت براى رهبر 
لازم نيست. ولى همان كونه كه كفتيم» مسئله اوصيا و امامان معصوم بعد از هر يبامبرى از ضروريات هر دين است. از اين جا است 


كه شيعه اماميه» عصمت را از شرايط حتمى امام و رهبر جامعه مى داند. 
ادله وجوب عصمت در امام 
اشاره 


شيعه اماميه معتقد است امام و خليفه و جانشين ييامبر(صلى الله عليه وآله) بايد معصوم باشدء آنان براى ادعاى خود به ادله اى جند 
تمسكك كرده اند. كه به برخى از آنها اشاره مى كنيم: 


|0١28 صفحه‎ | 


ضرورت ارتباط با غيب 


در جاى خود ثابت شده كه بين غيب الغيوب ‏ كه همان ذات مقدس بارى تعالى است - با عوالم يايين و على الخصوص عالم انسان 
بايد ارتباط برقرار باشد و اين ارتباط قطعاً بايد از طريق مخلوقات صورت يذيرد. اكنون به تفصيل اين مطلب مى يردازيم: 

الف) وجوب اتصال و عدم انقطاع بين عالم ربوبى و مخلوقات» خصوصاً انسان عين توحيد استء و توحيد انواعى دارد كه يكى از 
آنها توحيد افعالى» با اقسام آن از قبيل توحيد در تشريع» حقٌّ الطاعه» حاكميت و ربوبيت است. 

ب) ارتباط خداوند با مخلوقات بر دو نوع متصور است: 

١-اين‏ كه خداوند به طور مستقيم و بى واسطه با تكك تكك افراد بشر ارتباط داشته باشد كه اين بر خلاف نظام خلقت است. 

؟ -اين كه ارتباط توسط افراد باشد. افراد نيز مى توانند از جدس بشر باشند يا ملائكه. ولى از آن جا كه واسطه فيض تشريع الهى 
بايد از جنس خود بشر باشد تا بتواند الكو و اسوه ديكر افراد كردد» در نتيجه آن واسطه نمى تواند از ملائكه باشد. 

ممكن است كسى سؤال كند كه وجود تتبى در ارتباط و اتصال به غيب كافى استء ديكر جه حاجتى به وجود امامان بعد از اوست؟ 
در جواب مى كوييم: از مجموع روايات استفاده مى شود هر يكك از امامان حقّ تشريع دارندء نه به اين معنا كه آورنده اصل 
شريعتند» بلكه به معناى اين كه هدايت هاى آنان در حكم متمّم نبوت و رسالت و شريعت است و هدايت ها -هر نوعى كه هست - 


بايد داراى عصمت باشد. 
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اين مطلب را مى توان با ذكر مقدماتى جند بيان نمود: 

الف) از امتيازهاى اساسى كه در تمام تشريع ها و قانون كذارى هاء خضوها در اديان مشاهده مى شود» تدوج در بيان قوانين است؟؛ 
به اين بيان كه ابتدا قانون به صورت قاعده كلى و عموم فوقانى بيان مى شود آن كاه به قوانين متوسط تبديل شده و سرانجام به 
قوانين جزئى كه قابل انطباق بر افراد و اجتماع استء منتهى مى كردد. اين نوع قانون كذارى كه در محاكم موجود استء به عينه در 
اديان و تشريعات آن به وسيله اولياى الهى 


| صفحه /ا١ة]‏ 


ديده مى شود. 

ب) تنزّل قوانين كلى و قواعد عمومى بر مصاديق» احتياج به مراقبت ويزه اى دارد تا آن كه در مقام تطبيق با يكديكر خلط نشوند. 
به ذكر كليات و قوانين عمومى اكتفا كرده و تنزيل و تطبيق و تبيين آنها را در موارد جزئى و مصداقى به كسانى كه در خط و مسير 
آنا فبهده» وا كذاو من كد براسفظ د بم مقطي البس رار مر اقيق كن آذه العاف انمه ال عنيى ووبدافر اد قار اسح كدها حيط 
و مراقبت از قواعد عمومى و قوانين كلى ‏ كه مصالح و مفاسد بشر را به خوبى در نظر كرفته است - آنها را در موارد جزئى و فردى 
و اجتماعى يياده كنند» خصوصاً با در نظر كرفتن اين كه احكام و دستورهاى خداوند در تمام زمينه ها جريان دارد. 

د) بشر عادى نمى تواند عهده دار اين وظيفه كردد؛ يعنى نمى تواند در حوزه تبيين و تطبيق عهده دار مراقبت از شريعت كردد. 
نتيجه اين كه بعد از ييامبر اسلام(صلى الله عليه وآله) و هر بيامبرى ديكر, احتياج به افرادى معصوم است تا در سطحى كسترده اين 
وظيفه را بر عهده كيرند و آنان در اسلام كسانى جز اهل بيت معصوم از ذريه ييامبر اسلام(صلى الله عليه وآله) نيستند. 


هدايت باطنى امام 


به زعم برخى كه مى كويند امام تنها رهبرى سياسى است كه مردم را در امور اجتماعى و فردى و سياسى» در سطح ظاهرىء رهبرى 
مى كند يا به عنوان رهبرى دينى احكام الهى را براى مردم تبيين مى نمايد. به عبارتى ديكرء وظيفه امام راهنمايى مردم استء از 
برخى ادله استفاده مى شود امام وظيفه ديكرى نيز دارد كه همان هدايت باطنى و يا به تعبيرى ديكر هدايت تكوينى است. 

علامه طباطبايى ره مى فرمايد: امام كسى است كه به واسطه امر ملكوتى ‏ كه همراه اوست _مردم را هدايت مى كند. امامت بر 


حسب باطنى» نوع ولايتى است در اعمال 
| صفحه |0١08‏ 


مردم» كه هدايت آن ايصال به مطلوب است به امر خداوندء نه مجرّد راهنمايى و نشان دادن راه» كه اين در شأن نبّى و رسول 
است.... ]١57/[‏ اين مطلب كه احتياج به هدايت باطنى و تكوينى امام است» صرف ادعا نيستء بلكه مى توان براى آن از عقل و 
نقل اقامه دليل نمود: 

الف) دليل عقلى 
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برهان را با ذكر دو مقدمه. بيان خواهيم كرد: 

مقدمه اول: 

طبق آيات قرآن و عقل» انسان در اين عالم بدون هدف أفريده نشده است. در قرآن هدف از خلقت, عبادت» ذكر شده است؛ أن 
جا كه مى فرمايد ": وَمَا حَلَفْتٌ الْجِنَّ و الإنس إلا لِيَغْبْدُونِ؛ [" ]١1878‏ من جن و انس را تنها براى عبادت آفريدم. 

از برخى آيات ديكر استفاده مى شود كه عبادت هدف نهايى از خلقت حِنّ وانس نيستء بلكه هدف ديكرى بالاتر از آن هست كه 
آن رسيدن به يقين است؛ آن جا كه مى فرمايد ": و اعْبَدْ ربك حَتَّى يَأتِيكك الْيَقِينُ؛ [" 74؟1] و دائم برورد كارت را عبادت كنء تا 
يقين تو را فرا رسد. 

مقدمه دوم: 

انسان هر جند به طور فطرى و ذاتى طالب كمال است. اما بايد دانست مصداق كمال جيست؟ آيا مال و جاه و امثال اين هاست يا 
جيزى ديكرى كه عقل نمى تواند آن را به تنهايى تشخيص دهده بر فرض كه هدف را دريابدء آيا راه رسيدن به آن راهمى دائد؟ در 
اين موقع جايكاه شرايع آسمانى روشن مى كرددء زيرا اولا: آنها مصداق كمال را مشخص مى كنند كه مال و جاه و دنيا نيستء 
بلكه رسيدن به يقين و وصول به خداست. ثانياً: نزديكك ترين راه براى رسيدن به هدف را ترسيم مى كنند. 


| صفحه 009] 


رادر اين دو بعد تعيين مصداق هدف و بيان نزديكك ترين راه براى رسيدن به آن ‏ يارى كنند. 

هدايت اولياى الهى بر دو نوع است: تشريعى كه همان راهنمايى و بيان شريعت است. ديكرى هدايت باطنى (تكوينى) كه همان 
ايصال و رساندن به مقصدء با دستكيرى و يارى انسان هاى قابل است. كاهى ييامبر(صلى الله عليه وآله) اين دو نوع هدايت را انجام 
مى دهد كه دراين صورت آن شخص هم نبى است كه وظيفه اش راهنمايى است و هم امام و هادى به هدايت باطنى (ايصال به 
مطلوب). 

كاهى نيز امام اين هدايت را بر عهده مى كيرد. و ير واضح است امامى كه از وظايف او هدايت باطنى و تكوينى استهء بايد معصوم 
باشد. 

ب) دليل نقلى 

خداوند متعال مى فرمايد ": و جَعَلْنًا مه أَِمَةُ يَهْدُونَ بَْن؛ [" ]16٠‏ و آنان را يبشواى مردم قرار داديم تا خلق را به امر ما هدايت 
ضمير جَعَلا مِنْهُمْ در ظاهر به ابراهيم و اسحاق و يعقوب باز مى كردد و يَفِْدُونَ بأَمْرِنَ همان معناى امامت است. مقصود از هدايت 
كه از شئون امامت است - تنها ارائة الطريق و نشان دادن راه نيستء زيرا خداوند متعال حضرت ابراهيم(عليه السلام) را بعد از نبوت 
به مقام امامت رسانيد و مى دانيم كه مقام تيوت همان بيان راه و راهنمايى است. يس مقصود از امامت و هدايت در اين آيه شريفه 
ايصال الى المطلوب يعنى دستكيرى و رساندن افراد قابل به حقّ و حقيقت است. 

حال جنين امامى كه قرار است انسان ها وافراد شايسته را به حقٌ و حقيقت برساند» آيا لازم نيست كه خود نيز به حقٌّ و حقيقت 
رسيده واز هر كونه كناه و اشتباه و نسيان 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لأعل/إأ ماع13 ت. الالالالالا صفحه وعزردا از 906 
قرآن و عصمت امام 

خداوند متعال در جواب حضرت ابراهيم (عليه السلام) كه از او خواست امامت رادر ذريهاو 

| صفحه ١٠ه]‏ 


تراج دعل نوه" الأاكال قويي لاني "7 180 هيد من | كلاهمان افامك ابرك] لالم كر اهلترسيك. 

ظلم در لغت به معناى قرار دادن جيزى در غير جايكاهش است و در اصطلاحء تجاوز از حدّى است كه شارع يا عرف معين كرده 
لذا معصيت صغيره و كبيره ظلم استء زيرا معصيت كار از حدّى كه شارع ترسيم كرده تجاوز نموده است. 

اقسام ظلم: 

للم بهذا انظلم آنا ش ركفاو كقر اننت+عداوند متعال عى غرمابد "تمق أطله يخ كذّت ,اياف 41 ]١6880"[‏ اكتون كيت 
ستمكارتر از آن كه آيات خدا را تكذيب كند 

هم جنين مى فرمايد ": إنَّ المّك لَظَلْمْ عَظِيمٌ؛ لإسانات دقام بور انيم 

١‏ -ظلم به ديكران: خداوند متعال مى فرمايد ": نما الشبيل عَلَى الّذِينَ يَظْلِمُونَ النّاسَ؛ [ " ]١88*‏ تنها راه مؤاخذه بر آنهايى است كه 


*- ظلم به خود: خداوند متعال مى فرمايد ": وَمَن يَفْعَلْ ذَ لك فَقَدْ طلم تَفْسَهُ؛؛ [" 60؟1] ... هر كس جنين كند همانا بر خود ستم 
كرده است. 


هم جنين مى فرمايد ": و من يَتَعَدٌ حَدُوة الله فَقَد طَلَم نَفْسَهُ؛ِ [" 9؟1] و هر كس از حدود الهى تجاوز كند بر خويشة: ظلم كرده 
' لك كال عو دف الطالمية " استفاده مى شود عهد امامت به هيج ظالمى نمى رسد؛ بدين ترتيب كسى جز معصوم 
شايسته امامت نيست و تنها اوست كه هيج يكك از انواع ظلم را حتى در دوران كودكى نداشته است. 

اكر كسى كويد: آيه شامل كسى است كه مقيم بر ظلم و بالفعل ظالم باشد و كسى را 


| صفحه ١١ه]‏ 


كه قبلا ظالم بوده و الآن توبه كرده» در بر نمى كيرد. در نتيجه كسى كه معصوم نبوده و حتّى كناه كرده ولى بعداً توبه كرده است 
مى تواند به مقام و عهد امامت نائل كردد. 

در جواب مى كوييم: احكام بر دو نوع است: برخى از آنها دائر مدار وجود موضوع استء مثل جمله: شراب حرام است كه با تبديل 
موضوعء حكم نيز منتفى مى كردد. نوع ديكر اين جنين نيستء بلكه كفايت مى كند در ترتّب حكم» اتصاف موضوع به وصف و 
عنوان ولو در يكك لحظه كه بعد از آن» وصف منتفى كردد. مثل جمله: زنا كار حدّ مى خورد و دست دزد قطع مى كردد كه 
مقصود به آن اين است: كسى كه به اين دو عنوان متصف شد ولو در يكك برهه از زمان» محكوم به حدٌ و دست بريدن استء اكر 
جه الآن اهل اين عمل نباشد. ظلم نيز نسبت به حكم عهد امامت از نوع دوم استء زيرا مردم در مورد ظلم بر جهار دسته اند: 

١‏ كسانى كه در طول عمر خود ظالمند؛ 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لاع لإأماع3دات. الالئالانا صفحه ١٠هنلا‏ از 906 


؟ - كسانى كه در طول عمر خود طاهر و منرّه از كناهند؛ 

"- كسانى كه در ابتداى عمر خود ظالم ولى در يايان عمر توبه مى كنند؛ 

'- كسانى كه در ابتداى عمر طاهر و از كناه منزهند» ولى در آخر عمر ظالمند. 

محال است حضرت ابراهيم (عليه السلام) براى دسته اول و جهارم از ذريه خود عهد و مقام امامت را طلب كندء تنها قسم دوم و سوّم 
باقى مى ماند و ظالمى كه خداوند عهد امامت را از او نفى مى كندء نيست مككر مورد سوّم؛ يعنى كسى كه در ابتداى عمرش ظالم 
بوده» ولى در آخر عمر توبه كرده است. در نتيجه مورد دوم باقى مى ماند؛ يعنى همان كسى كه در طول عمرش از هر كونه كناه و 
آلودكى ياكك بوده است و اين بر كسى غير معصوم منطبق نيست. 


آيه اولى الأمر 


تارقن معخال طلز تمظاق امريد أظاضف أوزك الأمر كرد وين قرماية "د |طقوا الله و أظكوا التشول وأذك الاثر منكة؛ [" /18817] 


خدا و رسول و صاحبان امراز خود را 
قح 317 


اطاعت نمابيد. 

استدلال به اين آيه بر ضرورت عصمت امام و صاحب امر ولايت و خلافت متوقف بر دو امراست: 

الف) خداوند متعال به طور مطلق امر به اطاعت از صاحبان امر نموده است؛ يعنى از مؤمنان خواسته كه در تمام زمان ها و مكان ها و 
در تمام حالات و خصوصيات. از آنان اطاعت كنند و اين اطاعت را مقيد به هيج قيدى نكرده است. 

ب) بديهى است خداوند به كفر و عصيان و فسوق بندكان خود راضى نيست,ء لذا مى فرمايد "ولوق لعاف الكل ر" ا 
با جمع بين اين دو مطلب به اين نتيجه مى رسيم: اولوالامرى كه اطاعتش در آيه فوق به طور مطلق واجب شده بايد متّصف به 
خصوصيتى ذاتى و عنايتى الهى باشدء تا او را از امر به معصيت و نهى از اطاعت باز دارد واين نيست مكر همان مقام 

عصمت كه شيعه اماميه بدان معتقد است. از همين رو امام و جانشين ييامبر(صلى الله عليه وآله) بايد معصوم باشد. 


اشكال 
اشاره 


دكتر ناصربن عبد الله بن على قفارى مى كويد: امرى ديكرى كه موضوع عصمت را باطل مى كند و در كتاب هاى شيعه موجود 
استء اختلاف و تناقض در رواياتى است كه از امامان شيعه وارد شده. و اختلاف در كفتار يا رفتار با عصمت سازكارى ندارد.... 
زوع؟1]. 

جواب 


در ياسخ اين اشكال عوامل وقوع تعارض در كلمات و سيره و روايات اهل بيت معصومين(عليهم السلام) مى يردازيم كه با روشن 
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]2١ صفحه‎ | 


اختلاف هيج كونه ضررى به مقام عصمت اهل بي ت(عليهم السلام) نمى رساند. 


جانب ذاتى تعارض 

در بسيارى از موارد انسان بين دو دليل و روايت تعارض مى بيند» در حالى كه هيج كونه تعارض در واقع وجود ندارد واين ذهن 
انسان است كه اشتباهاً بين دو روايت تعارض ملاحظه كرده است. يا به جهت جهل به لغت و يا اطلاع نداشتن از دقّت هاى لغويين يا 
غفلت از وجود برخى از قرائن يا قرينه موجود يا به دليل عدم شناخت نسبت به تغيراتى كه در برخى از اوضاع لغوى حاصل شده 
است... كه هر يكك از اين عوامل باعث مى شود انسان بين دو روايت تعارض و اختلاف تصوّر كند. 


تغير در احكام از راه نسخ 


از جمله عوامل يبدايش تعارض در ظاهر احاديث» وقوع نسخ در برخى از احكام شرعى است. ولى طبق نظر برخى» تعارض بر اساس 


اين عامل منحصر به احاديث نبوى است و شامل روايات اهل بي ت(عليهم السلام) نمى شود. 

ضايع شدن قرائن 

از جمله عوامل» ضايع شدن برخى از قرائن است كه با حديث از امام نقل شده و مى توانسته است در حكم مخصٌ ص يكك روايت 
ناكسل ولى باامققوه شدن 31 :دو اساديك تعارض اظاهرى ابحاد كزذه اسةة خصوصا نادو نظر كرقون اين كه ايركض ال قراتق 


نقل به معنا 


يكى ديكر از عوامل ببدايش تعارض» تنصرف راويان حديث در الفاظ روايات و نقل به معناست» زيرا برخى كه احاديث را حفظ و 


ضبط نمى نمودند و از طرفى در نقل به 
| صفحه 8١ه]‏ 


معنا تسلط نداشتند» به كونه اى احاديث را معنا مى كردند كه با روايات ديكر در ظاهر تعارض مى نمود. 
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قدرج در بيان احكام 


از مهم ترين عوامل يبدايش تعارض در روايات اسلوب تدرّج است. تدرّج در بيان احكام از امتيازهاى اديان در بيان حكم است؛ به 
اين معنا كه در ابتدا احكام به صورت كلى؛ سيس خاص يا مقيد آن بيان مى شد. در اين ميان ممكن بود كسى مطلق و عام را كرفته 


وازخاص وقيد بى خبر باشد و در نتيجه در ظاهر برخى از روايات تعارض ايجاد مى شود. 


تقيه نيز جايكاه خاصّى در بيدايش تعارض و اختلاف در روايات اهل بيت(عليهم السلام)داشته است. بيشتر امامان شيعه در موقعيت 
هاى خاصى به سر مى بردند كه اقتضا مى كرد دركفتار يا رفتار شان تقيه كنند. تقيه اى را كه اهل بي ت(عليهم السلام) داشتند تنها از 
حاكمان بنى اميه و بنى عباس نبود بلكه در برخى از موارد ضرورت اقتضا مى كرد كه از مسلمين و رأى آنها نيز تقيه شود. زيرا 
امكان نداشت كه امام بر خلاف آنان در ملأ عام سخنى كفته يا عملى انجام دهد. 


ملاحظه موقعيت راوى 

سيانه غذر وعفالات ديكر وطق آن حالات حكس راتراق اؤيياق فى كرى در الى كدانسبث به راو 

ديكر. حكم ديكرى بيان مى داشت. در هر دو صورت راويان حديث؛ آن را به صورت مطلق و بدون قيد نقل كرده اند كه اين به 
نوبه خود منجر به تعارض در ظاهر دو روايت 


مى شود. 


| صفحه 6١ه]‏ 


وقوع تحريف و تزوير در احاديث 
قرآن اكر جه از تحريف به زيادى و كمى و تزوير مصون مانده استء. ولى در احاديث جنين ضمانتى نيامده است. از همين رو در 
طول تاريخ مى بينيم كه جككونه عده اى مغرض حركتى را شروع كرده و در احاديث ييامبر(صلى الله عليه وآله) و اهل بيت(عليهم 


السلام) تزوير و تحريف به زيادى و نقصان نموده اند كه اين خود نيز سبب بيدايش تعارض و اختلاف در احاديث شده است. 


|[ صفحه 8١ه]‏ 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لاعل/إأماع3(ات. الالالالالا صفمحه نوت از 6م90 


تقيقت قصجحت 
اشاره 


شيعه اماميه معتقد است كه امام و خليفه و جانشين بيامبر اكرم(صلى الله عليه وآله) بايد از هركونه خطا و اشتباهى مصون باشدء كه 


عصمت در لغت 


عصمت در لغت به معناى مصونيت و نككهدارى و منع به كار رفته است. 
فيروزآ بادى مى كويد: عصم يعصم يعنى اكتساب كرد؛ منع كرد نكّه دارى نمود... و عصمت به كسر به معناى منع است [180] . 
ابن منظور مى كويد: عصمت در كلام عرب به معناى منع به كار رفته است. [1581] . 


عصمت در اصطلاح 


١‏ - شيخ مفيد مى فرمايد: عصمت لطفى است كه خداوند متعال در حقٌّ مكلفى انجام مى دهد كه با آن» وقوع معصيت و تركك 


طاعت از او ممتنع مى كردد؛ با وجود قدرت 
[ صفحه /ا١ه]‏ 


براين دو. [1581] . 

١‏ - شيخ طوسى(رحمه الله) مى كويد: عصمت امرى است كه با وجود آن» معصيت از مكلف ممتنع مى كرددء درحالى كه اختيار 
فعل معصيت را دارد.... ]١5879[‏ . 

- قاضى بيضاوى شافعى مى كويد: عصمت ملكه اى نفسانى است كه مانع از فسق و فجور مى شود و متوقف بر علم به عواقب 
كناهان و مناقب طاعات است. [8؟١]‏ . 

؟-فاضل مقداد مى فرمايد: عصمت عبارت است از لطفى كه خداوند متعال در حقّ مكلف انجام مى دهدء به نحوى كه با آن 
لطفء انككيزه اى به تركك طاعت و انجام معصيت ندارد؛ با وجود قدرت برآن. [88؟1] . 

ه-علا-مه طباطبايى(رحمه الله) مى كويد: مقصود مااز عصمت لطفى است در وجود انسان معصوم كه او رااز وقوع كارهايى كه 
جايز نيست؛ مانند خطايا و معصيت بازمى دارد. ]١588[‏ . 


فرق بين عصمت و عدالت 


عدالتء ملكه اى است اكتسابى كه غالباً مانع از صدور كناه استء از همين رو ممكن است كه انسان عادل در برخى مواقع مرتكب 
كناهى شود؛ برخلاف عصمت كه با وجود آنء ممتنع است كه انككيزه كناه در معصوم يديد آيدء اككرجه اختيار از او سلب نشده و 


قدرت ذاتى باقى است؛ زيرا امتناع به جهت نبود انككيزه با قدرت ذاتى منافاتى ندارد. [81؟1] . 
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احتمالات در سبب عصمت 
اشاره 


عصمت را به معناى منع از ارتكاب معصيت و نكّه دارى از هر يليدى معنا كرديم» حال بحث در اسباب اين منع و موجبات اين نكّه 


دارى است. در ابتداى امر سه احتمال در 
|[ صفحه 8١ه]‏ 

آن متصور است: 

عقصعت جبرىق 


عصمت جبرى به اين معناست كه خداوند از راه جبر معصوم را از ارتكاب حرام باز مى دارد و به انجام دادن طاعت وادار مى كند و 
ور حلفت قدوف رو إغهان و31 اوسلب فى كلد 

برخى از معاصران اين احتمال را قبول دارند و معتقدند: جمع بين اختيار از طرفى؛ و ضرورت عصمت از طرفى ديكر محال است. 
ان الحسال ال بحياض انز ماققه اسع 

١‏ -اين طور نيست كه هركاه عملى واجب و فعلى ديكر ممتنع شد» صاحب آن مجبور بر آن فعل و تركك ديكر كردد؛ از همين رو 
بين اختيار و ضرورت عصمت تنافى نيست وكرنه لازم مى آيد كه خداوند متعال مجبور به تركك ظلم و فعل عدل باشدء با آن كه 
مى دانيم او بر هر كارى مختار است. مورد بحث نيز از همين قبيل است. 

؟ -امتناع و وجوب بر دو نوع است: 

الف) وجوب و امتناع ذاتى به معناى ضرورت ثبوت يا ضرورت امتناع؛ مثل ضرورت ثبوت زوجيت براى عدد جهار و ضرورت 
امتناع جمع بين نقيضين. اينها از بديهياتى است كه هركز تخلف بردار نيست. 

ب) وجوب و امتناع وقوعى: به اين معنا كه عملى ذاتاً ممكن استء ولى به حسب خارج وقوع آن ضرورى يا ممتنع مى باشد؛ مثل 
ظلم نسبت به خداوند كه ذاتاً خداوند متمكن از ظلم استء ولى به حسب وقوع خارجى از او صادر نشده و نمى شود. خداوند با آن 
كه قدرت بر ظلم دارد» ظلم نمى كند و با آن كه مى تواند عدالت نداشته باشد» آن را ترك نمى كند. 

ازاين جا نتيجه مى كيريم كه وجوب شىء يا امتناع وقوعى آنء با قدرت بر آن منافاتى ندارد. عصمت نيز از اين قبيل استء زيرا 


معصوم درحالى كه قدرت بر معصيت دارد» كناه نمى كند. 
| صفحه |50١9‏ 


آيات قرآن نيز به اختيارى بودن عصمت صبحه كذارده است؛ آن جا كه مى فرمايد: 


الف ") قل أ غَثْرَ الله أنَحَدَ وَلَِا فاطر السَماواتٍ و الأزض و هُوَ بْطعِمُ و لا يُطعَمٌ قل إِنى أَمِوْتٌ أن أكون أُوَّلَ مَنْ أش لم و لا تكونَنٌ مِنّ 
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الْمُشْرِكِينَ - هَل إِنّى أخافٌ إِنْ عَضَ مت رَبّى عَذابَ رَؤْم عَظِيم؛ [" 88؟1] بكو اى بيامبر! آيا غير از خخدا را به يارى و دوستى 
بركزينيم؟ [در صورتى كه ] آفريندنده آسمان ها و زمين خداست. او به خلق طعام و روزى مى خوراند و خود از طعام بى نياز است. 
بكو اى رسولء من مأمورم اولين كسى باشم كه تسليم حكم خداست و البته از كروهى نباشم كه به خدا شركك مى آورد. بكو اكر 
من نافرمانى كنمء از عذاب آن روز بزركك سخت مى ترسم. 

صريح آيه آن است كه بيامبر اكرم(صلى الله عليه وآله) از معصيت مى ترسدء زيرا منجر به عذاب قيامت مى كردد. او اكر قدرت بر 
بعضيث: تداشنة: حكرقه فمكة اث كداز معضيت خوت داشته باشد. 

ب ")ولا تدع م مِنْ دُون الله ما لا ينْقَمَكك وَلا يفوك فَإِنْ فَعَلْتَ فَإنّكك إذاً مِنَ الطَالِمِينَ؛ [' ' ومع ]١‏ ] وغير از خداى يكتا هيج يكك از 
اين خدايان باطل كه به حال تو سود و ضررى ندارد؛ به خدايى مخوان و كرنه از ستمكاران خواهى بود. 

كسى كه اختيار ندارد» آيا صحيح است كه درياره او كفته شود: اكر انجام دهى...؟. 

ج '" قل إِنّما أَِوتٌ أن أَعبدَ الله و لا َه رِكك به َه أدمُواوَإِلَيِ اتب؛ [" ٠2؟1]‏ به آنها بكو: من مأمورم كه خداى يكتا را ببستم و 
هركز كسى را شريكك او قرار ندهم و خلق را به سوى او دعوت كنم. ير واضح استء كسى كه اختيارى از خود ندارد» صحيح 
نيست كه به كارى مأمور شود. 

د )وإ بَوأنا ِإبراجيم مكانّ الْبِيتِ أن لام تثر كدب شينا1" ... ]٠821‏ ويادآوراى 


|2٠7١ صفحه‎ | 


رمولدها! كه ابواعوور كن نايت اللعرام تمكين داديم تا براى من شريكى قرار ندهد.... 

ه ") وَلَمَدُ أُوجى إِلتيت وَِلَى الَّذِينَ مِنْ قيتك ليْنْ أَمْ شْرَكت لطن مك و لَكُودَنٌ مِنَ الْحامِدرِينَ 43" 27؟١]‏ وهمانا بر توو 
رسولان بيش از تو جنين وحى شده است كه اكر به خدا شرك آورى عملت را محو و نابود كرداند و سخت از زيانكاران خواهى 
كرديد. 

1 قَوَلَعَلَينا بض الأقاويلٍ ةر لين > م لَقَطغنا مِنْهُ الْوَتِينَ - قا مِنْكُمْ مِنْ أحد عَنّْهُ حاجزِينَ؛ [ " #اع؟٠]‏ واكر به 
دروغ به ما سخنانى مى بست محققاً ما او رااز يمينش مى كرفتيم و شاه ركش را قطع مى كرديم و شما هيج يكك به دفاع از او قادر 


نبوديد. 
معصوم از جنس بشر نيست 


اين احتمال مى كويد: معصوم از سنخ بشر نيستء بلكه موجود ديكرى به صورت بشرى است؛ همانند ملائكه كه كاهى به صورت 
بشر در مى آمدند. 

از همين روء احككام بشرى؛ از قبيل: شهوت؛, غضب و ديككر صفات رذيله در آنان وجود ندارد. اين قول به برخى متكلمان اشاعره 
نسبت داده شده است. 

ابن ابى الحديد مى كويد: معصوم كسى است كه در نفس يا بدنش يا هر دوه خاصيتى است كه مقتضى امتناع اقدام او بر معاصى 
است. [ع82١].‏ 


اين احتمال نيز از جهاتى اشكال دارد: 
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١‏ شخص معصوم - بيامبر يا امام بايد در ميان مردم الكو باشد؛ همان كونه كه خداوند مى فرمايد ": لَقَدَ كان لَكمْ فى رَسُولِ الله 
أَسْوَةٌ حَسَئَةُ [" 80؟١]‏ در حقيقت الكو جنبه عملى دين است كه در شخص معصوم بياده شده است؛ تا مردم به او اقندا كرده واز 


اين طريق به كمال و سعادت خود برسند. همان طور كه مى دانيم الككوى بشر بايد از جدس 
[ صفحه ١7ه]‏ 


خودش باشد؛ تا با وجود تمام غرايز و صفات نفسانى بشر با آنها مبارزه كرده و راه سعادت را دنبال كند و دراين راه بر ديكران 
الكو باشد. 

از همين رو مى بينيم كه قرآن در هيج موردى ملائكه را الكوى بشر قرار نداده و مردم را به اقتتداى آنان دعوت نكرده استء بلكه 
تمام دعوت قرآن بر اقتدا و تأسى به انبيا و صالحان متمركز شده است. 

" -اين احتمال مخالف با آيات قرآن استء زيرا قرآن به صراحت براين حقيقت تأكيد دارد كه معصوم همانند بقيه مردم است و 
تنها داراى كمالاءت و فضايل و قابليت هايى است كه خداوند متعال آنان را با اين اوصاف به سوى خلق فرستاده اسث. اينكك به 
برخى از آيات اشاره مى كنيم: 

الف ") الت لَهُمْ رُسْلّهُْ إن نحن إلا بتر تكد [" 8؟1] فرستاد كانشان به آنان كفتند: ما بشرى همانند شماييم. 

ن "كل إلما تاجو تلكو ترس الع[ 1880] بكو اى بياسرا من بشرئ همائند شمايم كه بر من ونح فى قود 

ج ")وها كان زكر آنا يكلمة الله إلا شيأ ["... .9؟1] بر هيج بشرق نيسث كه خداوئد با أو سحن كويد مك راز طريق ونحى.... 

د ") وما جَعَلنا لِبِضّر مِنْ فيلك الْحَلْسَ أفَِنْ مِتّ قَهُمْ الْالِدُونَ؛ [" 29؟1] و ما به هيج كس بيش از تو عمر ابدى نداديم. آيا با آن 
كه تو خواهى مرد ديكران در دنيا زنده مانئد؟ 

ه ") وما أَرْسَلَنا لَك إلا رجالاً نُوحِى إِلبِه فَعنُوا أَهْلَ الذّكْر إنْ كنم لا تَعْلَمُونَ - وَ ما جَعَلْناهُمْ جَصَداً لا يأْكلُونَ العام وَ ما كانُوا 


خالِدِينَ؛ [" ]157١‏ وما بيش از تو كسى را به رسالت نفرستاديم جز مردان ياكى را كه به آنها وحى فرستاديم شما خود اكر 
[ صفحه ؟١07]‏ 


نمى دانيد برويد از اهل ذكر سؤال كنيد. و ما ييامبران را بدون بدن دنيوى قرار نداديم تا به غذا و طعام محتاج نباشند و در دنيا 


هميشه زئده بمانتد. 
عصمت با اختيار 


اين احتمال بر جنبه اختيار و اراده معصوم در تمام افعال و حالاتش تأكيد مى كند. خود معصوم است كه نفسش را به طرف طاعت 
تحريكك كرده و از هر معصيتى باز مى دارد» نه اين كه از جانب خداوند يا ديكرى مجبور به انجام دادن اين كار باشد. بسيارى از 
متكلمان ‏ خصوصاً از مدرسه اهل بيت(عليهم السلام) ‏ مؤيد اين نظريه هستند كه در حقيقت بركرفته از نظريه أمر بين الأمرين است. 
١‏ شيخ مفيد مى فرمايد: عصمت از جانب خداوند بر حجت هايش همان توفيق و لطف است كه به سبب آن از كناه و اشتباه در 


دين باز داشته مى شود. عصمت تفضلى از خداوئد بر هر كسىئ است كه خخداوئد مى دائد او به آن عصمت متمشك مى كردد. اين 
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نكّه دارى از خود معصوم است و عصمت هيج كاه مانع از قدرت معصوم بر قبيح نيست و او را بر كار نيكك وادار و مضطرٌ نمى كند. 
[الاع1] 

؟ - سيد مرتضى مى فرمايد: عصمت لطفى است كه خداوند بر بنده اش مى كند و معصوم با آن به اختيار خودء از قبيح دست برمى 
دارد. [7/ا١].‏ 

شيخ طوسى مى فرمايد: عصمت در لغت به معناى منع از آفت است و معصوم در دين كسى است كه به سبب لطف خداوند از 
فعل قبيح بازداشته مى شود نه به اين نحو كه خداوند بين او و معصيت حائل كرددء بلكه اين كار به اختيار خود اوست. [/9؟1] . 
همو در جايى ديكر مى فرمايد:... يا اين كه خداوند رجس و يليدى را از معصوم دور مى كند و در حق او لطفى انجام مى دهد؛ كه 


با آن خود معصوم دست از قبايح 
|[ صفحه 877] 


برمى دار إع/ا18]. 
؟ ابن ابى الحديد مى كويد: اكثر اهل نظر معتقدند: معصوم مختار و متمكن از فعل معصيت و طاعت است... و اصحاب ما معتزله 


نيز معتقدند: عصمت لطفى است كه با وجود آن مكلف با اختيار خودش از فعل قبيح دست برمى دارد. ]١518[‏ . 
احتمالات در حقيقت عصمت 


حقيقت عصمت به نحو منع خلو به يكى ازاين سه امر بازمى كردد» اكرجه مانعة الجمع نيست؛ يعنى ممكن است كه هر سه امر در 
معصوم محقّق باشد: 

الف) عصمت. نتيجه وصول به مقام فناى در اسما و صفات الهى 

اين نظريه اى است كه حقيقت عصمت را نتيجه رسيدن به مقام فناى در اسما و صفات و ذات الهى مى داند واين» همان نظريه 
عرفاست. زيرا هنككامى كه سالك الى الله در خارج تنها صفت و اسم و ذات حقيقى كه همان خداوند متعال و صفات و اسماى 
اوست مى بيند؛ ديككر غير از خدا و صفات و اسمايش كسى را نمى بيند كه بخواهد كناهى انجام دهد. ديكر اين كه وقتى كه به 
مقام فنا رسيد اشتباهى از او صادر نمى كردد. 

ب) عصمت نتيجه درجه عالى از تقوا 

بى ترديد تقوا حالتى نفسانى است كه انسان را از انجام معصيت بازمى دارد. حال اككر اين حالت به نهايت درجه خود برسد او را 
عصمت مى نامند» كه حبّى انسان را نيز از فكر كناه بازمى دارد. 

ج) عصمت نتيجه علم قطعى به عواقب معاصى و مصالح طاعات 

در مورد عصمت نظريه ديكرى است كه با نظريه اول منافاتى ندارد» بلكه از علل تحقق عالى ترين درجه تقوا به شمار مى آيد. 
حقيقت اين نظريه عبارت است از وجود 


علم قطعى و يقينى به عواقب معاصىء به اين معنا كه علم انسان به درجه اى برسد كه در 


[ صفحه 5ذ] 
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اللا يس 

مى فرمايد ": كلا لَوْ تَعلَمُونَ عِلَمَ الْيِقِين - لَتَرَوْنَّ الْحَحِيم؛ [ " ]1١1/8‏ به راستى اككر به طور يقين مى دانستيدء البته دوزخ را مشاهده 
خواهيد كرد. 

امي رالمؤمنين(عليه السلام) در وصف متّقين مى فرمايد: وهم والجِنْهُ كمن قد رآها وهم فيها منغمون. وهم والنار كمن قد رآها وهم 
فيها معذّبون؛ [111] متقين نسبت به بهشت همانند كسانى اند كه آن را ديده و در آن متنعم اند و نسبت به جهنم همانند كسانى اند 
كه آن را ديده و در آن معذب هستند. 

تعبير بيضاوى نيز به همين معنا اشاره دارد: عصمت ملكه اى نفسانى است كه از فجور مانع مى كردد و متوقف است بر علم به 
عواقب كناهان و مناقب طاعات. ]١51/8[‏ . 

فاضل مقداد مى نويسد:...اين ملكه ‏ عصمت ‏ متوقف است بر علم به عواقب كناهان و مناقب طاعت هاء زيرا عفْت هركاه در جوهر 
نفس حاصل كردد و به آن علم تام به آنجه در معصيت است از شقاوت و آنجه در طاعت است از سعادت» ضميمه شود آن علم 
موجب رسوخ آن ملكه در نفس كشته و به مقام عصمت مى رسد. .]١519[‏ 

علا-مه طباطبايى (رحمه الله) نيز مى فرمايد: امرى كه عصمت به آن تحقق مى يابد نوعى از علم است كه صاحبش را از وقوع در 
معصيت و خطا بازمى دارد؛ همان كونه كه ساير حالات؛ مثل: شجاعت» عفت وسخاوت» هنكامى كه صورت علمى راسخ به خود 
بكيرد: آثارش درانسان ظاهرمى كردد وهركز آن انسان به اضداد اين ضفات متلبس تمى كرده.... [:184]. 

همو در جايى ديكر مى فرمايد: عصمت از جانب خداوند متعال امرى است در وجود ييامبر كه سبب مى شود او به اختيار خود مطيع 


خداوند كردد و آن نوعى ازعلم است كه در انسان رسوخ كرده است. [1581] . 


[ صفحه 70هُ] 


جكونه علم منشأ عصمت است؟ 


منشأ تمام افعال ارادى و اختيارى انسان صورت هاى علمى است كه در وجود انسان نقش مى بندد؛ اكر آنها نبود هركز از انسان 
فعلى با اختيار صادر نمى كشتء زيرا انسان قبل از آن كه از او فعلى صادر شود آن را در ذهن خود تصور مى كند» غرض و اهداف 
را نيز در نظر مى كيرد؛ آن كاه در او شوق به فعل حاصل شدهء سيس آن را انجام مى دهد. هم جنين كسى كه مى خواهد فعلى را 
ترك كندء ابتدا آن را در ذهن خود تصور كرده. غايت آن را ملاحظه مى كند؛ آن كاه آن فعل را تركك مى كند؛ همانند خوردن 
سمٌ» اتصال با برق و... 

ازاين جا به خوبى روشن مى شود كه حتميّت و ضرورت فعل يا تركك با اختيار منافاتى ندارد» زيرا كسى كه سمٌ را مى شناسد و 
عواقب شرب آن رانيز مى داند» هركز از آن نمى خورد. با آن كه در خوردنش مختار است. 

هم جنين ير واضح است كه سبب عصمت,ء علم قطعى به عواقب اخروى معاصى و اخلاق رذيله است. 

اتوي اين ست لامي كر تابنا مسد عم راج و بتي يد غراني ورحةا بق امون ابية.” 

احاح لس ا ظيرت بم د حر ب ار الشف أذ ب إِلَىّ ممما د دُعُونَنِى إِلَيِهِ و إلا تَص رف 
عَنّى كيِدَهُن نّ أَضْبُ إِلَتهنَّ وَ أَكَنْ مِنَ الْجاهِلِينَ؛ [ " امعل] ] يوسف كفت: اى خدا! مرا رنج زندان خوش تراز اين كار زشتى است كه 
زنان از من تقاضا دارند و اكر تو حيله اينان را به لطف و عنايت از من دفع نفرمايى به آنان ميل كرده و از جاهلان خواهم كشت. 
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آيه تصريح دارد به اين كه منشأ ميل به كناه و معصيت جهل است ". و أَكَنْ مِنَ الْجاهِلِينَ '' بس در نتيجه» منشأ عصمت»ء همان علم 
است كه در مقابل جهل قرار دارد. 


مرحوم علامه طباطبائى مى فرمايد: اين قوه قدسبّه (عصمت) همانند علوم و 
[ صفحه 8١ه]‏ 


بعارك انك غواوط هال مره "نز اتروع الجاهلة "و ددا كو هن العلالعين , 181 بسن 31 انم اهاعري القافة 
مى شود كه منشأ عصمت علم است نه عمل» همان كونه كه منشأ كناه جهل است نه ظلم. 

ب) خداوتد عتعال م ى قزمابد "7 ولو لذ قط ل الك غلوك وحمت أهلدث طائقة متهم آنا بغ لوك وما داوق إل انق هم وما 
يِه وُونَك مِنْ شَّئْء و أَنْرَلَ لله علوكك الكتاب وَالْحِكمرءً وَ عَلّمَكٌ ما لم تَكنْ تَعلّمْ وَكانّ فَضْلُ الله عَليِك عَظِيماً؛ [" 85؟1] و اككر 
فضل و رحمت خدا شامل حال تو نمى بود كروهى از آنان هممت بر آن كماشته بودند كه تو را از راه صواب دور سازند ولى آنها 
خود رااز راه صواب دور ساخته و به تو هيج زيانى نتوانند رساند و خدا بر تواين كتاب و مقام حكمت و نبوت راعطا كرد و آنجه 
را نمى دانستى به تو ياد داد كه لطف و عنايت خدا بر تو بى اندازه است. 

ازاين آيه به خوبى استفاده مى شود كه منافقان به هيج نحوء توانايى كمراه كردن ييامبر را ندارند» به دليل علم خاصى كه خداوند 


به ييامبر مرحمت نموده اسيث. 
عصمت و اختيار 


روشن شد كه عصمت هركز موجب سلب اختيار از انسان معصوم در فعل يا تركك نمى شود زيرا انسان عاقلى كه از وجود نيروى 
برق در سيم كابل اطلاع دارد» هركز به آن دست نمى زند. و نيز كسى كه از سمٌ در كاسه خبر دارد» و عواقب آن را نيز مى دانده 
هركز از آن نمى خوردء ولو در خوردن سمم ودست زدن به سيم برق مختار استء از همين رو كسانى كه قصد خودكشى دارندء 
اين كار را انجام مى دهند, همجنين است مورد عصمت از كناه» زيرا كسى كه به سرانجام كناهان و آثار و بركات طاعات آكاه 
انتم عر كزهيل جه كناناو ارك لاعت تدارى ولركو اتعاء نهار انك خياة طزرى كه ختدارفد مجعال وافلدروقن بي طلم 


عدوان بر بندكانء به كسى ظلم و تعدّى نمى كند. 
| صفحه /7ا7ة] 


اضطرار نمى كشاند, جكونه جنين كند» در صورتى كه علم ‏ كه منشأ عصمت است از مبادى و مقدمات اختيار است و به تنهايى 


قوت علم» موجب قوت اراده اسث.... زهم ]١‏ 5 
عصمت موهبتى الهى 
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كه خداوند متعال به بندكان مخلص خود مى دهد يا اين كه امرى است اكتسابى كه با كوشش خود بنده فراهم مى كردد؟ 

ظاهر كلمات متكلمان آن است كه عصمت موهبتى است كه خداوند متعال به برخى از بندكانش بجهت وظايف خاصى كه با 
قابليت هاى خاص بر عهده دارند» مرحمت مى فرمايد. 

شيخ مفيد مى فرمايد: عصمت لطفى است از جانب خداوند به صاحب آن.... ]١582[‏ فاضل مقداد نيز مى فرمايد: عصمت عبارت 


است از لطفى كه خداوند در حق مكلف انجام مى دهد.... [/41؟١]‏ . 
عصمت كمال است 


بى ترديد عصمت به كسى افاضه مى شود كه قابليت آن را داشته باشد, ولى قابليت ها از د يكك نوع نيستء بلكه قسمى از آنها از 
اختيار انسان خارج و برخى نيز در محدوده اراده و اختيار انسان است. 
نوع اول: عبارت است از وراثت و تربيت» زيرا خداوند از آن جا كه اراده اش بر آن تعلق كرفته است كه معصومى را در وقت معينى 


| صفحه 0758| 


در خانواده اى محترم و باتقوا قرار داده واو را تحت تربيت خاصى قرار مى دهد. 

نوع دوّم: عوامل اكتسابى است و اختيار معصوم در آن دخالت دارد؛ يعنى اين كه زندكى انبيا از هنكام ولادت تا زمان بعثت مملوٌ 
از مجاهدت هاى فردى و اجتماعى است. آنان از كودكى با نفس امّاره مجاهدت كرده و مشغول تهذيب نفس اند؛ از همين رو در 
قصه حضرت يوس اعليه السلام) آمده است: هنكامى كه زليخا درب ها را به روى او بست و خود را در آن اتاق خلوت به حضرت 
مدا ا ل سي ا الوسر يي ": مَعادً الله ِنهُ َبّى أَحْسَنَ مَْواىَ إِنَّهُ لا يُفلِحُ 
الظَالمُونَ؛ [" لمء٠١]‏ به خدا يناه مى برم. خدا مرا مقامى منرّه و نيكو عطا كرده است و خداوند هركز ستمكاران را رستكار نسازد. 
ودر صورتى كه عصمت بيامبر و امام راز همان ابتداى ولادت بدانيم ‏ كه حق هم همين است ‏ دخالت اختيار ييامبر و امام و ايجاد 


قابليت از طرف آنها را قبل از ولادت مى دانيم كه از امتحان الهى در آن عالم به نحو احسن سرافراز بيرون آمده اند. 


|0١59 صفحه‎ | 


امامت و برترى 

اشاره 

در مبحث امامت بين اهل سنت و شيعه اماميه اختلافات بسيار كسترده اى مشاهده مى شود. شيعه اولا: امامت را منصبى الهى مى 
داند» لذا بايد هر امام و خليفه و حاكمى از جانب خداوند منصوب كردد. ثانياً: براى امامت و ولايت معناى خاصى قائل است؛ يعنى 


همان ولايتى كه خداوند بر كل هستى دارد؛ از جانب خداوند به امام معصوم تفويض شده است. 


ابن ولخمت شترقى دارد كد يكن آل انواانه ا كدي صياسى ود كر فرسييت دن انك ان ولكرية دز حافك بو سندانت سحت بدو 
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تكوين» نفوس و باطن اشخاص نيز هستء همان طورى كه امامت و ولايت در رسول خدا(صلى الله عليه وآله) اين كونه بوده است. 
به دليل همين اهميت است كه شيعه اماميه براى جنين امامى كه ضرورت وجودش را نيز اثبات مى كند شرايط خاصّى مانند افضليت» 
قائل است؛ برخلاف اهل سنت كه شرايط ديكرى را طرح مى كنند. آنان خليفه و امام را در حدٌ يكك رئيس جمهور معرفى مى كنند 
كه نظام يكك كشور را به عهده مى كيرد» لذا براى او شرايط آسان ترى قرار داده اند. و از جمله صفات او را افضائت در صفات و 


كمالات نمى دانند؛ همين كه بتواند كشورى را اداره كند كافى است. در اين جا به اين موضوع مى يردازيم. 
صفات امام از ديدكاه اهل سنت 


١‏ - باقلانى (م "2:0) در كتاب التمهيد اين شرايط را براى امام واجب مى داند: 
| صفحه |27٠١‏ 


أ -از قبيله قريش باشد؛ 

ب - در علم هم طراز يكى از قضات باشد؛ 

ج -داراى بصيرت در جنكك, تدبير لشكرء حفظ مرزهاء حفظ امنّتء انتقام از ستم كنندكان به امّتء دفاع از مظلومين و اطلاع از 
مصالح مسلمين باشد؛ 

د - مردى رقيق القلب و با كذشت در بريايى حدود الهى نباشد و نيز در اجراى حدود بر كناه كاران عطوفت به خرج ندهد؛ 

ر-در علم و صفات ديكر كه قابل برترى دادن استء نمونه باشدء مكر آن كه مانعى در نصب خليفه افضل باشد, كه در اين هنكام 
نصب مفضول جائز است. 

از شرايط و صفات امام عصمت,ء علم غيبء زيركك تر و شجاع تر بودن نيست. هم جنين لازم نيست كه از خصوص قبيله بنى هاشم 
باشد. ]١588[‏ . 

١‏ - تفتازانى مى كويد: در كتاب هاى فقهى كفته ايم كه امت اسلامى احتياج به امام و رهبرى دارد كه بتواند شريعت اسلامى را 
زنده و سنت را بريادارد و حقّ ستم ديدكان رااز ستمكران بككيرد؛ حقوق را استيفا نموده و در جاى خود قرار دهد. از شرايط او اين 
است كه مكلفء مسلمان» عادل» حرّء مرد. مجتهد. شجاعء داراى رأى» شنواء بيناء ناطق و قريشى باشد؛ اكر در قريش كسى با اين 
صفات يافت نشدء مى توان شخصى را از كنانه به خلافت منصوب نمود وكرنه مردى از فرزندان اسماعيلء و اكر يافت نشد فردى 
از عجم را مى توان به خلافت منصوب نمود. .]١590[‏ 

و در يايان مى كويد: لازم نيست كه امام هاشمى» معصوم, و افضل مردم باشد. 

قاضى ايجى در المواقف مى كويد: جمهور بر اين عقيده اند كه كسى شايستكّى امامت دارد كه در اصول و فروع مجتهد باشد 
تا بتواند به امور دين بيردازد. داراى رأى باشد تا بتواند به امور حكومت رسيدكى كند. شجاع باشد تا بتواند از كشور اسلامى دفاع 
كند. و برخىء اين شرايط را لازم نمى دانند و معتقدند كه صفاتى از قبيل عدالت» عقل» 


[ صفحه ١"ه]‏ 
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بودن به جميع مسائل دين» معجزه و عصمت داشتن كه اين شرايط را شيعه اماميه قائل است. [1591] . 

-عبدالقاهر بغدادى (م 519) مى كويد: اصحاب ما كسى را بر امامت صالح مى دانند كه در او جهار صفت باشد: 

الف -علم در حدّ يكك مجتهد؛ 

ب -عدالت و ورع در حدّ قبول شهادت در تحمّل و ادا؛ 

ج ‏ تسلط بر امور سياسى و حسن تدبير؛ 

د - نسبش از قريش باشد. .]١5937[‏ 

ه-ابن حزم (م 82) مى كويد: در امام شرايطى لازم است از قبيل قريشى بودن, بلوغ» تمييز» مرد بودن» مسلمان بودنء بيشتاز بودن 
عالم به فرائض دينى بودن تقواء علنى فساد در زمين نكردن» ولايت كسى را بر عهده نداشتن. [*1597] همين مضمون از ابى الحسن 
بغدادى ماوردى (م :)68٠‏ [91؟1] و قاضى سراج الدين ارموى (م 284) [48؟5١]‏ رسيده است. 


صفات امام از ديدكاه شيعه اماميه 


شيعه اماميه شرايط خاصى را براى امام قائل است از قبيل: عصمت و افضليت و... در اينجا نظر برخى از عالمان شيعى را در اين 
خصوص مى آوريم: 
١‏ خواجه نصيرالدين طوسى (رحمه الله) مى كويد: از جمله شرايط امام» عصمت و افضل بودن است. .]١592[‏ 


[ صفحه 89ه] 


١‏ -علا-مه حلّى(رحمه الله) مى فرمايد: اماميه معتقد است كه ائمه همانند انبيا بايد معصوم از هر زشتى باشند؛ از كودكى تا هنكام 
مرككء عمداً و سهواً. و نيز بايد افضل از رعيت خود باشند. ولى جمهور اهل سنت در اين مسأله با اماميه مخالفت كرده و تقديم 
مفضول بر فاضل را جايز مى دانند. [/91؟١]‏ . 

شيخ طوسى (رحمه الله) مى فرمايد: امام بايد از زشتى ها و اخلالٍ به واجبات معصوم باشد و از تمام مردم زمان خود افضل باشد. 
زمةء1]. 

سيد مرتضى(رحمه الله) مى فرمايد: از صفات امام اين است كه از هر قبحى معصوم و از هر معصيتى منرّه باشد. 

نيز مى فرمايد: و از جمله صفاتش آن است كه داناترين امّت به احكام شريعت و مسائل سياسى باشد. هم جنين افضل مردم بوده و 
ثوايش از همه افزون تر باشد. ]١599[‏ . 

ه ‏ شيخ سديدالدين محمود حمصى رازى(رحمه الله) مى كويد: صفات رئيس» منحصر در جهار صفت است: عصمت,ء افضل رعيت 
در دقت رأى و علم به سياست,ء در قرب و منزلت نزد خداوند متعالء داناترين مردم به احكام شريعت و شجاع ترين مردم باشد. 
[0.ها]. 


نظرات اهل سنت در افضل بودن امام 


از كلمات اكثر علماى اهل سئّت استفاده مى شود كه امامت مفضولء با وجود افضل يا فاضلء جايز است. اينكك به برخى از عبارت 


هاى آنان اشاره مى كنيم: 
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١‏ باقلا-نى مى كويد: اصل اوّلى آن است كه امام افضل رعيت باشد به دليل روايات بسيار كه امر به اين مطلب نموده استء ولى 


اكر با تعيين افضل فتنه اى در جامعه ايجاد كردد. عدول از فاضل به مفضول اشكالى ندارد. ]١1801[‏ . 
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؟ -ابوالحسن قلانسى مى كويد: با وجود افضلء امامت مفضول جايز استء البته اكر شرايط امامت در او باشد. ]١8١07[‏ . 

اكثر معتزله بر اين عقيده اند كه افضلء اولى به امامت استء ولى اكر در تعيين او خوفى حاصل كردد مى توان به مفضول 
واككذار نمود. .]١807[‏ 

امام الحرمين جوينى مى كويد: رأى معظم اهل سنت بر آن است كه امام بايد افضل مردم باشدء مككر آن كه در نصب او بر 
خلافت هرج وفتنه باشد دراين صورت نصب غير افضل (مفضول) اشكالى نداردء البته اكر استحقاق امامت و رهبرى داشته باشد. 
[عمها]. 

0-ابويعلى فراء مى كويد: اكر افضل بود بايد با او بيعت نمود. و اككر افضل از او بيدا شد عدول به او جايز نيست. و اككر در ابتدا 
بدون عذر از افضلء به غير افضل عدول شودء جايز نيست. و اككر با عذر باشد, مثل اين كه افضل غائب يا مريض استء يا يذيرشش 
در ميان مردم بيشتر استء اشكالى ندارد. ]١1800[‏ . 

تفتازانى مى كويد: شرط نيست كه امام افضل مردم باشد. [1802] . 

لاد انويكو يع انى التحاقة فته وى نض و ل فى كرات با لوسيزة القا نع لك اتافت لفن كرد لين 'بعل اذ تقل اق عارك فتن 


كويد: حق نزد اهل سنت همين استء زيرا كاهى مفضول مملكت را بهتر از افضل اداره مى كند. ]١1801/[‏ . 
شرط افضل بودن 


شيعه اماميه و برخى از علماى اهل سنت افضليت را از شرايط اساسى در امام مى دانند: 
[ صفحه ع”7ه] 


١‏ ابوالحسن اشعرى مى كويد: بايد امام افضلٍ اهل زمان خود باشد و هركز ‏ با وجود افضل در ميان مردم ‏ با امامت مفضول منعقد 
نمى كردد. و اكر قومى با مفضول بيعت نمودند او يادشاه مردم است نه امام مردم. [1808] . 

؟ - نظام و جاحظ از معتزله معتقدند: امامت تنها مستحقٌ افضل رعيّت است و نمى توان آن را برعهده غيرافضل (مفضول) قرار داد. 
[ؤعها]. 

"ابن تيميه نيز شرط افضل بودن امام را از شرايط اساسى امام مى داند» لذا در بحث خلافت ابى بكر مى كويد: مردم او را مقدّم بر 
ديكران داشتند» زيرا او افضل مردم بود. ]181١[‏ و در جايى ديكر مى كويد: متوى شدنٍ مفضول با وجود افضل ظلم بزركك است. 
[1لها]. 

* محبٌ الدين طبرى نيز مى كويد: ولايت مفضولء با وجود افضلء منعقد نمى شود. .]١1817[‏ 

علماى شيعه اماميه نيز افضل بودن را به طور اتفاق از شرايط اساسى امام مى دانند كه قبلا به كلماتشان اشاره شد. 
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مخالفت كرده. تقديم مفضول بر فاضل را جايز شمرده اند. [1811] . 
ادله قائلين به افضل بودن امام 
اشاره 


همانكونه كه اشاره شد تمامى شيعه اماميه و برخى از علماى اهل سنت معتقدند كه امام بايد افضل رعيّت باشد و براى اين مدّعا به 


امورى استدلال كرده اند كه به برخى از آنها اشاره مى كنيم: 


[ صفحه ه*ه] 


افضليت از ديدكاه عقل 


امام» قائم مقام ييامبر(صلى الله عليه وآله) در تمام شئون به جز تلقَى وحى است. لذا بايد متخلّق به اخلاق بيامبر(صلى الله عليه وآله) 
و صفات او باشد و بدون آن نيابت و جانشينى محمّق نخواهد شد و اين مستلزم نقض غرض و مخالفت عنايت و رحمانيت الهى 
است. و از جمله صفات ييامبر(صلى الله عليه وآله) افضليت است. 

به تعبير ديكر از جمله اهداف بعثت» كامل كردن نفوس بشرى استهء لذا بايد ييامبر(صلى الله عليه وآله) در صفات اكمل و افضل 
مردم خود باشد تا بتواند آنان را هدايت كرده و به سوى خود جذب نمايد. اكر مبعوث به قوم خاصّى است بايد افضل آن قوم باشد 
واكر مبعوث بر جميع بشر تا روز قيامت استء بايد از همه آنان افضل باشد. 

اكر افضليت در ييامبر لازم استء امام نيز بايد افضل مردم در صفات كمالى مانند شجاعت؛ كرمء عفت» صداقتء عدالت» تدبير 
عقل» حكمت,. علم؛ حلم؛ خلق و غيره باشدء زيرا امام جانشين ييامبر و نائب او در تمام امور و شئون است مككر در تلقَى وحى و اين 
نيابت بدون افضليت امكان يذير نيست. 


افضليت از ديدكاه قرآن 


خداوند متعال مى فرمايد ": أ فَمَنْ يَوْدِى إِلَى الْحَق أحق أن بِتبعَ أمَنْ لا يَهِدٌّى إلا أنْ يُهُدى فّما كم كيف تَخكمُونَ؛ [" ؟١ه1]‏ آيا 
أن كه خلق زابه واه دن رعبرق من كند سن اوارقر مد ييروق اس ها آن كاخدايث نفى كد امكر آن كه ضوع هدايت شود سن 
شما مشركان راجه شده كه بى خرد و ثادان ابد و حكونه جنين قضاوت باطل را براى بث ها مى كثيد؟ 

آيه فوق دلالت مى كند براين كه آن كس كه به حقٌّ و حقيقت هدايت مى كند بايد متابعت شود؛ زيرا او با حقّ و راهنماى به حق 
استء لذا بايد او را بر ديكران كه يا راهنمايى به حقّ نمى كنند ويا راهنمايى به غير حقّ مى كنند, مقدّم داشت. ازاين رو قرآن 


كريم 
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استدلالش را بر ضدّ مشركينء بر اين يايه قرار داده و مى فرمايد ": قل هَل مِنْ شُرَكائكم مَنْ يَهْدِى إِلَى الْحَقَّ؛ " آيا از ميان شركاى 
شما كه شريكك بر خدا قرار داده ايد» كسانى هستند كه شما را به حقٌّ هدايت كنند؟ 
واضح است كه آنان از عهده جنين كارى برنمى آيند» لذا فوراً در جواب مى فرمايد ": قل الله يَهْدِى لِلحَقٌ؛ "كر يا كانت كه 


افضليت از ديدكاه روايات 


از مجموع روايات زير نيز شرط افضليت به خوبى استفاده مى شود: 

١‏ ييامبر اكرم(صلى الله عليه وآله) فرمود: هركس كه شخصى را بر ده نفر بككمارد. درحالى كه مى داند در ميان آن ده نفر افضل از 
و وجوة.ذارد» خنذا و رسول وسجماعتى از مسلمين راقريت ذاذه ابت [1818] : 

١‏ احمد بن حنبل» به سند خود از ابن عباس» روايت كرده كه هركس فردى را سريرست جماعتى قرار دهد در حالى كه مى داند 
در ميان آنان كسى وجود دارد كه بيشتر مورد رضاى خداوند استء به خدا و رسول او و مؤمنين خيانت كرده است. .]١12١2[‏ 


'- باقلانى در حديثى از ييامبر اكرم(صلى الله عليه وآله) نقل مى كند كه فرمود: افضل مردم بايد امامت را بر عهده كير ند. [/1810] . 
بررسى ادله اهل سنت 


كسانى كه شرط افضل بودن امام را نيذيرفته اند به وجوهى استدلال كرده اند كه ضمن نقلء آنها را مورد نقد و بررسى قرار خواهيم 
داد: 
وجه اول: 


فضل بن روزبهان مى كويد: مدار امامت بر حفظ كشور و علم به رياست و راه 
| صفحه /7ة| 


زندكى مردم استء لذا كافى است كه تندخوء و سهل انككار نباشد.... [1818] . 

جواب 

رياست امام رياستى دينى و زعامتى الهى و نيابت از رسول اكرم(صالى الله عليه وآله) در اداى وظائف استء نه مجرد حفظ كشور و 
تحصيل امنيت در آنء وكرنه كافر هم مى تواند از عهده اين وظيفه برآيد؛ هدف اسلام از حكومتء تحصيل سعادت بشر در دنيا و 
آخرت است كه تنها با وجود ييامبر يا امامى معصوم كه حريص بر هدايت مردم بوده و برتر از مردم در همه صفات است حاصل 
باشد. 

وجه دوم: 

امام الحرمين جوينى مى كويد: امام بايد افضل روزكار خود باشد مكر آن كه در نصبش هرج و هيجان و فتنه باشد كه در اين 


صورت امامت مفضول جايز است. 
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ودر جايى ديكر مى كويد: مسئله امتناع امامت مفضول قطعى نيست. آن كاه استدلال كرده به اين كه شرع از اين امر جلو كيرى 
نكرده؛ لذا در نمازء امامت مفضول بر افضل را صحيح مى داند. ]١1819[‏ . 

جواب: 

اولا: جه فتنه اى در نصب افضل وجود دارد؛ مكر وظيفه همه مردم نيست كه تسليم دستورات خدا باشندء آيا بايد در يياده كردن 
اوامر شارع مقدس و مولاى حكيم ميل و هواى نفسانى افراد فاسد و كمراه را در نظر بككيريم؟ مككر ييامبر اكرم(صلى الله عليه وآله) با 
علم به اين كه عده اى بعد از او فتنه كرده و با ايجاد هرجومرجء امارت و ولايت على بن ابى طالب (عليه السلام) را قبول نمى كنند؛ 
مصرٌ براين امر نبود؟ و در مناسب هاى كوناكونء در طول 77 سال بعد از بعثتء على (عليه السلام) را به عنوان جانشين خود معرفى 
نكرد؟ يس به مجرد خوف از هرجومرج و فتنه نمى توان حقٌّ و حقيقت را كه در افضل متجلى است تنها كذارد و سراغ ديكران 
0-7 

ثانياً: جه خوف از فتنه و هرجومرج بود كه على بن ابى طالب(عليه السلام) را رهاكرده و به سراغ ابوبكر و معاويه رفتند؟ آيا به اين 
بهانه كه قريش زير بار حكومت و ولايت 
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امام على (عليه السلام)نمى رود مى توان حقّ را از حقّ دار كرفته و به باطل داد؟ آيا اين» همان قريشى نيست كه آن همه به 
بيامبر(صلى الله عليه وآله) واسلام ضربه زد؟ آيا به جهت دل خوشى آنان وو اين كه مبادا ناراحت شوند مى توان حقّ خلافت رااز 
على بن ابى طالب(عليه السلام) غصب كرد و براى شادى دل قريش خلافت را به ديكرى داد؟ 

ثالثً: جوينى در بخش دوم كلام خود قياس مع الفارق انجام داده استء زيرا مسأله خلافت و زعامت مسلمين را كه داراى حساسيتى 
خاص با شرايط بس عظيم استء به مسأله امامت جماعت قياس كرده استء امامت در جماعت كه با وجود دو نفر تحقق بيدا مى 
كند طبيعتاً شرايط مهمّى نمى خواهد ولى امامت و ولايت و زعامت عامه مسلمين در سطح كلّ كشورهاى اسلامى استء خصوصاً 
با توجه به معناى خاصى كه از امام و امامت و ولايت اراده مى شود كه شامل امامت و هدايت و ولايت تكوينى و تشريعى و باطنى 
ابو كليس ند مقع قار الل رسيا ووه الى سيور ذاو افخاد 

وجه سوؤم: 

ابن حزم مى كويد: افضل را به طور يقين نمى توان شناخت و تنها با ظن و كمان مى توان به آن دسترسى يبدا كرد؛ و كمان هيج 
كاه انسان را از حقّ بى نياز نمى كند. و از طرفى ديككر قريش زيادند و در مشرق و مغرب زمين يراكنده اند؛ لذا نمى توان افضل 
آنان را يبدا نمود. و به اين جهت است كه امّت اجماع نموده اند كه افضليت شرط در امامت نيست. .]١1870[‏ 

جواب: 

اوّلا: در جاى خود ثابت نموديم كه امامت منصبى الهى است و امام بايد از سوى خداوند منصوب كردد ولذا بر خداوند متعال -از 
باب لطف ‏ واجب است كه اعلم مردم را به مردم معرفى كند ولو به توسط ييامبرشء خواه بعينه» خواه با ذكر خصوصياتى كه سبب 
علم و يقين كردد. 


واأطرف شك ان انعا عدعاعت اقف لل اسك بين باد حها اساي عدا 
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و رسولش براى مردم معرفى شود» همان كونه كه نسبت به خليفه و جانشين ييامبر(صلى الله عليه وآله) كه على بن ابى طالب(عليه 
السلام) است در طول 71 سالء ييامبر(صلى الله عليه وآله) او را از راه هاى مختلف معرّفى نمود. 

ثانياً: اهل سنت امامت را از فروع دين مى دانند» كه ظِنّ در آن كافى استء در صورتى كه دسترسى به يقين موجب عسر و حرج 
ناشك. 

ثالثاً: ادعاى اجماع در صورتى مفيد است كه احتمال مدركيت در آن نباشدء و در مورد اين شرط احتمال مى دهيم كه به جهت 
تصحيح خلافت خلفاى سه كانه اين اجماع صورت كرفته باشد, و به همين خاطر اعتبارى ندارد. 

رابعاً: ادعاى اين اجماع مخالف با مدعاى جوينىء امام الحرمين» استء زيرا او مى كويد: معظم اهل سنّت لازم مى دانند كه امامت 
به كسى واكذار شود كه افضل اهل عصر خود باشد مكر آن كه منجرٌ به هرج و فتنه كردد. ]١871[‏ خصوصاً اين كه شيعه اماميه كه 
مذهبى از مذاهب مسلمين است افضليت را شرط مى داند. 

وجه جهارم: 

ابن ابى الحديد مى كويد: خداوند مفضول را بر فاضل مقدّم داشت به جهت حكمتى كه اقتضا مى كرده است. [1877] . 

جواب: 

ايشان در اين كلام درصدد توجيه امرى است كه بعد از وفات ييامبر(صلى الله عليه وآله) اتفاق افتاده است كه آن را به خداوند و 
مصلحت او ربط مى دهد! اين حرف از جهاتى اشكال دارد. 

اوَلا< شما كه معتزلى و عدلى و تفويضى هستيد اين حرف با عقايد شما سازكارى ندارد؛ زيرا طبق نظر شما اين مردم اند كه 
سرنوشت خود را ورق مى زنند نه اينكه خداوند جبراً كارى را در عالم انجام مى دهد. 

ثانياً: جه مصلحتى در انتخاب ابوبكر و مقدم داشتن او بر على بن ابى طالب(عليه السلام)بوده است كه اكر امام على (عليه السلام) 
انتخاب مى شد آن مصلحت نبود؟ 


|268٠ صفحه‎ | 


ثالثاً: اين تقديم اككر به اراده و مشيّت الهى بود جرا امام على (عليه السلام) از اين انتخاب شكايت مى كند؟ آيا شكايت» اعتراض بر 
انتخاب الهى نيست؟ 

رابعاً: اكر انتخاب ابوبكر و تقديم او بر امام على (عليه السلام) به مصلحت و خواست الهى بود جرا ابوبكر از مردم مى خواست كه 
او را از خلافت خلع كنند» زيرا با وجود امام علىٌ(عليه السلام)خود را لايق آن نمى ديده است. [1877] . 

وجه ينجم: 

قاضى ايجى مى كويد: اكثر علما امامت مفضول را - با وجود فاضل ‏ جايز مى دانند» زيرا شايد منفعتش بر امّت بيشتر باشد... جه بسا 
مفضول در علم و عملش بر زعامت مردم آكاه تر باشد.... [187] . 

مير سيد شريف جرجانى نيز در شرح اين عبارت مى كويد: مثل اين كه در جايى لشكر و مردم انقياد و اطاعت بيشترى از مفضول 
دارند نسبت به فاضل. ]١1870[‏ . 

جواب: 


اولا< مورد بحث در جايى است كه افضل داراى جميع صفات و قابليت ها براى امامت و زعامت باشدء لذا فرض قاضى ايجى از 
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مورد بحث خارج است. 

ثانياً: نمى توانيم براى جلب آراء و توجه مردم دست از حقّ كه همان افضل است برداريم همان كونه كه قرآن بر آن تصريح دارد. 
رسول خدا(صلى الله عليه وآله) با اين كه مى دانست كروهى از مردم سلطه و ولايت و امامت امام على (عليه السلام) را نمى يذيرند» 
از بيان حقيقت كوتاهى نكرد و در طول 7 سال با روش هاى مختلف امامت و خلافت و ولايت امام على (عليه السلام) را تبيين 
نمود. و همجنين در مورد تجهيز لشكر اسامه. هر اندازه كه لشكريان اصرار به تعويض اسامة بن زيد از امارت لشكر كردند» 
ييامبر(صلى الله عليه وآله) قبول نكرد»ء زيرا او را لايق به امارت مى دانست. 


[ صفحه ١8ه]‏ 


امامت و علم غيب 
اشاره 


يكى از مسائل اختلافى بين مذاهب اسلامى» علم غيب ييامبر و امام و اولياى الهى به موضوعات و احكام است. برخى از محققان به 
آياتى نظر كرده اند كه علم غيب را محصور در خداوند نموده و به آيات مخصّ ص توجهى نكرده اند» و كسى كه آن را براى غير 
خدا اثبات كرده به علو متهم كرده اند. برخى ديكر با جمع بين آيات به علم غيب ييامبر در تمام زمينه ها بى برده اند ولى علم غيب 
را براى امام ثابت نمى دانند. جا دارد كه اين موضوع را مورد بحث قرار دهيم تا حقيقت علم غيب و اين كه جه نوع غيبى مورد نظر 


است و بر جه افرادى قابل اثبات است روشن كردد. 
اعتقاد شيعه اماميه 


شيعه اماميه معتقد است امامت منصب جانشينى رسول خدا(صلى الله عليه وآله) در امر هدايت بشر غير از وحى -استء لذا امام نيز 
بايد تمام خصوصيات ييامبر مانند عصمت,. علم لدنى» كمالات و فضايل و دورى از صفات نايسند را داشته باشد. 

شيعه اماميه مى كويد: از آنجا كه امام مبتين و تطبيق دهنده و حافظ شريعت استء لذا بايد از كناه و سهو و نسيان و اشتباه معصوم 
ناشك: 

علاسوه براين بايد عالم به حقيقت شريعت و نيز هر جه را كه امت در جهت كمال به آن محتاج است باشد؛ همان طورى كه بايد 


|[ صفحه 2687| 


ماهيت غيب 


غيب در مقابل شهود بر جيزى اطلاق مى شود كه با حواس ظاهرى قابل دركك نيست. قيامت» برزخ» ملائكه. جِنْ و... عوالمى هستند 
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كه با حواسٌ ظاهرى انسان قابل دركك نيستند» از اين رو داخل عالم غيب شمرده شده اند. 


غيب را ميتوان به دو بخش تقسيم كرد: غيب مطلق و غيب نسبى. غيب مطلق غيبى است كه به هيج نحو و در هيج زمان و مكان قابل 
ادراكك نبسة» مقل ذات الهى كه غين الغيوب است؛ به خلانف غيب سبى كه با شرايطى خاض برا افرادئ ويدة قابل ادراكك به 
غير حواس ظاهرى است. و غالب غيب ها ازاين قبيل است. و تنها كسى كه به عالم غيب و شهادت به طور كامل احاطه دارد» 
خداوند است. در قرآن كريم لهند "341 الله الذي لا إل إلا هُوَ عالِمُ لغب وَ الشّهادَةٍ هُوَ الرَحْمنٌ الوحِيمُ؛ [" 1818] اوست خداى 


يكتايى كه غير از او خدايى نيست كه داناى نهان و آشكار است و اوست بخشنده و مهربان. 
آي اطلاع از غيب مخصوص خداوند است؟ 


به كمان بعضى علم غيب از ويكى هاى ذات احديت است و علم هيج كس در آن راه ندارد. اينان به برخى از آيات تمسكك مى 
نمايند؛ از قبيل: 

"وَعنْدَهُ ماتخ الْعَِبٍ لا يَغلمها إلا هُوَ؛ [" 18370] كليدهاى غيب تنها نزد اوست و از آنها غير از او اطلاعى ندارد. 

"قل لا ذلك لِتَفْسى تَفَْا و لاضّدًا إلا ما شاء الله و َو كنت أَعلَمُ الْفْهتِ لِآسْتَككوتٌ مِن الْخَهر و ما مس تق الشوة إن أن إلا تذيٌ و بَشيرٌ 


لِقَوْم يُؤْمنُونَ؛ [" 18ه1] [اى 


| صفحه 287] 


رسول ما] به مردم بكو كه مالكك سود و زيان خويش نيستم مكر آنجه خدا بر من خواسته اكر من از غيب آكاه بودم به خير خود 


عوسي اردع وف اميادو رع فس عردم عو يمر رفول لزعاللاه ررعاريك ووله رقي كدامل اينات انيد 


"فل قله مَنْ فى السّماواتٍ وَ الأزض الْغَيتَ إلا الله وَ ما يَشْعْرُونَ أَتانَ تِعَتُونَ؛ ["' 9؟187١]‏ [اى رسول ما] بكو كه در آسمان ها و 
زمين جز خدا كسى از علم غيب آكاه نيست و هيج خلقى نمى داند كه جه هنكام زنده و برانكيخته مى شوند. 
جواب: 


اشكال كننده؛ تنها به برخى از آيات توجه نموده كه ظهور در اختصاص علم غيب به خداوند متعال دارد ولى از آيات ديكر كه 
دلالمت بر اختصاص ندارد» توجهى نداشته است. خداوند در سوره جن مى فرمايد ": عَالم الْقَيبٍ قلا يُظهرُ على عَئِيهِ أعدًا إلا مَن 
الضى هخ وشول | او داناى غيب است و هيج كس به عالم غيب او آكاه نيست جز ييامبرى را كه از او خشنود باشد... 
از استثناى اين آيه استفاده مى شود كه خداوند متعال بر بيامبرى كه مرضي اوستء علم غيب افاضه مى كند. و از آن جا كه لازم 
است هرجه براى رسول صلاحيت دارد؛ امام نيز آن را دارا باشد جون هر دو شريعت را بيان مى كنند» يس امام هم مشمول اين 
عنايت الهى خواهد بود. 

لذا در قرآن اشاره به انواع اطلاعات غيبى براى اتبيا و اولياكرده و مى فرمايد ": ذلك مِن أَنْباء الِب توحيه إِلَيك؛ [" ١"0ا]‏ آن از 
لتك يبا كارن لاجو ل 
ب" 167 وو به شما خبر مى دهم كه در خانه هايتان جه مى خوريد و جه مى اندوزيد. 


خبرهاى غيبى است كه به تو وحى نموديم. واز قول حضرت عيسى(عليه السلام)مى فرمايد 
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بنابراين بن در جمع ببن اين دو دسته از آيات مى توان كفت: آياتى كه ظهور در 
| صفحه 3288| 


اختصاص علم غيب به خداوند دارد» علم غيب به نحو اصالت و استقلال است. و آياتى كه علم غيب را بر غير خداوند ثابت مى كند 
به نحو تبعت و به اذن خداوند است. 

باهمين بيان مى توانيم از آياتى كه ظهور در انكار علم غيب از ييامبر دارد جواب دهيم, زيرا انكار اين آيات به نحو استقلال بوده 
نه آن كه به طور مطلق آن را از ييامبر نفى كنند. 

ابن حجر هيتمى مى كويد: 

بين اين آيات ": قل لا يَعلَم > مَنْ فى السّماواتٍ و ألأزض الْمَيتِ إل الله "و " عَالم الَْهبِ قلا يُظْهِرٌ على عَئِيهِ أحدِدًا '" و بين علم انبيا و 
اوليا به ياره اى از غيب هيج كونه منافاتى نيستء زيرا علم آنان به اعلان از جانب خداوند متعال است و اين غير از آن علمى است 
كه از صفات ازلى و ابدى خداوند است كه از تغيير و تحوّل منزّه است. [ 1877 ] . 

و نيز ابن ابى الحديد معتزلى مى كويد: 

ما منكر وجود افرادى كه خبر از غيب داده و مى دهند نيستيم ولى آن را مستند به خداوند بارى تعالى مى دانيم كه با قدرت و 
تمكين و آمادكّى اسباب آنء به آنان عطا نموده است. [ع187١]‏ . 


علم غيب امام 


سؤال برخى از مخالفان اين است كه آيا امام نيز همانند يبامبر مى توانداز غيب مطلع باشد يا بالاتر از اين» آيا امام» همانند ييامبر بايد 
از علم غيب بهره مند باشد؟ اين سؤالى است كه با بيان مقدماتى به آن ياسخ خواهيم داد: 

١‏ مقصوداز امام در مورد بحث همان شخصى است كه حجت خدا در روى زمين است. او كسى است كه معرفت و طاعتش 
واجب و مردن با عدم معرفت او همانند مردن جاهليت است و اينان كسانى جز اهل بيت معصوم ييامبر(صلى الله عليه وآله) نيستند. 


[ صفحه هعه] 


١‏ - در علوم عقلى ثابت شده كه علم دو كونه است: علم حضورى و علم حصولى. مراد از علم حضورى علمى است كه از طريق 
اكتساب به دست نمى آيد و عبارت است از حضور معلوم نزد عالم. به خلاف علم حصولى. 

علم حضورى خداوند با علم حضورى بند كان خدا فرق دارد» زيرا علم خداوند سابق بر معلومات» عين ذات او و علت معلومات 
استء به خلاف علم حضوري اولياى الهى كه در اين جهات با خداوند شريكك نيستند. 

مورد نزاع در علم غيب بيامبر(صلى الله عليه وآله) موضوعات خارجى استء نه احكام كلى؛ زيرا به اتفاق همه مسلمين حتى 


وهابيون» جهل به آنها موجب نقص در رتبه و نقض غرض خواهد بود. 


دليل عقلى علم غيب 
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الف -علم غيب نبى 

ييامبر اسلام(صلى الله عليه وآله) مبعوث بر تمام افراد عالم است. جنين شريعتى طبعاً بايد كامل باشدء در هر عصر و زمانى و براى هر 
قوم و دسته اى قابل اجرا باشد. و نيز صاحب آن شريعت به خصوصيات افراد و نفوس آنان» تا روز قيامت» كاه باشد» در غير اين 
صورت رسالت او ناقص و اصلاح و عدالت كسترى او فراكير نخواهد بود. در نتيجه» بايد بيامبر(صلى الله عليه وآله) احاطه غيبى نه 
تنها به احكام و موضوعات آنها داشته باشد» بلكه از موضوعات خارجى نيز مطلع باشد. 

يددع كيم 

مى دانيم كه همه موقعيت ها به طور كامل براى ييامبر(صلى الله عليه وآله) فراهم نككشت تا شريعت اسلامى را به طور كامل تبيين 
نمايد. عمر ييامبر اكرم(صلى الله عليه وآله) محدود بود ولذا بايد براى بعد از خود خليفه و امامان و جانشينانى قرار مى داد تا ادامه 
دهنده راه او باشند. و به همان دليل كه ييامبر(صلى الله عليه وآله) احتياج به علم غيب داردء امام و جانشين او نيز بايد از اين علم 


بهره مند كرو شيخ الرئيس ابوعلى سينا مئ كرية: 


| صفحه 2828| 


تجربه و قياس مى يذيرند كه نفس انسانى مى تواند در عالم خواب به غيب نايل شود و مانعى نيز ندارد كه همين علم غيب در حال 
بيدارى به او افاضه شود. [1878] . 


آيات قرآن و علم غيب 


كخذ اوت مال مي قر ما ملل ": وَعَلَّمَ آدَمْ الأشماء كلها ثم عَرَضَّ هُْ عَلَى الْمَلائِكةْ قال أَْبنُونى بعاد هؤّلاء إِنْ كنْتَمْ صادِقينَ؛ قالُوا 
سُبحائكك لا عِلْم لَنا إل ما عَنَمْتَنا نك أَنْتٌ الْعَليمُ الْحكي؛ [" 1098] خداوند همه اسماء را به آدم ياد داد آن كاه حقايق آنها را بر 
فرشتكان غرضه داشة وفرهود اكر شعادو دغراع غود حادق اند اسماء ايناق زابيات كنيد. فرشتكان عرضة داشسد اى عنداى ياكك 
و منزه ما نمى دانيم جز آنجه به ما تعليم فرمودى تويى دانا و حكيم. 

ونيز مى فرمايد ": عالمٌ اليب فَلا يُظْهرُ عَلى غَثِيِهِ أحدّاء إلا من اْتّضى مِنْ رَسُول؛ [" 10890] او داناى غيب است و هيج كس بر عالم 
غيب او آكاه نيست به جز ييامبرانى كه خود بركزيده است. 

و نيز به نقل از حضرت عيسى (عليه السلام) مى فرمايد أو اقكبيي ا كار قر نالا هبو ون مرك 7 1187 وودهما شير من 
دهم كه در خانه هايتان جه مى خوريد و جه ذخيره مى كنيد. 

واثير خداوتد متعال كربازه شهيداة من فرمايك ": ولا تَحَسبنَ الِّينَ قتَُوا فى سيل اللَوِ أقوانًا بَلُ أخياء عِنْد َه يُررَقُونَ؛ ["... ومو ]١‏ 
مينداريد كه شهيدان راه خدا مرده اند بلكه زنده اند و نزد يرورد كارشان روزى مى خورند. و نيز مى فرمايد "وَمَنْ يُطِع الله و 


الوَسُولَ قأولك مم الذينَ أَنْعَم الله عَليِهِمْ مِنَ الَيِينَ و الصَّديقِينَ وَ الشهَداءِ وَ 
| صفحه /ا8ة] 


الصَالحين و حَسَىَ أولتكك رَفيقاً؛ [" ]186٠‏ آنان كه نخدا ورسول را اطاضت كنند البته يا كسانى كه 


خدا به آنان لطف وعنايت كامل كرده يعنى با يبامبران و صِدّيقان و شهيدان و نيكوكاران محشور خواهند شد واينان رفيقان 
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نيكويى هستند. با ضميمه كردن اين دو آيه استفاده مى شود كه انسان هاى مطيع واقعى خحدا و رسول با شهيدان اند» و شهدا نزد 
يرورد كار متنءوم اندء اينان نيز نزد يروردكارند. و نيز با ضميمه اين دو آيه به آيه ووفك أبوريا عقون" الما ]ناويا 
شماست هر جا كه هستيد. 

وين اله "١‏ اكد توارا قم ونه لَه [" 181] هر كجا رو كنيد همان جا وجه خداست. و نيز آيه " خنٌ أَْرَبُ إِلَيِهِ مِنْ حل الْوَيدٍ 
؛["8] وما از ركك كردن به او نرديكك تريم. 

با جمع بين اين آيات استفاده مى شود كه اولياى الهى همانند خداوند با شما و همه حال باشمايند. هرجند از دنيا رفته اند. و همان 
كونه كه خخداوثد متعال فى فرمايد ": يعلَمْ خالة ألأخيين وما ُحَفِى الصّدُونُ [" ]١58‏ آنان نيز جنين اند و اين» غير از علم غيب جيز 


ديكرى نيسثك. 
احاديث و علم غيب 


الف از طريق اهل بيت(عليه السلام) 

١‏ امام باقر(عليه السلام) فرمود: در وجود على (عليه السلام) سنت هزار ييامبر است. آن كاه فرمود: علمى كه بر آدم نازل ككشت بالا 
نرفت» علم هيج كسى با مركك نابود نككرديد. بلكه علم به ارث كذارده مى شود و زمين هركز بدون عالم باقى نمى ماند. [1868] . 
؟ -عبدالأعلى بن أعين مى كويد: از امام صادق(عليه السلام) شنيدم كه مى فرمود: من از 


| صفحه /28] 


اولاد رسول خدايم؛ به كتاب خدا علم دارم» كتابى كه در آن اشاره به ييدايش خلق و آنجه تا روز قيامت اتفاق خواهد افتاد نموده 
است. در آن كتاب خبر آسمان و زمين و بهشت و آتش جهنم و خبر آنجه هست مى باشد. من به اين امور همان كونه كه به كف 
دست نككاه مى كنم آكاهم. خداوند مى فرمايد: در اين قرآن بيان هر جيزى است. [1862] . 

امام صادق(عليه السلام) به ابوبصير فرمود: اى ابابصير ما اهل بيتى هستيم كه علم خواب ها و بلاها و نسب ها ووصيت ها و فصل 
خطاب به ما داده شده است. شيعيانٍ خود را مى شناسيم. همان كونه كه هر مردى اهل بيت خود را مى شناسد. [/ا؟18] . 

امام صادق(عليه السلام) فرمود: همانا امام هر كاه بخواهد كه بداند تعليم داده مى شود. [1858] . 

ه سيف تمار مى كويد: من با جماعتى از شيعه نزد امام صادق(عليه السلام) در كنار حجر بوديم» حضرت فرمود: جاسوسى بر ما 
نظاره مى كند. ما نككاه به راست و جب كرديم ولى كسى را نديديم. عرض كرديم جاسوسى وجود ندارد. حضرت فرمود: قسم به 
برورد كار كعبه ويرورد كار اين بنا سه بار تكرار كرد -اكر من بين موسى و خضر بودم مى كفتم كه از آن دو داناترم» و نيز خبر 
مى دادم به جيزى كه آن دو نمى دانستند؛ زيرا موسى و خضراعليهما السلام)تنها از علم كذشته آكاه بودند» نه از علم آينده و حال 
تا روز قيامتء و ما اين دو را از يبامبر(صلى الله عليه وآله)به ارث برده ايم. [1859] . 

ب -از طريق عامه 

١-مسلم‏ و ديكران از حذيفه نقل كرده اند كه كفت: ييامبر(صلى الله عليه وآله) به من علم كذشته و آينده تا روز قيامت را 
آموخت. .]١1080[‏ 

؟ احمد بن حنبل از ابن ادريس نقل مى كند كه فرمود: از حذيفةٌ بن يمان شنيدم كه مى فرمود: به خدا سوكند همانا من داناترين 


مردم به هر فتنه اى هستم كه تا روز قيامت 
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[ صفحه و9عه] 


اتفاق خواهد افتاد. [1801] . 


در مجلس او حاضر بودم, در نفسم اين سؤال خطور كرد: كه راه خلاصى از عجب جيست؟ فورا شيخ به من توجه كرده و فرمود: 
هر كاه همه اشياء را از خدا ديدى و اين كه او تو را موفق به خير كرده و... آن كاه از عُجب رهانيده شده اى. [18037] . 


خبرهاى غيبى از امام على 


با نكاهى كذرا به نهج البلاغه به خبرهايى غيبى از امام على (عليه السلام) بى مى بريم اينكك به برخى از آنها اشاره مى كنيم: 

١‏ امام على(عليه السلام) در بصره بعد از يايان جنكك به ناكثين فرمود: 

كال سمه كو تر ب رفي قت ردي اللااطليها العذابي رمن فوقها تو عو عستا واكز قاد ان قديه :]كو ممتجد انا يجو 
سينه كشتى است به امر خدا زير و زبر آن در عذاب است وهر كه در آن است غرق در آب. 

مى دانيم كه بصره دوبار غرق شدء يكك بار در عصر حكومت قادر بالله» و بار ديكر در عصر حكومت قائم بامرالله» و تنها مسجد 
جامع آن طبق خبر امي رالمؤمنين(عليه السلام) باقى ماند. 

؟ - و نيز درباره فتنه تاتار و لشكريانش و هجوم آنان به بلااد مسلمين فرمود: و كانّى أراهم قوماً كان وجوههم المجان المطرقة» 
يلبسون السرق و الديباج» يعتقبون الخيل العتاق» و يكون هناك استمرار قتل» حتّى يعيش المجروح على المقتول» و يكون المفلت 


أقل من المأسور؛ [1805] كويا آنان را مى بينم كه جهره هايشان جون سيرهاى تو بر 
| صفحه |06١٠‏ 


تواست ححرير وديا بوشتد ى است عاى ير كريدة تكاهادازتدك. آناعيا كشتار عحنان سكت كوه كه خبط بر كشعه واه روه و كريفنه 
از اسير كمتز باشك. 

"و نيز درباره حكومت بنى اميه و زوال آن هنكام اوج فساد در روى زمين مى فرمايد: 

أقسم ثم أقسم لتنخمنّها من بعدى كما تلفظ النخامة ثم لا تذوقها و لا تطعم بطعمها أبداً ما كرٌ الجديدان؛ ]١808[‏ س وكند مى خورم و 
سوكند مى خورم كه فرزندان اميه يس از من اين خلافت را رها سازند» جنان كه خلط سينه را بيرون اندازند واز آن يسء جند شب 
وروزازيى هم آيد مزه آن را نجشند... 

؟ -و نيز خبر از تسلط معاويه بر عراق و مجبور كردن اهل آن بر سبٌ او داده مى فرمايد: 

أما انه سيظهر عليكم بعدى رجل رحب البلعوم» مندحق البطن» يأكل ما يجدء و يطلب ما لا يجدء فاقتلوه» ألا وإِنّه سيأم ركم بسبى و 
البرائة منّى أمَا السبّ فسبونىء فإنّه لى زكاة و لكم النجاةء و أمّا البرائة فلاتتبرأوا منَى؛ فإِنَى ولدت على الفطرة» و سبقت إلى الايمان و 
الهجرة؛ ]١805[‏ همانا يس از من مردى بر شما جيره شود كه كلويى كشاده دارد و شكمى فراخ و برون افتاده. بخورد هرجه يابد و 
بجويد آنجه نيابد. او را بكشيد. او شما را فرمان دهد تا مرا دشنام دهيد و از من بيزارى جوييد. اما دشنام؛ يس مرا دشنام دهيد كه 


براى من زكات است و براى شما نجات. اما بيزارى؛ از من بيزارى مجوييد كه من بر فطرت مسلمانى زادم و در ايمان و هجرت از 
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همه بيش افتادم. 

بررسى شبهات 

اشاره 

دراين جاء به صورت خلاصه. به ذكر شبهات مخالفان و ياسخ آنها مى يردازيم: 
شبهه +١‏ 

وجود ييامبر و امام محدود است,ء در حالى كه غيب نامحدود است و محدود 

]20١ صفحه‎ [ 


نمى تواند به حكم عقل بر غير محدود احاطه ييدا كند و لذا علم غيب مخصوص خداوند است. 

جواب: 

اولك كتفي ظييه بوبد و قسو بك مظلق واتسين بو غلم عيب امير فى انام السسى اسك 

ثانياً: يبامبر و امام به اعتبار قرب الهى كه دارند» وجودشان به سعه وجود الهى وسيع كشته و به معدن عظمت و غيب الغيوب الهى 


متصل كرديده است. 
شبهه ٠7‏ 


از برخى ادله استفاده مى شود كه ييامبر(صلى الله عليه وآله) يا امام(عليه السلام) سهو مى كرده اند و اين» با علم غيب آنان منافات 
دارد: 


جواب: 

الالأفوواناف فباما شيعيف اليقد است: 

ثانيً: با حكم عقل قطعى سا زكارى ندارد» زيرا نقض غرض بعثت است. 

ثالثاً: با آيات قرآن سازكارى ندارده زيرا بر اساس برخى آيات» بيامبر(صلى الله عليه وآله) در تمام امور» مورد تاييد خداوند است. 
تفصيل بيشتر را در بحث عدم سهو النبى(صلى الله عليه وآله) بررسى خواهيم نمود. 


٠ شبهه‎ 


رسول و امام اككر از غيب اطلاع دارند بايد امور مكروه و شدايد را از خود دور نمايند» در حالى كه جنين نبوده است. 
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جواب: 

ولا بيامبر وامام از آنجا كه مظهر جميع صفاتٍ جمال و كمال الهى اند لذا از جانب خداوند داراى علم غيب اند و به همه امور 
احاطه دارند ولى از اين نكته نبايد غفلت كرد كه اين نوع علم در اعمال و رفتار و تكاليف آنان اثرى ندارد» زيرا هيج كاه مخالف 
قضا و قدر الهى كارى انجام نمى دهند و اينء با اختيار انسان نيز منافاتى ندارد. يس» اكر مشاهده مى كنيم كه ظواهر اعمال اولياى 
الهى با علل و اسباب طبيعى ساز كارى دارد دليل بر عدم اطلاع آنان از علم غيب نيست. 


[ صفحه 07ه] 


انياء نججرد اداقق قفن .در ملكت رام تبسك وكرم اها نين :بابد سرام باشده يلكه يايلا الطلاق أ "ولا تلقو بأيديكم إلى 
النهلَكدْ " را مقيد به صورتى كرد كه دليلى بر جواز آن نباشد» همان كونه كه در جريان قيام امام حسين (عليه السلام) جنين جوازى 
بودء لذا آن حضرت(عليه السلام) با علم به شهادت» دست به قيام زد. 

و به تعبيرى ديكر هركاه اولياى الهى رضاى خدا را در عملى ببينند كه ضرر دارد به جان خريده و خود را فداى خدا و دين او مى 
افك 

ثالثً: ممكن است كسى علم غيب اولياى الهى به موضوعات خارجى را تعليقى بداند نه فعلى حضورى؛ يعنى هركاه بخواهند بدانند 


مى دانندء همان كونه كه برخى از روايات به آن اشاره دارد. 
شبهه ٠5‏ 


عبدالله قميصى مى كويد: علم غيب از آن خداوند است و اكر ييامبر و امام نيز از آن بهره مند باشند لازم مى آيد كه بيامبر و امام با 


خداوند دراين صفت شريكك باشند كه اين باطل است. ]١881/[‏ . 


جواب: 
اين» شبه اى يوج و بى يايه و اساس استء زيرا قبلا اشاره شد كه علم غيب خدا و بقيه صفات ذاتى او جزء ذات خدا واز براى او- 
بالاستقلال -استء به خلاف علم غيبى كه ييامبر يا امام دارند كه به عنايت و اذن خداوند متعال است و استقلالى ندارد. 


شبهه 0+ 

وجود برخى از روايات متعارض كه علم غيب را از امام(عليه السلام) نفى كرده و به خداوند اختصاص مى دهدء همانند روايت 
احتجاج [1888] و روايت سدير به نقل از بصائر الدرجات. [1804] . 

جواب: 


الأ كلها كماما ححيت اسك 


[ صفحه *7هه] 
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ثانياً: اين روايات و نظاير آنها كه علم غيب را از غير خداوند نفى مى كند در اصل ناظر به نفى استقلال از غير خداوند متعال است» 
زيرا علوم اهل بيت(عليهم السلام) تابع علم الهى است. و رواياتى كه دلالت بر علم غيب ائمه دارد منافاتى با اين دسته از 

روايات ندارد» زيرا با تبعى بودن» قابل جمع اند» يعنى علم غيب را به عنايت و تفضّل الهى» دارند. 

ثالثاً: رواياتى كه علم غيب را از امام نفى مى كند با قطع نظر از سندء اندكك اند به حدّى كه نمى توانند با روايات كثير و متواتر» كه 
علم غيب امام را اثبات مى كنند» معارضه داشته باشند. 

رابعاً: علم غيب مسئله اى است كه عقل برخى از عوام تحمل آن را ندارد و لذا كاهى كه از امام نفى مى شود شايد به جهت تقيه 
ازعوام باشدء تا به تكذيب يا غلو مبتلا نككردند. 

با بررسى اين بحث و اثبات علم غيب براى ييامبر و امام به طور مطلق» يكك بحث ديكر روشن مى كردد و آنء جواز استغاثه و 
استعانت از ارواح اولياى الهى استء زيرا يكى از اشكالات وهابيون علم غيب نداشتن اولياى الهى خصوصاً در عالم برزخ استء كه 


خلاف آن اثبات شد. 


شبهه 2+ 

خداوند متعال مى فرمايد ": إنَّ الله عِنْدَهُ عِلَمُ السَاعَدُ وَيُتَزّلَ الْعيِتَ و يَعْلّمُ ما فى ألأزحام وما تذرى تَفْسٌ ماذا تَكيبُ غَذّا وما تَدذْرى 
نَفْسٌ بأىٌّ أَرْض تَمَوتٌ إِنَّ الله عَليمٌ خَبِير؛ [" 2 همانا علم ساعت (قيامت) نزد خداست واو باران را فرو آرد و آنجه از نر و ماده 
وزشت وزيبا كه در رحم هاى آبستن است مى داند و هيج كسى نمى داند كه فردا جه خواهد كرد و هيج كس نمى داندكه به 
كدام سرزمين مركش فرا رسد» يس خدا ‏ به همه جيز خلايق دانا و به كليه اسرار دقايق عالم ‏ آكاه است. 

از اين آيه برخى نتيجه كرفته اند كه علم اين بنج جيز به خداوند متعال اختصاص دارد؛ در حالى كه در واقع امروز با ييشرفت علم و 
تكنيكك به برخى از اين امور علم 


[ صفحه *هد] 


حاصل شده است»ء از قبيل وقت بارش باران و شناسايى فرزند در رحم زن. 

جواب: 

اولاً: در مورد جنين» خداوند متعال از ابتداى قرار كرفتن نطفه در رحم زن» وضعيت آن را مى داند و اين» مقدور بشر نيست. و نيز 
اخبار هواشناسى به صورت دقيق و يقينى نيستء بلكه تماماً بر اساس ظتيات و حدسيات است ولى خداوند متعال به خصوصيات آن 
علم يقينى و حضورى دارد. 

ثانياً: بشر با وسايل مدرن امروز مى تواند كشف نمايدء ولى خداوند به اين امور» بدون وسايل بيشرفته» علم دارد. 

ثالثاً: آيه تعبيرات جملاتش يكسان نيست, در بعضى به لسان حصر آمده و برخى با لسان اثبات علم و برخى ديكر با تصريح به جهل 
مشر است: 

اما علم به زمان قيامت» منحصراً نزد خداوند متعال است. و در مورد نزول باران و موقعيت فرزند در رحم مادر» علمش را براى خود 
ثابت كرده نه حصر آن را. 


ودر مورد كسب انسان در آينده واين كه در كجا خواهد مرد تصريح به جهل بشر دارد. 
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[ صفحه 0ههُ] 


غلو 
اشاره 


در طول تاريخ افراد يا كروه هايى بوده اند كه در حقٌ ييامبران و اولياى الهى غلوَ كرده اند واين انكارنايذير است, ولى مع الأسف 
در مواردى در كلمات مغرضان و معاندان يا جاهلان مى بينيم كه اين عنوان را به شيعه اماميه نسبت داده اند؛ براى نمونه احمد امين 
مصرى مى نويسد: غاليان شيعه در حقٌّ على به اين اكتفا نكردند كه او افضل خلق بعد از ييامبر(صلى الله عليه وآله) و معصوم استء 
بلكه برخى از آنان قائل به الوهيت او شده اند. ]١2281[‏ . 

زبيدى در تاج العروس مى نويسد: اماميه فرقه اى از غاليان شيعه است. ]١827[‏ . 

دكتر كامل مصطفى مى نويسد: غاليان از شيعه عقايد اصلى تشيع» از قبيل: بداء» رجعت» عصمت و علم لدنّى را تأسيس نمودند كه 
بعدها به عنوان مبادى رسمى براى تشيع شناخته شد.... .]١16219[‏ 


لذا جا دارد كه در مورد اين وازه قدرى بحث و تأمل كنيم. 
واه غلوٌ در مقابل تقصير است. و در لغت به معناى تجاوز از حد و افراط در شىء 


|[ صفحه 8هه] 


است؛ ]١885[‏ يعنى فرد يا جيزى بيش از آنجه در او هستء توصيف شود. اين وازه در اصطلاح شرعء به تجاوز و مبالغه نمودن در 
حق ييامبران و اولياى الهى و اعتقاد به الوهيت يا ربوبيت آنان اطلاق مى شود. 

قرآن كريم اهل كتاب را از غلوٌ در حقّ مسيح(عليه السلام) بر حذر داشته و مى فرمايد ": قل يا أَهْلّ الكتاب لا تَْلُوا فى دينكم غَيرَ 
الخ [" 828 ]١‏ بكو اى اهل كنات دو دين غود به تاحن غلو تكتيلك.:.. 

غلوٌ اهل كتاب (نصارى) اين بود كه به الوهيت حضرت مسيح(عليه السلام) اعتقاد داشتند؛ جنان كه در جاى ديكر مى فرمايد ". ريد 


كَفَرَ الّدِينَ قالُوا إنَّ اللَهَ هُوَ الْمسيحٌ ابن مَوْيم؛ [" ]١828‏ آنان كه به خدايى مسيح يسر مريم قائل اند به راستى كافر شدند. 
بديده غلو در جهان اسلام 


بى شكك يكى از يديده هاى انحرافى كه در حوزه اعتقادهاى دينى در جهان اسلام رخ داده است» يديده غلوٌ و ظهور غاليان است. 
آنان كسانى بوده اند كه در حقٌّ بيامبر(صلى الله عليه وآله) يا على بن أبى طالب(عليه السلام) و يا ديكر ائمه اهل بيت يا افراد ديكر 
به الوهيت» حلول خداوند در آنهاء يا اتحاد خداوند با آنان قائل شده اند. ولى اين بدان معنا نيست كه شيعه اماميه هر عقيده اى كه 
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به امامان خود دارد» از قبيل: عصمت» رجعت, علم لدنى و... همه غلوٌ باشد» زيرا شيعه در اعتقاد به اين امور ادله اى متقن دارد. 
نشانه هاى غلو 


عقايدى كه از ويزكى غاليان شمرده شده و نشانه غلوٌ به شمار مى رود» عبارتند از: 
١‏ -اعتقاد به الوهيت بيامبر(صلى الله عليه وآله) يا اميرالمؤمنين(عليه السلام) يا يكى از اولياى الهى؛ 
١‏ -اعتقاد به اين كه تدبير جهان به يبامبر(صلى الله عليه وآله) يا اميرالمؤمنين(عليه السلام) يا ائمه اهل بي ت(عليهم السلام) يا 


| صفحه /ا0ة] 


افرادى ديكر واكذار شده است؛ 

اعتقاد به نبوت اميرالمؤمنين يا ائمه ديكر يا فردى از مردم؛ 

اعتقاد به آكاهى فردى از عالم غيب» بدون آن كه به او وحى يا الهام شود؛ 

ه- اعتقاد به اين كه معرفت و محبت ائمه اهل بيت(عليهم السلام) انسان را از عبادت خداوند و انجام فرايض الهى بى نياز مى سازد. 
زلاعها] . 

وامًا اعتقادهايى كه دليل قطعى از عقل يا نقل ‏ بر آنها اقامه شده. از قبيل: اعتقاد به عصمت اهل بي ت(عليهم السلام)» و وصايت و 
خلااغت بلا فصل اميرالمؤمنين(عليه السلام) و بعد از او ائمه اهل بي ت(عليهم السلام) اعتقاد به رجعتء علم لدنى امام و ديكر 


اعتقادهاى شيعه كه براى هر يكك دليل محكم و متقنى اقامه نموده است نمى توان آن را غلوٌ و تجاوز از حدّ ناميد» بلكه عين حقٌ و 


موضع ائمه اهل بيت در برابر غاليان 


ائمه اهل بيت(عليهم السلام) با يديده غلوٌ و غاليان به شدّت مخالفت نموده اند: 

امام صادق (عليه السلام) فرمود: بر جوانان خود از خطر غاليان بيمناكك باشيد, مبادا عقايد آنان را تباه سازند» زيرا غلات بدترين خلت 
خدايند. عظمت خدا را كوحكك دانسته و براى بندكان خدا قائل به ربوبدت اند. ]١028[‏ . 

امام على (عليه السلام) از غلاءت به دركاه خدا تبرّى جسته و مى فرمايد: بار خدايا من از غلات تبرى مى جويم, همان كونه كه 
عيسى بن مريم از نصارى تبرّى جست. بار خدايا آنان را تا ابد خوار و ذليل كردان و هيج يكك از آنان را يارى مكن. [1829] . 
امام صادق(عليه السلام) فرمود: لعنت خدا بر عبدالله بن سبأ باد كه در مورد اميرالمؤمنين قائل به ربوبيت شد. سوكند به خدا كه 
امي رالمؤمنين بنده مطيع خدا بود. واى بر كسى كه به ما 


| صفحه /00] 


نسبت دروغ دهد. كروهى در مورد ما مطالبى مى كويند كه ما قائل به آن نيستيم. ]١81١[‏ . 
امام صادق در جاى ديكر مى فرمايد: لعنت خدا بر كسى باد كه ما را بيامبر بداند. [121/1] . 
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مخالفت متكامان اماميه با غلو و غاليان 


داتشمتتدان و متكليان اماميه تو به مقابلة نا غاليان يرداخته و آنان را كافر و مشركك دانسته واز آنان تبرّى جسته اند. 

شيخ صدوق مى فرمايد: اعتقاد ما در مورد غلات و مفوّضه آن است كه آنان كافران به خدا مى باشند. ["/اها] . 

شيخ مفيد مى فرمايد: غلات كروهى از متظاهران به دين اسلامند كه اميرالمؤمنين و ائمه از ذريه او را به الوهيت و ييامبرى نسبت 
داده اند. آنان كمراه و كافر ند و اميرالمؤمنين (عليه السلام) به قتل آنان دستور داد. ائمه ديكر نيز آنان را كافر و خارج از اسلام 
دانسته اند. [“/ا8١].‏ 

علاتة حل من اثرمابدة برك الاغلاك به الرهيت اببرالة دي دسعة اف دركر انوت اومعهدقد وابق باووهاباطل اسه زيرانها 
اثبات نموديم كه خدا جسم نيست و حلول در مورد خحدا محال و اتحاد نيز باطل است. هم جنين ثابت كرديم كه محم د(صلى الله 
عليه وآله)خاتم ييامبران است. [6/اه١]‏ . 

حال جاى بسى تعجب و تأسَفْ است كه كاهى از طرف افرادى مغرض يا ناآ كاه شيعه اماميه به غلوٌ در مورد ائمه طاهرين متّهم مى 
كردد؛ اين يندارى بيش نيستء زيرا حقيقت غلوٌ ‏ جنان كه قبلا توضيح داده شد تجاوز از حدٌ استء همانند اعتقاد به مقام الوهيت 


و ربوبيت» يا نبوت و ييامبرى ائمه اهل بيت(عليهم السلام)» ولى آنجه از شئون الوهيت واز 
| صفحه 009] 


مختصات نبوت نيست هيج ربطى به غلوٌ در دين ندارد» بلكه در آن مواردى كه به آنها معتقداند دليل قائع كن: كننده دارند و حقيقت 
داشته و كزافه نيست. مثلا اعتقاد به عصمت»ء وصايت» رجعت. علم لدنّى و... در حقّ اهل بيت حقيقت داشته و براى آن ادله قطعى 
اقامه شده؛ از همين رو اين كونه اعتقادها از غلوٌ خارج است. 

اصولاً برخوردارى از مقام عصمت و موهبت اعجاز و كرامت و آكاهى برغيب از مقامات اولياى بزركك الهى است و اختصاص به 
واجام ةر تبارد داري اولصي كبر ريع رد نابي را را اطووا ار 0 و اموي 
عَلى نساء الْعالّمِينَ؛ [ " ]١170‏ خداوند تو را بركزيد و ياكيزه كردانيد و بر زنان جهان برترى بخشيد. 

هم جنين از كرامت يكى از ياران حضرت سليمان خبر داده مى فرمايد ": قال الّدى عِنْدَه عِلْمٌ مِنَ الكتاب أن آتيكك به قَبَلَ أن يَوْتدٌ 
إلبك طرفك؛ [ " 101] و آن كس كه به علم الهى دانا بود كفت: من بيش از آن كه جشم بر هم زنى تخت را بدين جا آورم. 
در احاديث اسلامى در بابى با عنوان محدّث از كسانى كه داراى اين مقام بوده اند ياد شده است. محدّث كسى را كويند كه بدون 


اين كه داراى مقام نبوت بوده و ملكك و فرشته را در خواب يا بيدارى مشاهده كند» جيزى از عالم غيب به او الهام شود. 

محمّد بن اسماعيل بخارى از ابوهريره روايت كرده كه رسول خدا(صلى الله عليه وآله) فرمود: در ميان بنى اسرائيل افرادى بودند كه 
بدون اين كه داراى مقام نبوت باشند از غيب با آنان كفت و كو مى شد. [//ا١]‏ . 

در احاديث شيعه نيز از ائمه طاهرين به عنوان (محدّث) و از فاطمه زهرا(عليها السلام) به عنوان محدّثه ياد شده است؛ جنان كه 
كلينى روايات آن را در كافى و علامه مجلسى در بحارالانوار آورده است. 


|228٠ صفحه‎ | 
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حد و ميزان در غلو جيست؟ 


همان كونه كه از تعريف لغوى استفاده شدء غلوٌ به معناى تجاوز از حدٌّ به كار رفته است؛ حال ببينيم حدّ و ميزان جيست كه تجاوز 
از آن غلوٌ است و نرسيدن به آن تقصير. در اين جا جهار احتمال وجود دارد. 

١‏ -مراد از حد و ميزان عرف باشد؛ يعنى هر جه زائد بر فهم عرف باشد غلوٌ است. لكن اين احتمال باطل بوده و انسان دين دار 
هركز آن را قبول نمى كندء بلكه اين ميزان براى كسانى است كه لائيكك بوده و براى دين ارزشى قائل نيستند. 

١‏ - مراد از آن» منزلت صحابه باشد؛ به اين معنا كه براى صحابه منزلتى قائل شويم كه براى غير آنها نيستيم و غلوٌ را به ميزان آن 
منزلت يا بالا-تر از آن حد براى غير صحابه بدانيم. براى اين ميزان و حدٌ نيز دليلى نداريم» بلكه اين ميزان از بارزترين مصاديق 
مصادره به مطلوب است. 

مراد از حدٌّ و ميزان مطالبى باشد كه علماى اهل سنت از كتاب و سنت مى فهمند. كه اين احتمال هم بدون دليل استء زيرا جه 
مستندى در دست است كه ميزان و حدَّ؛ٍ فهم طائفه اى از امت باشد. 


[ صفحه ١2ه]‏ 


اطاعت از ييشواى ستمكر 
اشاره 


يكى از مسائل مورد اختلاف بين اهل سنت و شيعه اماميه» اطاعت از امام و حاكم جائر و فاسق و ظالم است؛ آيا اكر خليفه فاسق بود 
يا فاسق شد از خلافت عزل مى شود؟ و آيا مى توان عليه او قيام كرد يا خير؟ 

اجماع اهل سنت براين است كه سلطان با فسق از خلافت عزل نمى شودء لذا نمى توان با او مخالفت نمود و عليه او قيام كرد, تنها 
مى توان او را موعظه و نصيحت نمود. 

درمقابل» شيعه اماميه» به تبع از اهل بيت(عليه السلام)؛ اطاعت از حاكم ستمكر و فاسق را نه تنها واجب نمى داند بلكه حرام مى 


داند. در اين بحث درصدد اثبات رأى اهل بي ت(عليهم السلام)هستيم. 
فتواهاى اهل سنت درباره وجوب اطاعت از ييشواى ستمكر 


. ]11[ -امام نووى مى كويد: اهل سنت اجماع نموده اند كه سلطان و خليفه با فسق از خلافت عزل نمى شود....‎ ١ 
قاضى عياض مى كويد: جماهير اهل سنت از فقيهان» محدّثان و متكلمان معتقدند كه سلطان با فسق» ظلم و تعطيل حقوق از‎ "١ 


خلافت عزل نمى شود. [101/4] . 


[ صفحه ؟2ه] 
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قاضى ابوبكر باقلانى نيز مى نويسد: جمهور اصحاب حديث معتقدند امام با فسق» ظلم» غضب اموال و زدن سيلى به صورت ها و 
وظيفه مردم آن است كه او را موعظه كرده واز عواقب كارهايش بر حذر دارند. ودر آنجه از معاصى كه مردم را به آن ها دعوت 
نموده» نبايد عمل كرد. اينان در اين مسئله به روايات فراوانى از ييامبر(صلى الله عليه وآله) و صحابه» در وجوب اطاعت از امام و 
خليفه» هر جند ظالم و ستمكر باشد و اموال مردم را به زور از آنان بستاند» تمسكك كرده اند» زيرا بيامبر(صلى الله عليه وآله)فرمود: 
كوش فرا دهيد و اطاعت نماييد از حاكمان ولو بنده اى باشد كه بينى بريده يا حبشى است. و به هر شخص نيك وكار و فاسقى در 
نماز اقتدا نماييد. و نيز فرمود: از حاكمان خود اطاعت كنيد اكرجه مالتان را به غارت برده و كمر شما را بشكنند. .]١188٠0[‏ 

ولى برخىء با اين كروه مخالفت كرده اند همانند ماوردى در الأحكام السلطانيه [ ١101١‏ ] و عبدالقاهر بغدادى در اصول الدين 


فتاواى علماى اهل سنت در حرمت خروج بر بيشواى ستمكر 


هم جنين علماى اهل سنت اتفاق كرده اند بر اين كه خروج برضدٌ امام و خليفه جائر و ستمكر جايز نيست. 

از قدماء عبدالله بن عمر و احمد بن حنبل از مخالفين سرسخت خروج عليه خليفه مسلمين بوده اند كرجه ظالم و جائر باشد. ابوبكر 
مروزى از احمد بن حنبل نقل مى كند كه او امر به جلو كيرى از خون ريزى وانكار شديد از خروج عليه خليفه مسلمين مى نمود. 
زهدها] . 


[ صفحه *2ه] 


دكتر عطيه زهرانى در ذيل حكايت مروزى مى كويد: سند اين حكايت صحيح است و همين است مذهب سلف. [1888]. 

امام نووى در شرح صحيح مسلم ادعاى اجماع نموده است و مى كويد:... و اما بر خروج امامان مسلمين و جنكك با آنان به اجماع 
مسلمين حرام است اككرجه فاسق و ظالم باشند. [/1861] . 

ولى اين ادعا صحيح نيستء زيرا همان كونه كه بعداً خواهيم كفتء شيعه اماميه مخالف آن است و معتقد است كه نه تنها اطاعت از 
حاكم ظالم و جائر و فاسق جائز نيست بلكه خروج عليه او نيز با شرايط خاصى واجب است. 

دكتر محمّد فاروق نهبان حرمت خروج بر امام جائر و فاسق را به اكثر اهل سنت نسبت مى دهد و مى كويد: علما در حكم انقلاب و 
خروج را واجب مى دانند و به آيه ": وَتَعَاوَنُوا عَلَى الْبرّ وَالتَفَوَى انه " ففَاتِلوا التى تَبِغى حَتَّى تَفِىء إِلَى أثر الله "وأو" بال 
عَهْدِى الظالِمِينَ '"' تمسكك كرده الك.... 

نظر ديككر آن است كه شمشير كشيدن بر عليه امام جائز نيستء زيرا منتجر به فتنه و خون ريزى خواهد شد واين نظر اكثريت اهل 


سلّث و رحال عدي وعده ؤيادى اق ضحابه از قبيل ابن عمر و معت بق اببوقاضن و اسامة من ويد اسبت. (1884] : 


ادله اهل سنت بر وجوب اطاعت از جائر و حرمت خروج 
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الف -روايات: 


علماى اهل سنت در حرمت خروج بر امام جائر و وجوب اطاعت از اوء به رواياتى 
[ صفحه ع2ه] 


تمسكك كرده اند كه از طريق خودشان نقل شده استء كه به برخى از آن ها اشاره مى كنيم: 

١‏ مسلم در صحيح از حذيفه نقل مى كند كه ييامبر اكرم(صلى الله عليه وآله) فرمود: بعد از من امامانى به حكومت مى رسند كه به 
هدايت من هدايت نمى شوند و به سنت من عمل نمى كنند و زود است كه قيام كند در ميان آنان مردانى كه قلب هايشان همانند 
قلب هاى شياطين است در بدن انسان. حذيفه مى كويد: عرض كردم جه كنم اى رسول خدا اكر جنين موقعتتى را دركك نمودم؟ 
فرمود: كوش فرا مى دهى و اطاعت مى كنى اكر جه به كمر تو بكوبد و مال تورا به زور بككيرد؛ تو كوش به فرمان او بده واورا 
اطاعت كن. [1889] . 

- و نيزاز ابن عباس نقل مى كند كه رسول خد(صلى الله عليه وآله) فرمود: هر كس از امام خود جيزى ببيند كه موجب كراهت او 
شود يابد ضبر كنده زيرا كسى كه ال جتماغت جد شود» به هركك. جاهليت ال دثيا رفته اسث: [1885] . 

'- در روايتى ديكر از يبامبر اكرم(صلى الله عليه وآله) نقل مى كند كه فرمود: به طور قطع هر كس بر سلطان خود به اندازه يكك 
وجب خروج كند به مركك جاهليت از دنيا رفته است. [1891] . 

© -از عبدالله بن عمر بن خطاب نقل مى كند كه در واقعه حرّه در زمان يزيد بن معاويه مى كفت: از رسول خدا(صلى الله عليه وآله) 
شنيدم كه مى فرمود: هركس كه از اطاعت سلطان خود بيرون رود» خدا را ملاقات مى كند در حالى كه حتجت و دليلى ندارد. و 
هركس كه بميرد و ب ركردنش بيعت سلطان نباشد مانند مردن جاهليت از دنيا رفته است. [189437] . 

ب حفظ نظام امور مسلمين 

برخى از علماى اهل سنت براى عدم جواز خروج عليه امام جائر و فاسق به اين قاعده استدلال كرده اند كه حفظ نظام مسلمين در 
رأس امور است و خروج براو سبب وجود فتنه و هرج و مرج و خون ريزى در ميان مسلمين مى شود لذا جايز نبوده بلكه حرام 


اسك: 
[ صفحه 20هُ] 


دكتر محمّد فاروق نهبان مى كويد:.. اكثر اهل سنت بر اين عقيده اند كه خروج بر امام و كرجه جائز باشد جايز نيستء زيرا منبجر به 


فتنه و خون ريزى خواهد شد.... .]١1097[‏ 
اشكال 


الف _جواب روايات 
كه به برخى از آن ها اشاره مى كنيم: 
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از آيات استفاده مى شود كه امامت و خلافت حقٌ انسان فاسق و جائز نيست و نبايد از او اطاعت كرد: 
الف "-وَإِذ ابتلّى إِبْرَاهِيم رَبُهُ لمات فَأتَمَهُنَ َّ قَالَ إنّى يالك لِلنّاس إمَاماً قَالَ وَمِنْ ذُرَيتَى كَالَ لآ ينال عَهْدِى الطَالِمِينَ؛ [" 1855] به 
ياد آر هنكامى كه خداوند ابراهيم را به امورى جند امتحان فرمود و همه را به جاى آورد خدا بدو كفت: من تو را به بيشوايى خلق 
بركزيدم. ابراهيم عرض كرد: اين يبشوايى را به فرزندان من نيز عطا خواهى فرمود؟ فرمود عهد من هركز به ستمكاران نخواهد 
رسيك. 

"- أَفْمَن يَدى إِلَى الَْقٌ أَحقٌّ أن بع أَمَنْ لآ يَهدّى إلا أن يُهْدَى فَمَا لَكُمْ كبس تَحْكمُونَ؛ [" 1590] آيا آن كه خلق را به راه 
حقّ رهبرى مى كند سزاوارتر به ييروى است يا آن كه نمى كند مككر آن كه خود هدايت شود يس شما مشركان راجه شده و 
جكونه جنين قضاوت باطل براى بت ها مى كنيد؟. 
ازاين آيه استفاده مى شود كسى كه هدايت به حقّ نمى كند سزاوار اطاعت و متابعت نيست. 


ج - برخى از آيات عقوبت خضوع و ميل به ستمكران را آتش جهنم قرار داده» 


| صفحه 0288| 


مى فرمايد ": وَلآ تَوكتُوا إِلَى الِّينَ طَلَمَوا فتمَشَكَعْ النَارُه [" 1095] و شما مؤمنان هركز نبايد 
با ظالمان هم دست و دوست شويد وكرنه 71 تش كيفر آنان شما را خواهد كرفت. 
د حاكمى راكه حكم به ما أنزل الله نكند كافر دانسته» مى فرمايد... ": وَمَنْ لم يكم بما أَنَلَ الله وليك مُمْ الْكَافِرونَ؛ [" 19ه1] 
وهر كس به خلاف آنجه خدا فرستاده حكم كند جنين كس از كافران خواهد بود. و مى دانيم كه اطاعت از كافر جايز نيست. 
؟ ‏ مخالف با ادله حرمت اطاعت اهل معصيت 
آيات بسيارى در قرآن به طور مطلق و عموم ‏ به نحوى كه مانع از تخصيص و تقييد است از اطاعت اهل معصيت و كناه هر كس 
كه باشد نهى مى كند هر جند خليفه و سلطان و امام باشد. 
طاو ساي زعي" ان كدي :0ل برف نك درى ينار 

"ولا تُطِعْ كل حلاف مَهِين [" 8 ]| و تو هركز اطاعت مكن احدى از منافقان يست را كه دائم سوكند مى خورند. 

* "وَل تع الْكافِرِينَ وَالْمَُافِقِينَ؛ [" ١8٠٠‏ ] وتو هركز اطاعت مككن كافران و منافقان را. 
"بزلا فطع ان هرفك ارق بدي ركاش لاقني رانس رفي 8:01 او اورف ارووسات نرت وسيه د ددر ومين 
فساد مى كنند و به اصلاح حال مردم نمى يردازند بيروى نكنيد. 
د "فاضُي كم رَبك وَل نْطِعْ مِنْهُمْ آثماً أو كَفُو را [" 1807] بر طاعت حكم بروردكار شكيبا باش و از مردم بدكار كفر بيشه 
اطاعت مكن. 


| صفحه /81ة] 
© "ولا تْطِعْ مَنْ أَعْمَلنَا قَلَهُ عَنْ ذِكرنًا وَاتَعَ هَوَاهُ وَكانَ أمرْهُ فُوطاً؛ [" *120] و هركز آنان كه ما دل هايشان را از ياد خود غافل 


كزةه ايج و تابع عواي تنس خوة شدلك و بهنب كاري بر واد متابعك مكن. 
"١‏ يَوَْ قلت وَجَوهُهُمْ فى الَارِ يَقُولُونَ يا ليا أَطَغْنَا الله وَأَطعْنَا الَسُولَ خوقالو) ينا إن طعا سَادكنا وكبرَاءَا َضَ لون اليل - 8 
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ته ضِعْمَين مِنْ الْعَذَابِ وَالْعَنْهُ لَغْناً كبيرً؛ [" ]١20©‏ در آن روز صورت هايشان در آتش دكركون مى شود و مى كويند اى كاش 
ما خدا و رسول را اطاعت مى كرديم. و كويند: اى خدا ما از بزركان و يبشوايان خود اطاعت كرديم و ما را به كمراهى كشيدند. 
اى خخدا عذاب آنان را سخت و مضاعف ساز و به لعن و غضب شديد كرفتارشان ساز. 

# "وَل توكثوا إلى الَذينَ ظَلْدِوا تتمشكع اثَاره [" ه:18] و شما مؤمنان هركز بايد با ظالمان همذست ودوست شويد و كرنه 
آتش كيفر آنان شما را خواهد كرفت. 

*- مخالف با روايات اهل سنت 

اين نظريه مخالف با روايات ديكرى است كه در مصادر حديثى اهل سنّت وارد شده است كه مردم را از اطاعت خليفه جائر و فاسق 
نهى مى كند. وما مى دانيم كه: 

الأ هر روايتى را بايد به كتاب خدا عرضه كرد؛ اكر با آن مخالف بود بايد بر ديوار زد. ومى دانيم كه روايات وجوب اطاعت از 
جائر با آيات قرآن مخالف استء لذا مورد قبول نيست. 

ثانياً: رواياتِ وجوب اطاعت از جائر» با روايات حرمت اطاعت از جائر تعارض دارد و طبق قانون باب تعارضء هنكام تعارض مرجع 


كتاب خداست و به آن دسته رواياتى عمل مى شود كه موافق با كتاب خداوند است كه همان رواياتى است كه نهى از 
| صفحه /028] 


اطاعت جاثئر دارد. 

ثالثً: برفرض استقرار تعارض و عدم رجوع به قرآنء حد اقل بايد حكم به تساقط شود و با تساقطء به عمومات قرآنى رجوع مى كنيم 
كه نهى از اطاعت جائر دارد. 

اينكك به برخى از رواياتى كه در مصادر حديثى اهل سنت آمده و نهى از اطاعت حاكم جائر و فاسق نموده؛ اشاره مى كنيم: 

الف رسول خدا(صلى الله عليه وآله) فرمود: جرخ آسياب اسلام زود است كه به حركت در آيد. هرجا كه قرآن دور مى زند شما 
نيز به دور او بككرديد. خواهد آمد كه سلطان و قرآن به جنكك يكديكر برآمده واز يكديكر جدا شوند. به طور قطع زود است كه بر 
شما يادشاهان حكمرانى كنند؛ كه بر خود به نوعى حكم مى كنند و بر ديكران نوعى ديكر. اراز آنان اطاعت كنيد شما را كمراه 
مى كنند. واككر نافرمانى كنيد شما را به قتل مى رساند. كفتند: اى رسول خخد!! اككر آن زمان را دركك كرديم جه كنيم؟ فرمود: 
همانند اصحاب عيسى باشيد كه با قبجى» بدن آنان تكه تكه مى شد و بر دار مى رفتند» ولى اطاعت از جائر نمى كردند. مردن در 
راه اطاعت بهتر است از زندكانى در معصيت. .]١12:08[‏ 

ب -_عبد الله بن عمر مى كويد: رسول خدا(صلى الله عليه وآله) فرمود: بر مرد مسلمان است كه كوش فراداده و اطاعت كند در آنجه 
دوست داشهه يا كراهت كارد» فكر أن كلاامر يه معصيت شود كور ابن ورت حارو نسنت: [/123], 

ج -عبدالله بن مسعود مى كويد: رسول خدا(صلى الله عليه وآله) فرمود: زود است كه بعد از من مردانى متولى امور شما كردند كه 
سنت را خاموش و عمل به بدعت كنند و نماز را از اوقاتش تأخير اندازند. عرض كردم: اى رسول خدا! اكر آن زمان را دركك كردم 
جه كنم؟ فرمود: از من سؤال مى كنى اى فرزند ام عبد كه جه كنى؟ كسى كه خدا را معصيت مى كند, اطاعت ندارد. [1808] . 


| صفحه 0894| 
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؟ ‏ مخالف با احاديث اهل بيت(عليهم السلام) 

ال سوط قو الشبور دو طبس المشوف ا قال موريس الماليك " اوهل ين إلى ظالت قن فى كل كه ترمد الاك 
تنها در معروف و كارهاى نيكك است. 

ب - طبرى و ديكران از امام حسين(صالى الله عليه وآله) نقل كرده اند كه آن حضرت عليه السلام) در راه خود به طرف كوفه در 
منزل بيضه فرمود: اى مردم! رسول خدا فرمود: هركس كه سلطان ظالمى را ببيند كه حلال خدا را حرام كرده. عهد خدا را شكسته. 
باسنت رسول خدا(صلى الله عليه وآله)مخالفت كرده. در بين بندكان خدا به كناه و ظلم رفتار مى كند؛ آنككاه به فعل و قول براو 
اعتراض نكند و درصدد تغيير وضع موجود نباشدء بر خداوند است كه او را در آن جايكاهى كه بايد برود» ببرد يعنى وارد جهنم 
كند. .]١2.9[‏ 

ج - طبرى و ديكران نقل كرده اند كه حسين بن على (عليه السلام) در جواب نامه اهل كوفه جنين مرقوم داشت: به جان خودم نيست 
امام مككر كسى كه به كتاب خحدا عمل كرده و به قسط و عدل متمسكك باشد. حقٌّ را ادا كرده و نفس خود را براى خداوند حبس 
نمايد. .]١12٠١[‏ 

د -و باز طبرى و ديكران نقل كرده اند كه حسين بن على (عليه السلام) خطاب به وليد فرمود: اى امير! ما اهل بيت نبوت و جايكاه 
رسالت و محل آمد و شد ملادئكه و محل نزول وحى ايم. تنها بهوسيله ما فتح و ختم مى نمايد. يزيد مردى است شارب الخمرء 
كشنده جان محترم؛ به طور علنى فسق و فجور انجام مى دهد و كسى همانند من با او بيعت نمى كند. ]121١[‏ . 

امام حسين (عليه السلام) كسى است كه به نص آيه تطهير معصوم است. رسول خدا(صلى الله عليه وآله)در حق او مى فرمايد: حسن 
و حسين دو آقاى جوانان اهل بهشت اند. [1811] و نيز فرمود: حسين از من است و من نيز از حسين [1817] و نيز فرمود: بهترين 


|861١ صفحه‎ [| 


رسول الله على حبّ حبيب الله الحسن والحسين صفوة الله فاطمة أَمَهُ الله خيرة الله على باغضهم لعن الله. [181] خدايى به جز او 
نيست. محمد فرستاده اوست. علي محبوب اوست. حسن و حسين بركزيده خدايند» فاطمه كنيز خداست. لعنت خدا بر هر كسى باد 


كه بغض آنان رادر دل داشته باشد. 
سر انتشار روايات اطاعت از جائر 


با وجود رواياتى كه در كتب شيعه و سنىء» كه دلالت بر حرمت اطاعت از حاكم 

جائر و فاسق داردء بى مى بريم رواياتى كه امر به اطاعت از حاكم جائر و فاسق دارد و خروج بر او را جائز نمى داند» ظاهراً حاكمان 
بنى اميه و بنى عباس جعل كرده اند 

تا بتوانند با وجود فسق و فجور و ظلمى كه دارند» اطاعت مردم را از دست ندهند و مردم را به اطاعت از دستورهايشان ترغيب 
كردهء جلوى خروج عليه خودشان را بكي رند. و متأسفانه بدون هيج كونه تأملى در به اين روايات و مقايسه آن ها با آيات و روايات 


ذيكن محدثان اهل سنت أن هارادر كس حديق غيود أورده و فقهاى اهل سقت نيزيه أن فتوا داده اندو غير از آن كداين 
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روايات با آيات و روايات ديكر متعارض اسث» 

بايد به اين نكته توجه داشت كه دشمن اكر در صدد جعل حديث است, سندهاى صحيح 

جعل مى كند. 

ب جواب حفظ نظام 

از مجموعه ادله استفاده مى شود كه حفظ نظام واجب استء ولى بايد توجه داشت كه حفظ هر نظامى واجب نيست و تنها نظامى 
بايد حفظ شود كه حاكمش عادل و 


| صفحه ١ل/اذ]‏ 


عمل كننده به دستورهاى الهى باشد و حكومت نيزء اسلامى باشد. اين نوع حكومت و حاكم را بايد حفظ كرد و با نظامى كه در 
آن است مخالفت نورزيد. ولى اكر نظامى به اسم اسلام بوده و حاكم و حكومت آن اهل ظلم و فسق استء حفظ آن واجب نيست 


طاغوتى و فسق و فجور يزيد بن معاويه انجام داد. 


| صفحه "ل/اة] 


امامت در كودذكى 
اشاره 


از جمله سؤال ها در مورد برخى از امامان بهويزه امام زمان(عليه السلام) اين است كه: آيا كسى مى تواند در كودكى به مقام امامت 
و خلافت برسد؟ به بيان ديككر: كودكى كه تكليف ندارد جككونه مى تواند به مقام ولايتٍ الهى برسد؟ 

ابن حجر هيتمى» از علماى اهل سنت,ء در اين باره مى نويسد: 

آنجه در شريعت مطهّر ثابت شده, اين است كه ولايتٍ كودكك صحيح نيست» يس جرا شيعيان مى يندارند كود كى كه هنوز عمرش 
بيش از ينج سال نيست به امامت رسيده است. ]١5١8[‏ . 

احمد كاتب نيز مى نويسد: 

معقول نيست كه خداوند كودكى را به رهبرى مسلمانان منصوب كند. [/ا١2١].‏ 

ابتدا به مقدماتى جند اشاره مى كنيم» سيس به ياسخ اشكال خواهيم يرداخت. 

مقدمه اول: 

در ميان شيعيان بر خلا-ف ساير فرقه هاى اسلامى امامت از اهميت فوق العاده اى برخوردار است. شيعه امامت را جزء اصول دين 


مى شمارد» ولى اهل تسنن آن رااز 


[ صفحه "لاه] 
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فروع دين. امامت به معناى اعتقاد به ضرورت وجود امام كامل على الاطلاق و معصوم در هر زمان است. كسى كه امامتش موروثى 
نيستء بلكه به خاطر قابلئت هاى ذاتى» از سوى خداوند كسب كرده است. اين اعتقاد تأثير به سزايى در ميان جوامع شيعى و دوست 
داران اهل بي ت(عليهم السلام) دارد و به لحاظ فكرى و عقيدتى آنان را نسبت به رهبرى و امامت اين بزركواران قانع ساخته است. 
خدارقد نتى رماي "وذ الى إزاعيع زلة بكنيات نالقهن قالَ إِنَى جاعلك لاس إماماً قالَ وَمِنْ ذرَيتى قال لا ينال عَوِْيِى 
الظَالِمِينَ؛ [" [بياد آر] هنكامى كه خداوندء ابراهيم را به امورى جند امتحان كرد و او همه را به جاى آوردء خداوند بدو 
فرمود: من تو را به يبشوايى خلق بركزيدم. ابراهيم عرض كرد: اين ييشوايى را به فرزندانم نيز عطا خواهى كرد؟ فرمود: عهد من 
[هركز] به ستمكاران نمى رسد. 

ازاين آيه استفاده مى شود كه امامت» عهد الهى است كه خداوند به هركس قابل باشد عطا مى نمايد. 

در سيره ابن هشام آمده است: بنى عامر بن صعصعه. خدمت رسول خدا(صلى الله عليه وآله)رسيدند» حضرت آنان را به سوى خدا 
دعوت نمود و نبوت خود را بر آنها عرضه كرد. دراين هنكام شخصى به نام (بحيرة بن فراس) به بيامبر(صلى الله عليه وآله) عرض 
كرد: به من بكو اكر ما با تو بر اسلام بيعت كرديم و خداوند تو را بر مخالفان غلبه داد؛ آيا در خلافت بعد از تو سهمى داريم؟ آن 
حضرت فرمود: امر خلافت به دست خداستء هركجا كه بخواهد قرار مى دهد.... .]١12١19[‏ 

مقدمه دوم: 

مجامع شيعى و تابعان مدرسه اهل بيت(عليهم السلام) در تعيين امامان خود شرايط سختى را استنباط و انتخاب كرده اند و در نتيجه 


غير از اشخاص خاصى را كه مورد تأييد خدا بوده و از جانب او منصوب هستند» شامل نمى شود. 
| صفحه 6/اه] 


سيد مر تضم (رحمه الله) از شرايط حتمى امام» عصمت از هر يليدى, منزِّه بودن از هر معصيت,. داناتر از همه نسبت به احكام شريعت 


ووجوه سياست و تدبير و... برمى شمارد. [١؟28١].‏ 
بررسى جواب اشكال 


امامت و نبوت كودك از ديدكاه قرآن 


از نظر قرآن امامت» نبوت و ولايت در كودكى نه تنها امرى ناممكن نيستء بلكه قرآن آشكارا مى فرمايد: ما ولايت» نبوت و امامت 
را به افرادى در كودكى داديم: 

١‏ يحيى بن زكريا(عليه السلام) 

خداوند متعال خطاب به حضرت يحبى (عليه السلام) مى فرمايد "نيا يقي خب الكنات بقوّهُ وَآتَيناة الْحكم طيياة1" 1277]اى 
يحيى! تو كتاب آسمانى ما را به قوت فراكير و به او در كودكى مقام نبوّت داديم. 

فخر رازى درباره حكمى كه خداوند به حضرت يحيى (عليه السلام) داد» مى كويد: الحكم هو النبوٌةٌ» فإِنْ الله تعالى أحكم عقله فى 
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صباه وأوحى إليه؛ وذلك لأنّ الله تعالى قد بعث يحيى و عيسى(عليهما السلام) وهما صبئان» لا كما بعث موسى ومحتّدداً وقد بلغا 
الأشدٌ. .]١87[‏ 
مراد از حكم در آيه شريفه» همان نبوت استء زيرا خداوند متعال عقل او را در كودكى محكم و كامل كرد و به او وحى فرستاد. 


[ صفحه ثهل/اه] 


عيسى (عليه السلام) را در كودكى به بيامبرى بركزيد» برخلاف حضرت موسى(عليه السلام) و محمّد(صلى الله عليه وآله) كه 

آثان زا در يز ركف سالى به رسالت مبعوث تمود: 

"-عيسى بن مريم(عليه السلام): 

خداوند متعال مى فرمايد ": فَأَشارَتْ إِلَيهِ قالُوا كيف تُكلُمُ مَنْ كان فى الْمَهْدِ صا 

قالّ إِنّى عَدِدُ الله آتان الكتاب و جَعَلَنى نبا - و جَعَلّنى مُبارَكاً انها كلكو أئضات بالصَّلاءْ وَ الزَّكاءٌ ما دّمْتٌ عا ["... ع85١]‏ 
مريم [در ياسخ ملا-مت كران] به طفل اشاره كرد آنها كفتند: جككونه با طفل كهواره اى سخن كوييم. آن طفل كفت: همانا من 
بنده خدايم كه مرا كتاب آسمانى و شرفٍ نبوت عطافرمود. و مرا هركجا باشم براى جهانيان مايه بركت و رحمت كردانيد و تا زنده 
ام به عبادتٍ نماز و زكات سفارش كرد. 

قندوزى حنفى - بعد از ذكر ولادت امام مهدى(عليه السلام) ‏ مى نويسد: 

كفته اند كه خداوند ‏ تباركك و تعالىء او را در كودكى حكمت و فصل الخطاب عنايت فرمود و او را نشانه اى براى عالميان قرار 
دادء همان كونه كه در شأن حضرت يحيى(عليه السلام) فرمود ": يا يخيى د الكتاب بِقُوٌه و آكثناة الْحَكُمَ صَيئاً. " ونيز در شأن 
حضرت عيسىاعليه السلام) فرمود ": قالُوا كيِفٌ تُكلُمُ مَنْ كانّ فى الْمَؤِْدِ صَبتِاً - قال إِنّى عَدْدُ الله آتانى الكتاب و جعَليى نيبا" 
خداوند امر حضرت مهدىاعليه السلام) را مانند حضرت خضراعليه السلام)طولانى كردانيد. ]١210[‏ . 

قطب راوندى و ديكران با سند خود از يزيد كناسى نقل مى كنند كه: به ابى جعفر(عليه السلام)عرض كردم: آيا عيسى (عليه السلام) 
هنكامى كه در كهواره سخن كفتء حيجت خدا بر اهل زمان خود بود. حضرت(عليه السلام) فرمود: عيسى(عليه السلام) در آن 
هنكام در كهواره» ييامبر و حيجت نخدا بر زكريّا(عليه السلام) بود و در آن حال نشانه اى براى مردم و رحمتى از جانب خدا براى 
مريم بود» آن هنكامى كه سخن كفت و از او تعبير كرد. [و نيز] يبامبر و حتت بود بر هركه كلام او را در 

آن حال شنيد. سبس عيسى (عليه السلام) ساكت شد و تا دو سال با كسى سخن نككفت در اين مدّت 


| صفحه 2/اة] 


زكريّا(عليه السلام) حيجت بر مردم بود. يس از فوت اوء يحيى (عليه السلام) در كودكى وارث كتاب و حكمت شد. 

عيسى (عليه السلام) وقتى به هفت سالككى رسيدء با اولين وحى كه براو نازل شدء خبر از نبوت خود داد. در اين هنكام او حيجت بر 
يحيى و تمام مردم شد. اى اباخالد! از هنكام خلقت آدم(عليه السلام) حتّى يكك روز هم زمين خالى از ححجت خدا بر مردم نمى 
مائد. 


يزيد كناسى مى كويد: به حضرت عليه السلام) عرض كردم: آيا على بن ابى طالب(عليه السلام) در زمان حيات رسول خدا(صلى 
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الله عليه وآله)» حتجت خدا بر اين امّت بود؟ 

حضرت(عليه السلام) فرمود: آرىء اين جنين بود و طاعت او در حيات و وفات رسول خدا(صلى الله عليه وآله)بر مردم واجب بودء 
لكن با وجود رسول خدا(صلى الله عليه وآله) آن حضرت سكوت كرد و سخن نككفتء لذا رسول خدا(صلى الله عليه وآله) در زمان 
حياتشء بر امّت و بر على (عليه السلام) واجب الاطاعة بود. على (عليه السلام) حكيم و دانا بود. [121] . 

“' - شاهدى از خانه زليخا: 

قرآن كريم در قضيه حضرت يوسن اعليه السلام) و زليخا مى فرمايد ": وَشّهِدَ شاهِدٌ مِنْ أَهلها إِنْ كان قَمِيصٌهُ قد مِنْ قبل فَصَدَقَتْ و 
هومن الكاؤين -و إن كان قَمِيصَة فد من ذثر كك ذَبَث و هودق الضادفيق؛ |" برائ درسعى سحن يوسف ] شاهدى ان سمكان زن 
كواهى داد و كفت: اكر يبراهن يوسف از جلو دريده باشد» زن راستككو و يوسف از دروغكويان است. و اككر بيراهن از يشت دريده 
استء زن دروغ كو و يوسف از راستككويان است. 

شيخ مفيد(رحمه الله) مى نويسد: 

اهل تفسير به جز شمار اندكى - اتفاق كرده اند در آيه شريفه "و شَّهِدَ شاهِدٌ مِنْ أَهْلِهاء "... كه آن شاهد. طفلى صغير در كهواره 


بود. خداوند متعال او را به نطق درآورد تا حضرت يوسف اعليه السلام) را از كناه تبرئه نموده و تهمت را از او دور كند. .]١871/[‏ 
|[ صفحه /الاه] 

هرجند طفل» ييامبر يا امام نبوده» ولى از آن استفاده مى شود كه ممكن است كسى در طفولئّت به حقٌ و حقيقت حكم كند. 
امامت كودك از ديدكاه تاربخى 


با مراجعه به تاريخ روشن مى كردد كه مسئله امامت و رهبري كودكك امرى واقعى بوده است و فيلسوفان و حكيمان مى كويند: قوى 
ترين دليل بر امكان شىء» وقوع آن شىء است. اينكك به دو نمونه از آن اشاره مى كنيم. 

١‏ خلافت و وزارت على بن ابى طالب(عليه السلام) 

امن أكرم فنا الشا عل وناله) دو شال سرام بضغ رجه اكرول ابد ريق "و أنذز فكيريك الكتزيق " على بين نابي طالبةاعليه 
السلام) را كه نوجوان بود به خلااغت و وصايت منصوب كرد و به قوم خود دستور داد كه حرف او را كوش داده و ازاو اطاعت 
كنند. [1278] . 

شيخ مفيد(رحمه الله) مى نويسد: 

شيعيان و مخالفان آنهاء بر اين امر اتفاق دارند كه رسول خدا(صلى الله عليه وآله) حضرت على (عليه السلام)را دعوت به وزارت» 
خلافت و وصايت كرد؛ درحالى كه سنّش كم بودء ولى از ديككر كودكان دعوت نكرد. [1899] . 

١‏ مباهله ييامبر(صلى الله عليه وآله) همراه امام حسن و امام حسين (عليهما السلام) 

به اتفاق مورخان مسلمانء ييامبر اكرم(صلى الله عليه وآله) براى مباهله با نصاراى نجران, امام حسن و امام حسين (عليهما السلام) را 
به همراه خويش بردند و اين خود دلالت بر بزركى شأن و قابليت اين دو كودك با وجود سن كم دارد. 

شيخ مفيد(رحمه الله) مى نويسد: 


ييامبر(صلى الله عليه وآله) همراه حسن و حسين (عليهما السلام) ‏ درحالى كه آن دو كودك بودند با نصارا 
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| صفحه 8/اه] 


مباهله كرد و قبل و بعد از اين واقعه» سابقه نداشت كه ييامبر(صلى الله عليه و آله) به همراه كود كان مباهله 
كرده باشد. اكر حقيقت امر جنين باشد كه ممكن است خداوند متعال» حجت هاى خود را به امورى اختصاص دهدء ديكر اشكالى 


از مخالفان ‏ در مسئله امامت شخص كودكك ‏ باقى نخواهد ماند. .]١290[‏ 


در ياسخ كسانى كه امامت و رهبرى كودك را محال مى دانند مى كوييم: امور مُحال يا ممتنع» از يكك جهت به سه دسته تقسيم مى 
شوند: 

١‏ - محال ذاتى؛ امرى است كه فى نفسه و ذاتاً محال و ناشدنى استء بدون در نظر كرفتن امر ديكرى؛ اجتماع يا ارتفاع نقيضين از 
روشن ترين مصداق هاى محال ذاتى است. 

١‏ - محال وقوعى: امرى است كه ذاتاً محال نيستء ليكن وقوع آن مستلزم محال ذاتى است. براى مثال» وجود معلول بدون علت 
محال وقوعى استء زيرا تحقق آن مستلزم تناقض (اجتماع نقيضين) است. محال ذاتى و وقوعى را محال عقلى نيز مى كويند. 

محال عادى: امرى است كه وقوع آن با توجه به قوانين شناخته شده طبيعت ناممكن استء اما ذاتاً نه ممتنع است و نه مستلزم 
محال ذاتى است. 

با توجه به اقسام و تعريف هاى محالء بى مى بريم كه آنجه قدرت خداوند به آن تعلق نمى كيرد محال ذاتى و وقوعى استء نه 
عادى و مى دانيم كه خداوند متعال» قادر است در يكك كودككء تمام شرايطٍ رسالت و امامت را قرار دهدء زيرا عقلا بعيد نيست كه 
خداوند مقام رسالت» نبوت و يا امامت را به كودكك نابالغ بدهد» زيرا خداوند از انجام اين عمل عاجز نيست و قضيه حضرت يحيى 
و عيسى(عليهما السلام) بهترين كواه درستى اين مدعا است. 

محمّد بن حسن صفار در كتاب بصائرالدرجات از على بن اسباط نقل كرده كه 


| صفحه 4ل/اة] 


فرمود: رأيت أباجعفر(عليه السلام) وقد خرج علىّ» فاحددت النظر اليه والى رأسه ورجله لأصف قامته لأصحابنا بمصر, فخرّ ساجداً 
وقال: ان الله احتج فى الإمامةٌ ما احتج فى النبِوهُ قال الله تعالى ": و آكيناةُ الحكم صا " وقال الله " إذا َل أده و بل أزبعِينَ صكة" 
فقد يجوز أن يعطى الحكمة وهو صبىئء ويجوز أن يعطى الحكمة وهو ابن أربعين سنة؛ [1871] اباجعفر را ديدم» درحالى كه بر من 
وارد شد من خوب به دست و ياى مبارك او نككاه كردم تا بتوانم براى اصحاب خود در مصرء آن حضرت را توصيف كنم. ناكهان 
ديدم آن حضرت عليه السلام) به سجده افتاد و فرمود: خداوند» احتجاج نموده در امر امامت به آنجه كه در امر نبوت احتجاج كرده 
اسث و مى قرمايك ": وَآتَيناةُ اْحكم صا "وا تيزهى فرمانك ": إذا بل أَشْدَّه و بَلَ أَرْبعِينَ سدحَةُ. "بس مرك اق كيدا روا د 
كسى حكمث غطا كناد ذرضنالى كه كودكى بيش فيسةه» هسان طوز كه جنا اسث يه د يكرى ذن جهيل سالكىء حكيت عنايت 
رمابيك: 
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كه او فرزندى هفت ساله است» سيس فرمود: آرى و كمتر از هفت سالء همان طورى كه در عيسى (عليه السلام) جنين بود. ]١1275[‏ 


رشد عقلى كودكان 


دانشمندان مى كويند: براى رشد عقلى» سنّ معينى وجود ندارد» زيرا جه بسا شخصى رشيد استء اما سن او بيش از ينج سال نيست» 
زيرا قوّه عاقله او به قدرت خداوند به حدّ كافى رشد و نموٌ داشته است. جه مانعى دارد كه خداوند متعال» سنّ رشد را در امام(عليه 
السلام) در ينج سالككى قرار دهد؟ آيا اين امرء محال ذاتى استء يا وقوعى؟ قطعاً هيج كدام؛ , يس ا آن جا كه خنداوثد مئ "تواتك 
نبوت و تعليم كتاب را به كودكى در كهواره و حكم را در كودكى براى حضرت يحيى (عليه السلام) قرار دهد» مى تواند امامت را 
براى حتجت منتظر(عليه السلام) در كودكى قرار دهد, تا زمين خالى از حجت نباشد. 


|08١٠ صفحه‎ | 


علا-مه حلّى(رحمه الله) درباره ارزش ايمان و اسلام على بن ابى طالب(عليه السلام) در كودكى مى كويد: ان الطباع فى الصبيان 
مجبولة على حبٌ الأبوين والميل إليهماء فإعراض الصبى عنهما والتوجه الى الله تعالى يدل على قَوّهُ كماله؛ ]١87[‏ طبيعت كودكان با 
دوستى و محبت يدر و مادر و ميل به آن دو درآميخته استء لذا كناره كيرى كودك از آنان و توجه به خداوند متعال» دليل بر 
قوّت كمال او است. وى در ادامه مى كويد: 

إن طباع الصبيان منافية للنظر فى الامور العقليُ والتكاليف الإلهيَهُ؛ وملائمة للعب واللهوء فإعراض الصبئ عمّا يلائم طباعه إلى ما ينافره 
يدل على عظم منزلته فى الكمال؛ طبيعت كود كان با نظر و تأمّل در امور عقلى و تكاليف الهىء ناسازكار و متناسب با بازى و لهو و 
لعب است. يس اكر كودكى با امورى كه ناساز كار با طبع كودكانه است»ء انس كرفته» دليل رسيدن به كمال است. 

صفوان بن يحيى مى كويد: 

عند ما أشار الإمام الرضا(عليه السلام) إلى الإمام الجواد(عليه السلام) ونصبه ودل عليه وهو ابن ثلاث سنين؛ قلت للإمام(عليه السلام): 
جعلت فداك, هذا ابن ثلاث سنين؟ فقال(عليه السلام): وما يضرّه من ذلككء فقد قام عيسى بالحيجةُ وهو ابن ثلاث سنين؛ [127] 
وال ل ل ررد رو ا 1 
به آن حضرت عليه السلام) عرض كردم: فدايت كردم! فرزند شما سه سال بيشتر ندارد؟ حضرت فرمود: جه اشكال دارد» درحالى 
كه عيسى (عليه السلام) نيز در سه سالكى ححّججت خدا ككشت. 

به امام جواد(عليه السلام) عرض شد: مردم به جهت كمى سن شماء امامت شما را انكار مى كنند. حضرت در جواب فرمود: 

وما يتكرون من ذلكك وقد قال الله تعالى لنبئيه ": قل هذِهٍ سَببلِى أَدْعُوا إلَى الله عَلى بَصد يرَة أَنَا و مَن اتِّعَنِى» " فوالله ما اتبعه حينشذ إلا 
على اليه اناوه عد عن وو انالنن هم سمي :208 عجر الكار مى يعدو وا فى "عدخي رشقي ابن رط تروف 


رسول ما! 


]08١ صفحه‎ | 
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هنكام؛ او را متابعت نكرد مكر على (عليه السلام)» درحالى كه نه سال بيشتر نداشت و من نيز نه ساله هستم. 


اطمينان شيعيان به امامت كودى 


بر اساس شواهد تاريخىء مسئله عهده دارى امامت در كودكىء از حضرت امام جواد(عليه السلام) شروع شدء زيرا وقتى يدرش امام 
رضا(عليه السلام) از دنيا رحلت نمود» حضرت جواد(عليه السلام)هفت سال بيشتر نداشت. [1878] لذا آن حضرت(عليه السلام) در 
فقث سالكىنء مر ل وهرى شيعه انام در عباتا دش عمل و فكرى قد 

بادقت دراين مسئله؛ بى مى بريم كه همين موضوع به تنهايى كافى است كه به خط امامت هرجند در كودكى كه در امام 
جواد(عليه السلام) متجلى شد و تا امامت امام مهدى(عليه السلام) ادامه يافت ‏ بى ببريم. 

اين مطلب هنككامى بيشتر روشن مى شود كه بدانيم: دانش آموختكان مدرسه اهل بي ت(عليهم السلام) در طول تاريخ فداكارى و 
جان فشانى هاى زيادى در راه تثبيت عقيده خود در مسئله امامت داشتند» زيرا داشتن جنين عقيده و فكرىء منشأ دشمنى و خصومت 
دستكاه خلفا با دوست داران اهل بيت(عليه السلام) بود. 

اين امر منجرٌ به در كيرى نظام سلطه با اهل بي ت(عليهم السلام) و ياران آنان مى شد لذا عده زيادى را زندانى و كروهى را نيز مى 
كشتند و اين نشان مى دهد كه اعتقاد به ولايت اهل بيت(عليهم السلام) -هرجند در كودكى - براى آنان جنان روشن و مسلم شده 
بودء كه از جان مايه مى كذاشتند. 

در اين جا سؤال هايى مطرح شده كه به آنها ياسخ مى دهيم: 

١‏ -شايد شيعه اماميه به خاطر ملاحظه مقامات علمى و فكرى شخصى. معتقد به امامت او در كودكى شده باشدء درحالى كه او 


هنوز به امامت نرسيده است. همان كونه كه 
| صفحه ”0887| 


ما الآن مشاهده مى كنيم كود كانى داراى مقامات علمى بالايى هستند» ولى امام نيستند. 

ياسخ: 

اين سخن بر خلاف واقعيت هاى تاريخى استء زيرا طائفه اماميه در آن زمان بزركانى داشتند كه از مدرسه علمى امام باقر» و امام 
صادق و امام كاظم(عليهم السلام) دانش آموخته بودند» مدرسه اى كه دربردارنده شاكردان آن امامان و شاكردانٍ شاكردان آنان 
بوده است. 

در جنين مدرسه اى با آن بيشينه و قوّت فرهنككى - قابل تصور نيست كه دانش آموختكان آن» شخصى را امام قرار دهند كه امام 
نبوده استء اككر فردى ينجاه ساله آ كاه به علوم مختلف باشدء آيا مى توان كفت كه امت به جهت علم زياد او» قائل به امامت و 
ولايت اوشده باشدد؟ اكر اين قرفن امكان تدارد» يس درق شخصى كه هنوز به ذه سالكى ترسيده» نيق امكان ندارةة زيرا مكتب 
اهل بيت(عليهم السلام) در آن زمانء از قوى ترين مدارس فكرى و فرهنككى بود. وعده اى از فارغ التحصيل هاى آن در كوفه؛ قم 
مدينه و جاهاى ديكر زندكى مى كردند. بزركان اين مدرسه قطعاً با امام جواد(عليه السلام)و... معاشرت داشته و آن حضرت را 
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امتحان كرده بودند. باوركردنى نيست كه بدون تفحص و تحقيق و رسيدن به يقين» به امامت كود كى اعتقاد بيدا كرده و در راه او 
جاخ فغانى تموده باشتك. 

١‏ - ممكن است كسى بككويد: طائفه اماميه» مفهوم و معناى امامت را نمى دانست» و كمان مى كرد كه امامت» مجرّد سلسله نسبى و 
وراثتى است؟! 

ياسخ: 

اين اشكال برخلا.ف شرط ها و نشانه هاى امامت است كه به صورت متواتر يا مستفيضء از اميرالمؤمنين (عليه السلام) تا امام 
رضا(عليه السلام) به جامعه شيعه رسيده است. شيعه اماميه قائل به امامت كسى است كه معصوم از كناه» اشتباه و خطا بوده واز همه 
افراد امت خود داناتر باشد. هم جنين لازم است كه بر امامت او تصريح شده باشد. اين شرط ها با دليل عقلى و نقلى قطعى ثابت 
شده است. 

هشام بن سالم مى كويد: به امام صادق (عليه السلام) عرض كردم: آيا ممكن است در يكك وقت دوامام باشد؟ امام(عليه السلام) 
فرمود: خيرء مكراين كه يكى از آن دو ساكت و مأموم ديكرى باشد و آن ديككرى ناطق و امام, اما اين كه هر دو همزمان امام ناطق 


باشند امككان ندارد. 
| صفحه “0587| 


هشام مى كويد: باز به حضرت عليه السلام) عرض كردم: آيا ممكن است كه امامت بعد از حسن و حسين (عليهما السلام)؛ در دو 
برادر محقّق كردد؟ حضرت فرمود: خير.... [/12871] . 

ازاافن روايت وروابات ديكر به خوين استفاده مى شود كه شيعيان» افثث قراواتى برائ امامت قائل بودتد وهمئوارة درياره 
خصوصيات و شرايط آن. از امامان خود سؤال مى كردند. 

٠‏ شايد اعتقاد به امامت و ولايت امامان در كودكىء بر اساس تهديد و تحميل از سوى بزركان شيعه بوده است؟ 

ياسخ: 

اين فرضيه نيز باطل استء زيرا با ورع و قداست بزركان طائفه اماميه» هيج كاه نمى توان باور كرد كه آنان با تهديد و تحميل مردم 
راابه اطاعت از اشخاص دعوت كرده باشند! بهويزه آن كه بزركان طائفه شيعه در طول اين مدت در شديدترين وضع - به جهت 
يذيرش دعوت اهل بيت(عليهم السلام) ‏ به سر مى برده و در عين حال مردم را به يبروى از اهل بيت دعوت مى نمودند. يديرش 
دعوت اهل بي ت(عليهم السلام)» و دعوت به آنان» سود مادى و مقام ظاهرى در بى نداشت تا توهم طمع به اين امور باشد. يذيرفتنى 
نيست كه عقلا و علماى اماميه» به نادرستى بر امامت شخصى در كودكى تبانى و اتفاق داشته باشند» درحالى كه اين كار سبب 
ايجاد انواع محروميّت ها براى آنان بود! اين نيست مككر اين كه دعوت ناشى از اعتقَادٍ به امامت آن شخص بوده است. 

رهبرى و امامت اهل بيت(عليهم السلام)؛ برخلاف ديكران» زعامتى همراه با سربازء لشكر و ابهّت يادشاهى نبوده است. هم جنين 
آنان دعوت سرّى همانند دعوت هاى صوفيه و فاطميون نداشتند» زيرا آنان بين رهبر و مردم فاصله مى انداختند» تا فرض شود كه 
رهبر از مردم دور است با آن كه مردم به او ايمان دارند. امامان معصو(عليهم السلام) براى مردم 1 شكار و معلوم بودند و معاشرت 
با آنها از نزديكك امكان داشت به جز امام زمان(عليه السلام) كه به دلايل سياسى» معاشرت با آن حضرت محدود بود. 


| صفحه 08#] 
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اعتراف دشمن بر امامت كودى 


خلفاى معاصر با امامان» به فضائل اخلاقى و كمالات معنوى و علمى امامان اعتراف مى كردند و آن را زنكك خطرى براى خود و 
خلافت غاصبانه خويش ينداشتند و براين اساسء تمام توان خود را براى از بين بردن امامان و فضايل شان به كار مى بستند. 

با تومجه به اين مطالب به خوبى روشن مى شود كه مسئله امامت شخص - هرجند در كودكى - امرى ثابت بوده استء زيرا وقتى امامء 
مردم را به اطاعت خود دعوت مى كندء طبيعتاً خود را در تمام زمينه ها شايسته تر مى داند. در غير اين صورت مردم از او يبروى 
نخواهند كرد. با اين همه آيا ممكن است شخصى در كودكىء مردم را به امامت خود در ملأ عام دعوت كند و شيعيان نيز دون 
هيج تحقيق و تفتحصء امامت او را يذيرفته و در راه او جان فشانى كنند؟ اما اكر در ابتداى دعوتش» حقيقت امر بر مردم روشن 
نشده باشدء با كذر روزهاء ماه ها و سال ها ممكن بود وضعيّت او در صورت عدم صححت دعوتشء بر مردم آشكار شود. 

حال اكر عدم صحت دعوت او براى مردم روشن نشودء آيا براى نظام حاكم نيز روشن نخواهد شد؟ آيا براى مقابله با آن دعوت - 
در صورتى كه به مصلحت خود باشد ‏ موضع كيرى نخواهد كرد؟ تنها تفسير سكوت دستكاه خلافتٍ معاصر با امام(عليه السلام) در 
كودكى اين است كه نظام سلطه به اين نتيجه رسيده بود كه امامت شخص -هر جند در كودكى ‏ امرى مسلم بوده استء بهويزه آن 
كه خلفا به طور مكرّر آن بزركواران را امتحان كرده و به فضلشان اعتراف نموده بودند. 


نص بر امامت كودى 


از آن جا كه يكى از راه هاى اثبات امامت شخصء تصريح و نصّ امام سابق استء كاهى سؤال مى شود كه آيا بر امامت امثال امام 
جواد(عليه السلام) يا امام مهدى(عليه السلام) در كودكى نص و تصريحى وجود دارد؛ آيا امام رضا(عليه السلام) تصريح به امامت 
فرزند كود كشء, جوادالائمه(عليه السلام)نموده است؟ ايا امام عسكرى (عليه السلام) بر امامت حضرت مهدى(عليه السلام) تصربح 
كرده است؟ 


در ياسخ مى كوييم: دو نوع نصٌّ نسبت به امام بعدى وجود دارد: يكى نص عام و 
[ صفحه 880ه] 


كلى؛ كه امامان بعد را شامل مى شده است و ديكرى نص خاصء كه فقط اختصاص به امام 

بعد از خود داشته است: 

-١‏ نص عام 

امام صادق(عليه السلام) مى فرمايد: يدرم به جابر بن عبدالله انصارى فرمود: از تو سؤالى دارم» هركاه كه توانستى نزد من بيا. جابر 
عرض كرد: هر وقت كه شما دوست داشته باشيد من حاضرم. روزى خدمت امام باقر آمد» حضرت به او فرمود: اى جابر! از لوحى 
كه در دست مادرم فاطمه؛ دختر رسول خدا(صلى الله عليه وآله) ديده اى و آنجه درباره آن به تو فرموده به ما خبر ده؟ 

جابر كفت: خدا را شاهد مى كيرم كه روزى بر مادرت فاطمه(عليها السلام) در حيات رسول خدا(صلى الله عليه وآله) ‏ وارد شدمء 
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تا تولد حسين (عليه السلام) را به او تبريكك بككويم» كه در دست او لوحى سبز ديدم» كمان كردم كه از زمرّد استء در آن» نوشته 
اى سفيد يافتم شبيه رنكك خورشيد. عرض كردم: يدر و مادرم فداى تو اى دختر رسول خخد!! اين لوح جيست؟ فرمود: اين لوحى 
است كه خداوند به رسولش هديه كرده ودر آن اسم يدرء شوهرء دو فرزندم و اوصيايى از فرزندم نوشته شده است. يدرم به من 
داده تا به آن شاد كردم. 

جابر خطاب به امام باقر(عليه السلام) مى كويد: مادرت فاطمه(عليها السلام) آن را به من داد» من آن را خوانده و از رويش براى 
خودم استنساخ نمودم. امام صادق(عليه السلام) فرمود: يدرم به جابر فرمود: آيا ممكن است صحيفه را بر ما عرضه كنى. جابر عرض 
كرد: آرى. آن كاه بلند شد و با يدرم به سوى منزل رفتند. جابر در آن جا صحيفه اى از ورق بيرون آورد. حضرت(عليه السلام)به 
جابر فرمود: در نوشته خود نظر كن تا من آن را بر تو بخوانم. جابر به صحيفه خود نظر كرد و يدرم تمام آن را مرتّب خواند.... 
عل . 


اسم ها و اوصاف هريكك از امامان در آن لوح و صحيفه به طور مفصل ذكر شده است.... ]١1278[‏ . 


| صفحه 0872| 


١‏ - نص خاص 

الف) نصّ بر امام جواد(عليه السلام) 

محمد بن ابى نصر مى كويد: فرزند نجاشى به من كفت: امام بعد از صاحبت امام رضا(عليه السلام) كيست؟ دوست دارم ياسخ 
آن را بدانم. محمد بن ابى نصر مى كويد: نزد امام رضا(عليه السلام)رفتم و سؤال فرزند نجاشى را به امام عرض كردم. حضرت 
فرمود: امام» فرزند من است... ]١88٠[‏ . 

معمّر بن خلاد مى كويد: از امام رضا(عليه السلام) شنيدم كه ضمن نقل مطلبى فرمود: جه حاجتى به آن استء اين ابوجعفر است كه 
او را به جاى خود نشانده و جانشين خود قرار داده ام. و فرمود: ما اهل بيت كسانى هستيم كه كود كان ما از بزركانمان همه جيز را 
به ارث مى برند. ]١128١[‏ . 

ابويحيى صنعانى مى كويد: نزد امام ابى الحسنء على بن موسى الرضا١عليه‏ السلام) بودم» كه فرزند كودكك آن حضرت ابوجعفر را 
نزد او آوردند. امام(عليه السلام) فرمود: اين مولودى است كه ير بركت تر از او بر شيعيان ماء متولد نشده است. [1881] . 

ب) نصّ بر امام مهدى(عليه السلام) 

محمّد بن على بن هلال مى كويد: از ناحيه امام عسكرى - دو سال قبل از وفاتش - نامه اى به دستم رسيد كه در آن» خبر از جانشين 
بعد از خود داده بود و نيز سه روز قبل از وفاتش نامه اى ديكر براى من فرستاد و در آن خبر از جانشين بعد از خود داد. [1885] . 


عمرو اهوازى مى كويد: امام عسكرى فرزند خود را به من نشان داد و فرمود: اين» صاحب و امام شما بعد از من است. [188] . 
[ صفحه /1/ه] 


حمدان قلانسى مى كويد: به عمرى عرض كردم: آيا امام عسكرى(عليه السلام) از دنيا رحلت نمود؟ فرمود: آرى» ولى كسى را به 


جانشينى خود قرار داد كه كردنش مثل اين است. اشاره به دست خود نمود. [ه128١]‏ . 
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عظمت امام جواد در كودكى 


در كودكى از امام جواد(عليه السلام) فضائل و كمالاتى آشكار شد كه انسان يقين به امامت و ولايت آن حضرت(عليه السلام) بيدا 
١‏ - شبلنجى مى نويسد: 

جون مأمون از خراسان به بغداد آمد, نامه اى خدمت امام محمّد تقى (عليه السلام)نوشت و با عزت و احترام تمام آن جناب را طلبيد. 
جون آن حضرت به بغداد تشريف آوردء ييش از آن كه مأمون او را ملاقات كند» روزى مأمون به قصد شكار عازم صحرا شد. در 
بين راه به جمعى از كودكان رسيد كه ايستاده بودند. جون آنان ابهّت مأمون را مشاهده كردند, يراكنده شدند» جز آن حضرت كه 
از جاى خود حركت نفرمود وبا نهايت وقار در جاى خود ايستاد» تا آن كه مأمون نزديكك شد واز مشاهده آثار متانت و وقار او 
متعججب كرديد. عنان كشيد و يرسيد: اى كودكك! جرا مانند كود كان ديكر از سر راه دور نشدى؟ 

حضرت(عليه السلام) فرمود: اى خليفه! راه تنكك نبود كه بر تو كشاده كنم» و جرم و خطايى هم نداشتم كه از تو بككريزم و كمان 
مأمون از شنيدن اين سخنان سخت متعجب شد و از مشاهده حسن و جمال اوء دل از دست داد و يرسيد: اى كودكك! نام تو جيست؟ 
فرمود: يسر على بن موسى الرضا(عليه السلام) هستم. 

مأمون جون نسبش را شنيد. بر يدرش درود و رحمت فرستاد و روانه صحرا شد. جون به صحرا رسيد نظرش به مرغى افتاد. باز 


شكارى به سوى او فرستاد» آن باز مدّتى نايديد شد. جون از آسمان ب ركشت. ماهى كوجكى در منقار داشت كه هنوز نيمه جانى 
|[ صفحه 8/8ه] 


داشت. مأمون از مشاهده آن در شكفت شد و ماهى را در دست خود كرفته» به شهر بازكشت. جون به همان جايى رسيد كه هنكام 
رفتن» حضرت جواد(عليه السلام) را ديده بود» كودكان يراكنده شدند, ولى حضرت(عليه السلام) از جاى خود حركت نفرمود. 
مأمون كفت: اى محمّد! اين جيست كه در دست دارم؟ 

حضرتاعليه السلام) فرمود: حق تعالى دريايى جند خلق كرده است كه ابر از آن درياها بلند مى شود و ماهيان ريز با ابر بالا مى 
روندء و بازهاى يادشاهان آن را شكار مى كنند و يادشاهان آن را در دست مى كيرند و سلاله نبوت رابا آن امتحان مى كنند. 
مأمون از مشاهده اين معجزه. شكفت زده شد و كفت: حمًا كه تويى فرزند رضا !عليه السلام). و سيس آن حضرت را به جهت 
فضلء علم و كمال و عقلء نزد خود نككاه داشت. [1868] . 

"-ابن حجر هيتمى و ديكران نقل كرده اند: 

مأمون مى خواست دختر خود را به حضرت جواداعليه السلام) تزويج كندء بنى عباس» از شنيدن اين قضيه؛ به صدا درآمده. به او 
كفتند: خلافت هم اكنون در دست بنى عباس استء جرا مى خواهى آن را به بنى هاشم منتقل كنى؟ 

مأمون در جواب كفت: علت آنء كثرت علم و فضل اين كودكك است. 

آنان جواب دادند: او كودكى خردسال است و هنوز اكتساب علم و كمال نكرده است. اككر صبر كنى كه كامل شود و بعداً با او 
وصلت نمايى» بهتر است. 

مأمون كفت: شما ايشان را نمى شناسيد. علم ايشان از جانب خداوند است و كوجكك و بزركك آنان از ديكران افضل اند. اكر مى 
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خواهيد اين امر بر شما ثابت شود, علما را جمع كنيد و با او مباحثه نمابيد. 
عباسيان قبول نموده؛ اتفاق كردند كه يحيى بن اكثم» قاضى القضات آن عصرء با او بحث كند. ازاين رو در يكك روز معين» در 
مجلس مأمون حاضر شدند و يحيى بن اكثم, مسائلى رااز حضرت جواداعليه السلام) يرسيد» و آن حضرت(عليه السلام) به بهترين 
وجه از آنها ياسخ داد. 

سيس مأمون از امام(عليه السلام) خواست كه يحيى , بن اكثم را امتحان نموده, از او سؤال كند. 


| صفحه 084] 


حضرتاعليه السلام) به او فرمود: از تو سؤال كنم؟ يحيى در جواب عرض كرد: اختيار با شما است. 

اكر جواب آن را بدانم مى دهم وكرنه از محضر شما استفاده مى كنم. 

امام جواد(عليه السلام) يرسيد: نظر تو جيست درباره مردى كه در اول روزء به زنى به حرام نككاه كرد و در وسط روز نكتاهش به آن 
زن حلال كشت. هنكام ظهر نظر براو حرام شد و در وقت عشاء دوباره براو حلالى كشتء نصف شب باز زن براو حرام شد و 
هنكام صبح نككاه به آن زن براو حلال كشت. سرٌ اين قضيه جيست و جرا آن زن اين كونه براو حلال و حرام شده است؟ 

يحيى بن اكثم در جواب عرض كرد: به خدا سوكند كه از اين مسئله اطلا-عى ندارم و اكر شما صلاح مى دانيد جواب آن را 
بفرمابيل. 

امام جواد(عليه السلام) فرمود: آن زن كنيز كسى بود. در اول روز مردى اجنبى به او نككاه كرد كه نظر او حرام بود. آن مرد در نيمه 
روز آن كنيز را از صاحبش خريد وو ازاين طريق كنيز را بر خود حلال كرد. هنكام ظهر آن زن را آزاد كردء لذا براو حرام شد. در 
وقت عصر با او ازدواج نمود واورا بر خود حلال كرداند. وغروب او را ظهار كرد و زن براو حرام شد. هنكام عشاء كفاره ظهار 
يرداخت و دوباره او را بر خود حلال كرد. نيمه شب آن زن را يكك طلاقه كرده واو را بر خود حرام نمود ولى هنكام صبح به آن 
زن رجوع كرده و دوباره آن زن براو حلال شد. 

هنككامى كه سخنان امام جواد(عليه السلام) به يايان رسيدء مأمون رو به عباسيان كرد و كفت: آيا به آنجه كه انكار مى كرديد 


عظمت امام مهدى در كودكى 


امام مهدى(عليه السلام) از خردسالى آثار امامت و فضل و كمال در او نمايان بود. اينكك به برخى از آنها اشاره مى كنيم. 
[ صفحه |04١0‏ 


١‏ حكيمه از جمله كسانى است كه قصه ولادت امام زمان(عليه السلام) را نقل مى كندء در آن قصّه مى كويد: 

...روز هفتم ولادت حضرت خدمت امام عسكرى(عليه السلام) رسيدم. حضرت فرمود: اى عمه! فرزندم را نزد من بياور» او را نزد 
ل ا 
جارى كرده بر يكايكك اد آن كاه اين آيه را تلاوت نمود " : وا نريدٌ أن على لذو استمدراقن 


الأفض و تعطق أعد و عله الراريق :1 " معمل] 
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١‏ عثمان بن سعيد عمرى با جهل نفر از شيعيان خدمت امام عسكرى (عليه السلام) رسيدند تا از امام و جانشين بعد از او آكاه شوند. 
امام(عليه السلام) فرمود: آمده ايد تااز حيجت بعد از من سؤال كنيد؟ كفتند: آرى. در اين هنكام كودكى وارد مجلس شد كويا 
ياره اى از ماه... [9ع25١]‏ . 

نسيم خادمه امام عسكرى (عليه السلام) مى كويد: يكك شب يس از ولادت حضرت مهدى(عليه السلام)» بر او وارد شدمء ناكهان 
نزد او عطسه اى كردم. حضرت(عليه السلام) فرمود: خداوند تورا رحمت كند. من به اين دعا خشنود شدم. آن كاه فرمود: آيا 
بشارت دهم تو را به عطسه؟ عرض كردم: آرى. فرمود: عطسه امان از مركك است تا سه روز. ]١880[‏ . 

*_احمد بن اسحاق مى كويد: نزد امام عسكرى(عليه السلام) رفتم تا از جانشين او سؤال كنم. حضرت ابتدا فرمود: اى احمد بن 
اسحاق! خداوند هركز زمين را از ابتداى خلقت آدم از حجت خالى نككذاشته است و تا روز قيامت نيز خالى نخواهد كذاشت. با او 
بلا را از اهل زمين دفع مى كندء و باران نازل كرده و بركات زمين را خارج مى كرداند. عرض كردم: اى فرزند رسول خد!! امام و 
خليفه بعد از تو كيست؟ حضرت بلند شده وارد اطاق شد, و درحالى كه كودكى بر روى شانه او بود» بيرون آمد. صورت كودكك 
همانند ماه شب جهارده. با حدود سه سال سنّ. آن كاه فرمود: اى احمد بن اسحاق! اككر كرامت تو بر خدا و حجت هاى خدا نبود» 


اين فرزند را بر تو نشان نمى دادم. او هم نام و هم كنيه رسول 
| صفحه ]09١‏ 


خداست. كسى است كه زمين را ير از عدل و داد خواهد كرد. همان كونه كه ير از ظلم و جور شده باشد.... 

آنكاه عرض كردم: آيا علامتى هست كه سبب اطمينان قلب من كردد؟ در اين هنكام كودكك به سخن آمد و با زبان عربى فصيح 
فرمود: من بقيهُ الله در روى زمين» و انتقام كيرنده از دشمنانم.... [1281] . 

0 عبدالله بن جعفر حميرى مى كويد: از محمّد بن عثمان عمرى سؤال كردم: آيا صاحب اين امر را ديده اى؟ فرمود: آرى» آخرين 
بارى كه ديدم در كنار خانه خدا بود كه مى كفت: بار خدايا! وعده اى كه به من داده اى عملى ساز. ]١1881[‏ . 


نقد و بررسى شبهات 
كودك ممنوع از تصرف در اموال 


شيخ مفيد(رحمه الله) مى كويد: شايد به شيعيان كفته شود كه شما جطور اعتقاد به امامت دوازده امام داريد و حال آن كه مى دانيد 
در ميان آنان كسانى هستند كه يدرانشان آنان را در كودكى - درحالى كه به حدّ رشد و بلوغ نرسيده اند جانشين خود قرار داده 
اند» همانند ابى جعفر» محمّد بن على بن موسى(عليه السلام)» كه هنكام وفات يدرش» هفت سال داشت و همانند قائم شما كه او را 
مى خوانيد» درحالى كه سنّ او هنكام وفات يدرش -نزد اكثر مؤرّخان ‏ ينج سال بوده است. و ما به جهت عادتى كه ذو هيج زمائن 
تققن تشلده فى :اتيج شخص :در خطيع ست يسدة رهد فبى رسد4! حداوثد متعال مى فرمايد.": و الكلوا الينام ختى إذا يلوا 
الكاح فَإِنْ آنتمُمْ مِنْهُعْ رُشْداً فَادْفعُوا لهم أَمْوالهةِ؛ [" 1809] و كر خداوند متعال كسى را كه به حدٌ بلوغ نرسيده از تصرف در 
اموالش منع مى كند؛ يس جكونه ممكن است او را امام قرار دهد, زيرا امام» ولىّ بر خلق در تمام امور دين و دنيا 
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| صفحه 0947| 


است؟! و صحيح نيست كه والى و سريرست تمام اموال از قبيل صدقه ها و خمس ها و امين بر شريعت و احكام, امام فقيهان» قاضيان 
و حاكمان و مانع كثيرى از صاحبان خرد در كارهاء كسى باشد كه ولايت بر درهمى از اموال خود هم ندارد.... [؟188١].‏ 

همو در ياسخ مى كويد: 

اين اشكال از كسى صادر مى شود كه بصيرتى در دين ندارد» زيرا آيه اى را كه مخالفان در اين باب به آن اعتماد كرده اند» خاص 
است و شامل امام معصوم نمى شودء زيرا خداوند متعال با برهان قياسى و دليل سمعىء امامت آنان را ثابت فرموده و اين مى رساند 
كه امام» مخاطب آيه فوق نمى باشد و از زمره ايتام خارج است. و هيج اختلافى بين امّت نيست كه اين آيهء مربوط به كسانى است 
كه عقلشان ناقص است و هيج ربطى به آنان كه عقلشان ‏ به عنايت الهى ‏ به حدّ كمال رسيده؛ ندارد اكرجه كودك باشد. لذا آيه 
شريفه شامل ائمه اهل بيت(عليهم السلام) نمى شود. ]١1808[‏ . 

ازاين جا ياسخ يرسش هاى ديكّر نيز درباره امامت كودك داده مى شود مثل اين كه طفل حِكّونه مى تواند امام باشد» درحالى كه 
نمى تواند حتّى امام جماعت باشد؟ طفل جكونه مى تواند امام باشد با آنكه معامله با او صحيح نيست؟ 

طفل جكونه مى تواند امام باشد درحالى كه عمد او باطل است؟ 

طفل جكونه مى تواند امام باشد درحالى كه شهادت او جز در موارد خاص باطل است؟ طفل ينج ساله جككونه نمازش بر جنازه امام 
منشأ تمام اين اشكالات اين است كه امام را با ديكران مقايسه كرده ايم و براى او امتياز خاصى قائل نيستيم. ولى اكر معتقد شديم 
كه امام اكرجه كودكك باشد ‏ كسى است كه با معجزه و نصٌء امامتش ثابت شده و عقلش به عنايت الهى كامل كرديده است» 
ديكر ارا با مردم عوام مقايسه نكرده و احكام آنان را براو تطبيق كنيم. از آن جا كه كودك و كسى كه به حدٌ بلوغ نرسيده 
عقلش رشد نيافته و هنوز مصالح و مفاسد خود را دركك نمى كند, لذا از يكك سرى كارهاى اجتماعى ممنوع شده است. ولى امام از 


ابتدا مورد 
| صفحه "0597| 


توجه خخاص خداوند متعال قرار كرفته و عقلش كامل شده اسثء تا بتواند ديكران را دستكيرئى كرده و به كمال برساند» همان كونه 
كه سراسر زند كانى امام و قضايايى كه اتفاق افتاده بر اين مطلب كواهى مى دهد. 

با اين بيان برخى ديكر از يرسش ها نيز ياسخ داده مى شود؛ مثل اينكه مى كويند: هدايت جامعه از وظائف امام است و هدايت انواع 
و اقسامى دارد؛ مثل هدايت تكوينى» تشريعى و باطنى؛ جكونه طفل مى تواند انواع و اقسام اين هدايت ها را بر عهده كيرد درحالى 
كه هريكك از آنها وظيفه بسيار سنككينى استء كه احتياج به قابليت هاى خاص دارد؟ 

ياسخ همان است كه اشاره شدء زيرا اكر خداوند متعال به كسى مقام هدايت و امامت مى دهد؛ قابليتش را نيز عنايت مى فرمايد. 


است و واقعيت خارجى اين امر را تصديق مى كند. همان كونه كه حضرت عيسى (عليه السلام)در كهواره با مردم سخن كفت. 


امامت طفل و تكليف 
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كاهى سؤال مى شود كه طفل جككونه مى تواند امام و رهبر باشد درحالى كه تكليف ندارد» و به حدٌ بلوغ نرسيده است. و جون بر 
اعمالش عقوبت مترتّب نيستء ممكن است كه لغزش هايى از او سرزند» كه اين با مقام و شأن امامت سازكارى ندارد؟ 

ياسخ: بلوغ در حقيقت ‏ رسيدن به حدّ رشد عقلانى است و اين كه براى نوجوانان سنّ بلوغ را يانزده سال قرار داده اند» براى اين 
است كه غالباً در اين سن نوجوانان به رشد عقلانى مى رسندء ولذا مى توانند مورد خطاب خداوند متعال قرا ركيرند و صلاح و فساد 
غود را درك كتند خدازاتك متعال عن فرهايد "و ابتلُوا اليتامى حَتّى إذا بَلعُوا اللّكاع فَإِنْ آتَممُم مِْهُمْ رُشْدا فَادَْعُوا يهم أَموالَهةْ؛" 
]١1989[‏ يتيمان را آزمايش كنيد تا هنكامى كه بالغ 


| صفحه 298] 


شده تمايل به نكاح بيدا كنند اكر ديديد آنها قادر به دركك مصالح زند كانى خود هستند اموالشان را به آنها بازدهيد. 

ولى اكر افرادى در كودكى به طور يقين و قطع به حدّ اعلااى كمال و رشد رسيدند ‏ كه بايد هم رسيده باشند» وكرنه امامت و 
نصب آنها بى معنا خواهد بود -قطعاً مورد تكليف خواهند بود» واز آن جا كه عقل كاملى داشته واز مقام عصمت بهره مندندء 
هركز كار ناشايست انجام نخواهند داد. 

ازاين جا ياسخ اشكال برخى از علماى اهل سنت,. درباره ايمان و اسلام امام على بن ابى طالب (عليه السلام)» قبل از بلوغ نيز داده 
مى شودء آنان مى كويند: على بن ابى طالب (عليه السلام) به حدٌ بلوغ نرسيده بود ولذا اسلامش ارزش ندارد» اسلامى كه بدون 
تعفّل و فهم و شعور عقلانى باشد جه فائده اى دارد؟ درحالى كه اسلام ابوبكر در سنين بالا بوده استء و اسلام در اين سن با تعقل 
وفكر همراه بوده وازاين رو داراى ارزش خاصى است. 

ياسخ: على (عليه السلام) اكرجه قبل از بلوغ اسلام آورد» ولى او از كمال و عقلانيت كافى برخوردار بود» دوره كودكى على (عليه 
السلام) با همراهى رسول خدا(صلى الله عليه وآله) سيرى شد. ولذا رسول خدا(صلى الله عليه وآله) را بر ديكران ترجيح داده تحت 
تربيت خاص او قرار كرفته بود. با بصيرت كامل اسلام را بركزيد و در حقيقت بايد كفت: اسلام و شهادتين را به زبان جارى كرد 
زيرا او كسى بود كه از هنكام ولادت», ذكر توحيد را بر زبان داشت و به نبوت ييامبر اسلام(صلى الله عليه وآله)معتقد بود زمانى كه 
ديكران مشغول بت برستى بوده؛ و از توحيد روى كردان بودند. يس حقيقتاً على(عليه السلام)اولين مؤمن و مسلمان است. جه كسى 
كفته كه ه ركسى سنّشُ بيشتر استء عقلش نيز بيشتر است؟ جه بسيار افراد بزركك سال كه يكك دهم عقل و رشد يكك كودك راهم 


ندارنك. 
علت امامت كودى 


كاهى سؤال مى شود: جه ضرورتى دارد امام» كودكك باشدء درحالى كه ممكن است مورد شكك و ترديد عدّه اى قرار كيرد؟ 


ياسخ: ممكن است عواملى جند در اين انتخاب مؤثّر باشد: 


|[ صفحه 40ه] 
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١‏ امتحان مردم؛ زيرا با اثبات امامت طفلء از راه معجزه و جهات ديكر, انسان مورد امتحان قرار مى كيرد كه جككونه در برابر حقٌّ 
تسليم كردد» همان كونه كه حضرت عبد العظيم حسنى (عليه السلام) اين كونه امتحان شد و لذا مورد تكريم خاص قرار كرفت. و نيز 
على بن جعفر(عليه السلام) كه در سن بالا به امام جواد(عليه السلام) احترام مى كذاشتء تابه حدّى كه كفش هاى حضرت 
جواد(عليه السلام) را جفت مى كرد و هنككامى كه از او سؤال شد جرا جنين مى كند. درحالى كه با مقام و شأن او سازكارى ندارد 
در جواب مى كويد: خداوند اين محاسن سفيد را لايق مقام امامت ندانستء ولى اين كودكك را شايسته اين مقام ديد. اين افراد به 
جهت اين نوع تسليم ها در مقابل حق, به مقامات عالى رسيدند. 

؟- براى اثبات اين كه امامت اين شخصء از جانب خداوند استء زيرا اككر امامان تنها در بزركك سالى به مقام امامت نائل مى 
شدند» ممكن بود كمان شود كه مقامات و كمالاءت آنان همه اكتسابى است. ولى در طفل صغير» هيج كاه اين كمان برده نمى 
قودد و اكرطفلى «فضائلق دو حل امنانث داقت: شكى تست كازانبي خداوتد اكه همان كوقة كه .در مورد امام جود (عليه 
السلام) جنين اتفاق افتاد. ولذا يكك توجيه براى امَّى بودن بيامبر اكرم(صلى الله عليه وآله)اين است كه كسى كمان نكند معارفى را 
كه براى مردم آورده. از ديكران فراكرفته» و يا در كتابى خوانده است. 

“- براى اثبات اين كه مقام و منزلت» بر اساس لياقت است نه بزركى سنّ جنان كه در جريان فرماندهى اسامة بن زيد جنين بود 
زيرا درحالى كه عده اى از صحابه بر عزل او اصرار داشتند» بيامبر اكرم(صلى الله عليه وآله) به جهت لياقت وىء اصرار بر فرماندهى 
او داشت. 

* -از آن جا كه تا امام رضا(عليه السلام)» امامان را يكى يس از ديكرى به شهادت مى رساندند» سنّت الهى بر اين قرار كرفت كه 
از زمان امام جواد(عليه السلام)» امامت در سنين يايين قرا كيرد» تا حاكمان جور و ظلم به امامت آنان باور نداشته و آنها را نكشنده 
تا اين كه نوبت به امام زمان رسيد» فهميدند امامت در كودكى ممكن استء آنان از امتحان امامت در همان سنين كم سربلند بيرون 
آمدندء لذا خواستند امام را به قتل برسانند» كه خواست خدا بر آن تعلق كرفت كه امام دوازدهم از هنكام ولادت در يشت يرده 


غيبت قرار كيرند. 


| صفحه 0928| 


قاعده لطف و امامت طفل 


كاهى كفته مى شود: امامت طفل با قاعده لطف, آن هم لطف مقرّب سا زكارى ندارد» زيرا لطف مقرّب آن است كه خداوند متعال 
هر عملى كه در راستاى اهداف خلقتء براى رسيدن انسان به كمال مؤثر استء انجام دهد. وكرنه نقض غرض خلقت است. ولذا 
لطف بر خداوند متعال واجب است. و مى دانيم كه قرار دادن و عطاكردن امامت به طفل از آن جا كه مورد شكك و ترديد برخى از 
افراد خواهد شد. خلاف لطف است. 

ياسخ: كاهى لطف اقتضا مى كند كه امامت در كودكى باشدء زيرا همان كونه كه اشاره شد: هم مردم با آن امتحان مى شوند و هم 
برعكس - كروهى به امامت او يقين بيدا مى كنند» زيرا ممكن است كسى احتمال دهد كه فضائل و كمالات و معلومات را امام در 
طول عمر از ديكران كسب كرده يا با تجربه به دست آورده باشدء ولى اين احتمال در امامت كودكك وجود ندارد. و ديكر اين كه: 


انسان بفهمد كه امامت به لياقت استء نه به بز ركى سنّ. 
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امامت در اختفا 


برخى سؤال مى كنند كه جرا امام زمان(عليه السلام) از ابتداى كود كى در نهان به سر بردند» در حالى كه وظيفه امام حضور در 
ميان مردم و ارشاد آنان است5؟ به بيانى ديكر: جرا امام عسكرى(عليه السلام) فرزند خود را از هنكام ولادت, از مردم مخفى داشت؟ 
براى ياسخ بايد مقدارى به تاريخ عصر امام حسن عسكرىاعليه السلام) بازكرديم؛ آن حضرت معاصر با سه نفر از حاكمان بنى 
عباس؛ معترٌ» مهتدى و معتمد عباسى استء معتمد فردى متعصّب و دشمن اهل بيت ييامير(صلى الله عليه وآله) بود. هركس حوادث 
سال هاى 781 تا 78٠‏ را كه انام حكومت او بود. مطالعه كندء به سفًاكى و ستم او به علويين ‏ خصوصاً اهل بيت ييامبر اكرم(صلى 
الله عليه وآله) -يى خواهد برد. از آن جا كه مى دانست مهدى موعود با ستمكران مبارزه كرده و زمين را يراز عدل و داد خواهد 
كردء جاسوس هايى از زنان قابله ‏ مامايى ‏ در خانه امام عسكرى(عليه السلام) قرار داده بود تا با ظاهر شدن اثر وضع حمل در 


هريكك از كنيزان حضرت به دستكاه حكومت اطلاع دهند» تا هرجه سريع تر با آن مقابله كند. 
[ صفحه /91ه] 


فشار سياسى به امام عسكرى(عليه السلام) و كنترل ارتباط ها و تماس ها با حضرت به حدّى شديد بود كه به شيعيان و اصحاب خود 
سفارش نموده بود تا در ملأ عام كسى بر او سلام نكندء يا با دست به او اشاره ننمايد» زيرا در اين صورت در امان نخواهند بود. 
[لامء١].‏ 

تنها راه ارتباط با حضرتء تجمع اصحاب در يكى از خانه هاء آن هم در تاريكى شبء بود. 

سيد مرتضى (رحمه الله) زمان امام عسكرى و ارتباط مردم با آن حضرت را جنين توصيف مى كند: 

امام عسكرى (عليه السلام) كسى را به سراغ اصحاب و شيعيان خود مى فرستاد و به آنان مى فرمود: بعد از وقت عشا در فلان موضع 
وفلان خانه» در فلان شب جمع شويدء كه مرا در آن جا خواهيد ديد. .]١128/[‏ 

ابن شهر آشوب از داود بن اسود نقل مى كند: امام عسكرى(عليه السلام) عصايى به من داد و فرمود: آن را به تَمرى بده. در بين راه 
عصا از دست من افتاد و شكست. ناكهان در وسط آن مكتوبى را يافتم. خدمت امام(عليه السلام) رسيدم و قضيه را عرض كردم. 
حضرت فرمود: هركاه كسى را يافتى كه ما را دشنام مى دهد راه خود را در بيش كير و به مأموريتى كه فرستاده شده اى عمل كن» 
مبادا كه جواب دشنام و شماتتٍ دشمنان ما را بدهى» يا خودت را معرفى كنىء زيرا ما در شهر و كشور بدى هستيمء تو راه خود را 
بيش كير؛ و بدان كه به طور حتم خبرها و حالات تو به ما مى رسد؛ به اين مطلب خوب دقت كن. [1289] . 

محمّد بن عبدالعزيز بلخى مى كويد: يكك روز در خيابان كوسفندان نشستمء ناكاه مشاهده كردم كه امام عسكرى (عليه السلام) از 
منزل خود خارج شده به سوى خانه عمومى در حركت است. با خود كفتم: اكر با صداى بلند بككُويم: اى مردم! اين حجت خدا در 
ميان شما استء او را بشناسيد» آيا مرا خواهند كشت؟ در اين فكر بودم كه امام عسكرى (عليه السلام) به من نزديكك شد و با انككشت 


سبابه بر دهان مباركك خود كذاشتء و به من فهماند كه 


|[ صفحه 29/8] 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7مء. لاعلإأماع3لات. الالائالانا صفحه للامعز از 90.6 
سكوت كنم. شب همان روز به خدمت حضرت شرفياب شدم. آن حضرت فرمود: يا بايد كتمان كنى و يا اين كه كشته خواهى شدء 
جان خود را به خاطر خدا حفظ كن. .]١1528١[‏ 

شدّت اختناق در عصر امام عسكرى (عليه السلام) به حدّى رسيد كه اصحاب آن حضرت به توصيه او عمل كرده و هنكام نقل 
روايت تصريح به نام او نمى كردند. ولذا مقدس اردبيلى در جامع الرواة مى كويد: هر روايتى كه اصحاب امام عسكرى (عليه 
السلام) از شخصى با عنوان رجل نقل كرده اند او امام عسكرى (عليه السلام) است.[١2281١].‏ 

اميد و آرزوى شيعه و بيروان اهل بيت(عليهم السلام) در آن عصرء اين بود كه بتوانند در راه رفتوآمد حضرت بنشينند تا شايد, او را 
يكى از شيعيان دجار شبهه وثتيت شده بود» در راه بازكشت امام از دارالاماره نشستهء تا شايد حضرت را مشاهده كرده و ازاو 
جوات كينيه اتن وا يقواهله كددزا كياة حصرك با إشاوة كمه ساد ية ار اقوبانل كد عدا يكن امت 1821 : 

با وجود همين فشارهاى شديد سياسى بود كه حضرت, نظام وكالت را تأسيس كرهد. تا هم بتواند به نيازهاى مردم رسيدكى كند و 
هم از كرفتارى هايى كه از ناحيه ملاقات ها براى مردم حاصل مى شدء بكاهد. 

السلام) خواهد بود و دوازدهمين امامى است كه رسول خدا(صلى الله عليه وآله) وعده داده كه خواهد آمد و بعد از او قيامت 
برياخواهد شد؛ كسى كه قرار است به كمكك و لطف وعنايت خداوند در آخرالزمان حكومت توحيدى فراكير بريا كرده و با 
رهبرى خود زمين را يراز عدل و داد كند؛ كسى كه به جهت قيام غيرمترقبه اش» نمى تواند بيعت كسى را بر كردن كيردء آيا جنين 


زندكى مى كند؟ قطعاً بايد اين جنين باشد وكرنه برخلاف مصالح كلى عالم خواهد بود. 


|2١0١ صفحه‎ [| 


امام على 
ييامبر و تعيين جانشين 


اشاره 


كروهى از اهل سنت معتقدند كه ييامبر(صلى الله عليه وآله) براى بعد از خود كسى را به عنوان خليفه معين نكرده و امر خلافت را به 
مردم واكذار نموده است. كروهى ديكر مى كويند: ييامبر» ابوبكر را به عنوان جانشين خود معين كرده است, ولى شيعه اماميه معتقد 
افك كد بادد ماس لعن الل خلية وله لخدو ساقتين وح ال خوه واشرف ين كره كداقطما مد يدوق > ساك ادر اك 


بحث اين موضوع را بررسى كرده و ضرورت تعيين جانشين بعد از بيامبر(صلى الله عليه وآله) را به اثبات خواهيم رساند: 
ييامبر و آكاهى از آينده امت 


اولين سؤالى كه مى توان آن را مطرح كرد اين است كه آيا ييامبر اكرم(صلى الله عليه وآله) از اختلاف و حوادثى كه بعد از وفاتش 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لاعلا أماع3دات. الالالالالا صفحه عزمعز از 90.6 


قرآن و آكاهى از آينده 


اشاره 


در مورد علم غيب؛ حتّى در موضوعات خارجى بايد بكوييم: اكر جه خداوند در آيات فراوانى علم غيب را مخصوص به خود مى 
داند ": وَعِنْدَهُ مفاتخ الْعَِبِ لا يَعْلّمُها إلا هُوَ؛ٍ [" 1889] و كليد خزائن غيب نزد خداست» كسى جز خدا بر آنها كاه نبسث. او ليق 


|2١07” صفحه‎ | 


مى فرمايد ": وَلِلهِ َب الشسماواتٍ و ألأرض؛ [" 1988] و علم غيب آسمان ها و زمين مختص خدا است. و مى فرمايد ": قل لا يَعْلَمُ 
مَنْ فى الششماواتٍ و الأْض الَْب إلا الله [" هء١]‏ بكو [اى يبامبر] هيج كس از آنان كه در آسمان ها و زمين هستند به جز او از 
غيب آكاهى ندارند. 

ولى يكك آيه هست كه مخض ص تمام آياتِ حصر غيب استء آن جا كه مى فرمايد ": عالِمُ اَهب قَلا يُظْهِرٌ على عَيِيهِ أححدًا إلا من 
ارْتَضى مِنْ رَسُول؛ [" ]١8288‏ او آكاه از غيب استء يس احدى را بر غيبش مطلع نمى سازد؛ مكر رسولان بركزيده خود را. 

با جمع بين اين آيه و آيات يبشين به اين نتيجه مى رسيم كه علم غيب به تمام انواعش تنها مخصوص خداوند استء ولى به هر 
كسى كه خداوند اراده كرده باشد» عنايت مى كند. 

بنابراين از قرآن به خوبى استفاده مى شود كه ييامبر(صلى الله عليه وآله) از غيب و آينده مطلع استء لذا از فتنه اى كه بعد از وفاتش 


در مورد خلافت و جانشينى يديد خواهد آمد مطلع بوده است. 
روايات و آكاهى از آينده 


جانشينى او يديد آمدء آكاهى داشته است. اينكك به برخى از روايات اشاره مى كنيم: 
-١‏ بيامبر اكرم(صلى الله عليه وآله) فرمود: آكناه باشيد كه اهل كتاب قبل از شما به هفتاد و دو فرقه تقسيم شدند و اين ملت زود 


است كه به هفتاد و سه فرقه تقسيم شود كه هفتاد و دو فرقه از آنها در جهنم و يكك فرقه در بهشت است. [/1881] . 
|[ صفحه ]5٠“‏ 
اين حديث را عده زيادى از صحابه همانئد: على بن ابى طالب (عليه السلام)» انس بن مالكك» سعد بن ابى وقاص» صَدى بن عجلان» 


عبدالله بن عباس» عبدالله بن عمره عبدالله بن عمرو ابن عاصء عمرو بن عوف مزنى؛ عوف بن مالك اشجعىء عويمر بن مالكك و 


معاويةٌ بن ابى سفيان نقل كرده اند. 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 07امء. لاعلا أماع3لات. الالائالانا صفحه لمعا از 906 


عده اى از علماى اهل سنت نيز آن را تصحيح نموده يا به تواتر آن تصريح كرده اند؛ همانند: مناوى در فيض القدير» ]١1228[‏ حاكم 
نيشابورى در المستدرك على الصحيحين» زوع 2 ]١‏ ذهبى در تلخيص المستدركك» شاطبى در الاعتصام, [ |١51١‏ سفارينى در لوامع 
الانوار البهية ]١217/١[‏ و ناصر الدين البانى در سلسلة الاحاديث الصحيحة. ]١89/7[‏ . 

البته عدد هفتاد و سه فرقه را مى توان يا حقيقى كرفت و يا مجازى تا بر مبالغه دلالت بكند. 

مى دانيم كه عمده اختلافات و دسته بندى ها در مورد مسئله امامت و رهبرى در جامعه اسلامى است. 

"١‏ عقبه بن عامر از ييامبر(صلى الله عليه وآله) نقل كرده كه فرمود: همانا من يبشتاز شما در روز قيامتم و بر شما شاهدم, به خدا 
سوكند كه من الآسن نظر مى كنم بحوضم. به من كليد خزينه هاى زمين داده شده است. نمى ترسم از اين كه بعد از من مشركك 
شويد. ولى از نزاع و اختلااف در مسأله خلافت بيمناكم. [121/8] . 

“ل ابن عباس از ييامبر اكرم(صلى الله عليه وآله) نقل مى كند كه فرمود: روز قيامت كروهى از اصحابم را به جهنّم مى برند» عرض 
مى كنم خدايا اينان اصحاب من هستند؟ خداوند مى فرمايد: اينان كسانى هستند كه از زمانى كه از ميانشان رحلت نمودى به 
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جاهلت ب ركشتند. [ع/217١]‏ . 

به اين مضمون روايات زيادى در اصح كتب اهل سنت از برخى از صحابه از قبيل: انس بن مالكء ابى هريره» ابى بكره؛ ابى سعيد 
خدرىء اسماء بنت ابى بكر عايشه و ام سلمه نقل شده است. 

شيخ محمود ابوريه از مقبلى در كتاب العلم الشامخ نقل مى كند كه اين احاديث متواتر معنوى است. 

البته ابن الحاديث را تمى ثوان بر اصحاب: رده (از مسلمين ) كه بعد از يامب ر(ضاى الله غليه. وآله) بهش ركك او بث يرستى بال كشهئد 
حمل كرد زيرا ييامبر در روايتى كه عقبهُ بن عامر از آن حضرت نقل مى كند مى فرمايد: به خدا سوكند كه من بر شما از اين كه 
بعد از من مشركك شويد نمى ترسمء بلكه از آن مى ترسم كه بعد از من مشاجره و نزاع نماييد. [1218] . 

لذا بيامبر(صلى الله عليه وآله) در ذيل برخى از احاديث مى فرمايد: سحقاً سحقاً لمن غتّر بعدى. [1278] و مى دانيم كه تبديل و 
تحريف در دين غير از شرككث است. 

هم جنين نمى توانيم اين دسته را همان كسانى بدانيم كه بر عثمان هجوم آورده و او را به قتل رساندند. جنانكه عده اى مى كويند 
قواات ا سورع ازبرواناف اده سد ازتوفاه ماب اصن الل كلسو( اناكو يعاما قي نون كد طليو رحدو اتفال دار 
ثانيا“اهل عنقث قائل بلاعدالف كل منحابه انقو شك تيت كددوفيان آنا ة"شياض ال عيجا كات وتتره داشقه اسه 

؟-ابى علقمه مى كويد: به سعد بن عباده ‏ هنكام تمايل مردم به بيعت با ابى بكر كفتم: آيا همانند بقيه با ابى بكر بيعت نمى كنى؟ 
كفت: نزديكك بياء به خدا سوكند! از رسول خدا(صلى الله عليه وآله) شنيدم كه مى فرمود: وقتى كه از دنيا مى روم» هواى نفس [بر 


مردم] غلبه كرده و آنها را به جاهليت بر مى كرداند» حقّ در آن روز با على است و كتاب خدا به دست 
[ صفحه ]2٠0‏ 


اوستء با كسى غير از او بيعت مكن. ]١51//[‏ . 
ه خوارزمى حنفى در مناقبء از ابى ليلى نقلى مى كند كه رسول خد(صلى الله عليه وآله) فرمود: زود است كه بعد از من فتنه اى 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه “معز از 90.6 


ايجاد شود در آن هنكام به على بن ابى طالب يناه بريد» زيرا او فرق كذارنده بين حقٌّ و باطل است. [120/8] . 

#-ابن عساكر به سند صحيح از ابن عباس نقل مى كند: من با ييامبر و على (عليهما السلام) در كوجه هاى مدينه عبور مى كرديم» 
كذرمان به باغى افتاد» على (عليه السلام) عرض كرد: اى رسول خدا! اين باغ جقدر زيباست؟ ييامبر(صلى الله عليه وآله)فرمود: باغ تو 
در بهشت از اين باغ زيباتر است. آن كاه به دست خود به سر و محاسن على (عليه السلام) اشاره كرده و سيس با صداى بلند 
كريست. على (عليه السلام) عرض كرد: جه جيز شما را به كريه درآورد؟ فرمود: اين قوم در سينه هايشان كينه هايى دارند كه آن را 
اظهار نمى كنندء مككر بعد از وفاتم. [181/4] . 

ابو مويهبه. خادم رسول خدا مى كويد: يبامبر(صلى الله عليه وآله) شبى مرا از خواب بيدار كرد و فرمود: من امر شده ام تا بر اهل 
بقيع استغفار نمايم» همراه من بيا. با حضرت حركت كردم تا به بقيع رسيديم. بيامبر(صلى الله عليه وآله) بر اهل بقيع سلام نمود و 
سيس فرمود: جايكاه خوشى داشته باشيدء هر آينه فتنه ها مانند شب تاريكك بر شما روى آورده است. آن كاه بر اهل بقيع استغفار 
نمود و برككشت ودر بستر بيمارى افتاد و با همان مرض از دنيا رحلت نمود. [1880]. 

شهيد صدر(رحمه الله) در توضيح آن فتنه مى كويد: اين فتنه همان فتنه اى است كه فاطمه زهرا(عليها السلام) از آن خبر داده» آن 
جا كه فرمود: از فتنه ترسيدند» ولى خود در فتنه كرفتار شدند. ]١1281[‏ آرى اين همان فتنه استء بلكه بدون شكك اصل و اساس 
همه فتنه هاست. اى ياره تن ييامبر! جه جيز قلب تو را به درد آورده است كه يرده از حقيقتى تلخ بر مى دارى و براى امت يدرت از 


آينده اى بس تاريكك خبر مى دهى؟ 
| صفحه 2١:2‏ ] 


آرى بازى هاى سياسى در آن روز فتنه اى بود كه در حقيقت اصل و ريشه همه فتنه ها شدء همان كونه كه از كلام عمر بن خطاب 


ظاهر مى شودكه كفت: بيعت ابى بكر امرى بدون فكر و تأمل بود كه خداوند مسلمين را از شر آن نجات داد. .]١1285[‏ 


سه راه بيش روى بيامبر 


كفته شد كه ييامبر اكرم(صلى الله عليه وآله) از آينده امت خود و آن فتنه اى كه درباره خلافت اتفاق افتاد» 1 كاهى داشت» حال 
سؤال اين است كه ييامبر(صلى الله عليه وآله) براى مقابله با آن فتنه جه تدابيرى انديشيده بود؟ آيا احساس مسثولت كرده و راه 
حلن براق نان كبرق أل أناارافه كاده اسك ياه 

در جواب مى كُوييم: سه احتمال در اين جا متصوّر است: 

الف راه سلبى: يعنى ييامبر(صلى الله عليه وآله) وظيفه اى را احساس نمى كرده است. 

ب - راه ايجابى به واكذارى به شورا: به اين صورت كه براى رفع اختلاءف و نزاع» مردم را به شورا دعوت نموده تا طبق نظر شورا 


ج ‏ راه ايجابى به تعيين: يعنى بيامبر(صلى الله عليه وآله) براى رفع فتنه و اختلاف مردم؛ كسى را به جانشينى خود معرفى كرده است. 
ترويج كنندكان راه اول 


نخستين كسى كه اين شايعه را يراكنده كرد كه بيامبر(صلى الله عليه وآله) بر كسى وصيت نكرده. عايشه بود. او مى كويد: 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7مء. لاعلا أماع3دات. الالائالانا صفحه لامعل از 90.6 


ييامبر(صلى الله عليه وآله)در حالى كه سرش بر دامان من بود از دنيا رفت و بر كسى وصيت ننمود. [1887]. 
كيست تا كسى در آن نزاع نكند. ]١1288[‏ . 


]2١1/ صفحه‎ [ 


در جايى ديكر نيز مى كويد: بيامبر(صلى الله عليه وآله) مردم را به حال خود كذاشت تا براى خود آن جه مصلحت شان در آن 
است انتخاب كنند. ]١284[‏ . 
عمر بن خطاب نيز در جواب فرزندش كه از او خواسته بود كه مردم را مانند كله اى بدون جويان رها تكند» كفت: اكر جانشين 


براى خود معين نكنم» به رسول خدا(صلى الله عليه وآله)اقتدا كرده ام و اكر خليفه معتّن كنم به ابوبكر اقتدا نموده ام. [1882] . 
اشكالات راه اول 


اين احتمال كه ييامبر(صلى الله عليه وآله) هيج كونه احساس وظيفه اى نسبت به جانشينى بعد از خود نمى كرده اشكالاتى دارد كه 
در ذيل به آن اشاره مى كنيم: 

-١‏ نتيجه اين احتمال» اهمال يكى از ضروريات اسلام و مسلمين است. ما معتقديم كه اسلام دين جامعى است كه در تمام ابعاد 
زندكى انسان دستورات كاملى دارد كه مى تواند سعادت آفرين باشدء حال حِككونه ممكن است كه ييامبر اسلام(صلى الله عليه 
وآله) نسبت به اين وظيفه مهم (جانشينى) بى توجه بوده باشد! 

"-اين احتمال» خلاف سيره رسول خدا(صالى الله عليه وآله) است. كسانى كه توجهى به تاريخ ييامبر دارند مى دانند كه جه مقدار 
آن حضرت در طول بيست و سه سال براى كسترش اسلام وعزت مسلمين كوشش نموده است. او كسى بود كه حتّى در مرض 
موتش لشكرى را براى حفظ حدود و مرزهاى اسلامى تجهيز كرده و خود تا بيرون شهر آنان را در حالى كه بيمار بود» بدرقه كرد. 
او كسى بود كه براى حفظ مسلمين از اختلاف و ضلالت» دستور داد: كاغذ و قلمى آماده كنند تا وصيتى كند كه مردم با عمل 
كردن به آن كمراه نشوند. 

او كسى بود كه هركاه به خاطر جنكك از مدينه بيرون مى رفت كسى را به جاى خود نصب مى كرد تا امور مردم را ساماندهى كند؛ 
مثلا: 


در سال دوم هجرت در غزوه بواط» سعد بن معاذ راء در غزوه ذى العشيره» 


[ صفحه /2:0] 


ابوسلمه مخزومىء در غزوه بدر كبرء ابن ام مكتوم و در غزوه بنى قينقاع و غزوه سويقء ابولبابه انصارى را جانشين خود كرد. 

در سال سوّم هجرى نيز در غزوه قرقرة الكدّر و فران و احد و حمراء الاسد, ابن ام مكتوم و در غزوه ذى امر در نجدء عثمان بن عفان 
رابه جاى خود قرار داد. 

در سال جهارم؛ در غزوه بنى النضير ابن ام مكتوم و در غزوه بدر سوّم, عبدالله بن رواحه را جانشين خود قرار داد. 


در سال ينجم هجرى در غزوه ذات الرقاع» عثمان بن عفان» در غزوه دومة الجندل و خندقء ابن ام مكتوم و در غزوه بنى المصطلقء 
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زيد بن حارثه را به جاى خود قرار داد. 

در سال ششمء ابن ام مكتوم را در غزوه بنى لحيان و ذى قَرّد و حديبيه جانشين خود كرد. 

در سال هفتم سباع بن عُوفطه را در غزوه خيبر وعمرة القضاء و در سال هشتمء على بن ابى طالب(عليه السلام) را در غزوه تبوكك 
جانشين خود در مدينه قرار داد. 

حال بااين جنين وضعى كه ييامبر(صلى الله عليه وآله) حاضر نبود تا براى جند روزى كه از مدينه خارج مى شودء آن جا رااز 
جانشين خالى كذارد. آيا ممكن است كسى تصور كند كه در سفرى كه در آن بازكشت نيست كسى را جانشين خود نكندء تا به 
امور مردم بيردازد؟ 

"اين احتمال» خلاف دستورات ييامبر(صلى الله عليه وآله) استء زيرا خود به مسلمانان فرمود: هر كسى صبح كند در حالى كه به 
فكر امور مسلمين نباشد» مسلمان نيست. .]١281/[‏ 

آيا بااين وضع مى توان كفت كه يبامبر(صلى الله عليه وآله) به فكر آينده درخشان مسلمين نبوده است؟ 

اين احتمال» خلاف سيره خلفاستء زيرا هر يكك از خلفا به فكر آينده مسلمين بوده و براى خود جانشين معين نموده اند. 

طبرى مى كويد: ابوبكر هنكام احتضار عثمان را در اتاقى خلوت به حضور 


| صفحه 2:94] 


يذيرفت. به او كفت: بنويس: بسم الله الرحمن الرحيم» اين عهدى است از ابوبكر بن ابى قحافه به مسلمينء اين را كفت و از هوش 
رفت. عثمان براى آن كه مبادا ابوبكر بدون تعيين جانشين از دار دنيا برود» نامه را با تعيين عمر بن خطاب به عنوان جانشين ابوبكر 
ادامه داد. ابوبكر بعد از به هوش آمدن نوشته او را تصديق كرده و آن را مهر نمود و به غلام خود داد تا به عمر بن خطاب برساند. 
عمر نيز نامه را كرفت و در مسجد به مردم كفت: اى مردم! اين نامه ابى بكر خليفه رسول خداست كه در آن از هيج نصيحتى براى 
شما فر وكذار نكرده است. ]١128/[‏ . 

دراين قصه به دو نكته بى مى بريم: يكى اين كه ابوبكر و عثمان هر دو به فكر امّت اسلامى بوده و براى خود جانشين معن نموده 
اند كه عمر نيز آن را تأييد كرده است. 

دوم اين كه جكونه حبٌ جاه و مقام؛ عمر را بر آن واداشت كه با وصيت بيامبر(صلى الله عليه وآله)مقابله كرده و به ييامبر(صلى الله 
عليه وآله) نسبت هذيان دهد» ولى وصيت ابوبكر در حال احتضار را قبول كرده و هركز آن را به هذيان نسبت نداد؟! 

عمر نيز همين كه احساس كرد مركش حتمى استء فرزند خود عبدالله را نزد عايشه فرستاد تا از او براى دفن در حجره ييامبر((صلى 
الله عليه وآله) اجازه بككيرد» عايشه با قبول درخواست, براى عمر جنين ييغام فرستاد: مبادا امت ييامبر(صلى الله عليه وآله) را مانند كله 
اى بدون جويان رها كرده و براى آنان جانشين معين نكنى. .]١1889[‏ 

ازاين داستان نيز استفاده مى شود كه عايشه و عمر نيز به فكر آينده امت اسلامى بوده و براى خود جانشين معين كرده اند. 

معاويه نيز براى كرفتن بيعت براى فرزندش يزيدء به مدينه آمد و با ملاقاتى كه با جمعى از صحابه؛ از جمله عبدالله بن عمر داشت» 
كفت: من از اين كه امت محمّد را مانند كله اى بدون جويان رها كنم ناخوشنودم, لذا در فكر جانشينى فرزند خود يزيد هستم. 
.]١1890[‏ 

حال جككونه ممكن است كه همه به فكر ات باشند» ولى بيامبر(صلى الله عليه وآله) بى خيال باشد؟ 
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]2٠١ صفحه‎ | 


ه اين احتمال» خلاف سيره انبياستء زيرا با بررسى هاى اوليه بى مى بريم كه تمام انبياى الهى براى بعد از خود جانشين معين كرده 
اند و به طور قطع ييامبر اسلام نيز از اين خصوصيّت مستثنا نيست. 

به همين دليل حضرت موسى عليه السلام) از خداوند متعال مى خواهد كه وزيرى را براى او معين كندء آن جا كه مى فرمايد ": و 
افغل لى وزجاعة اغلى هاتوة أن 1" [0١‏ | از اهلم هارون برادرم را به عنوان وزير من قرار ده. 

ابن عباس نقل مى كند: يهودى اى به نام نعثل خدمت رسول خدا(صلى الله عليه وآله) آمد و عرض كرد: اى محمّد! از تو درباره 
امورى سؤال مى كنم كه در خاطرم وارد شده؛ اككر جواب دهى به تو ايمان مى آورم. اى محمّد! به من بكو كه جانشين تو كيست؟ 
زيرا هيج بيامبرى نيستء مككر آن كه جانشينى داشته است. و جانشين نبى ما (موسى بن عمران)»؛ يوشع بن نون است. بيامبر(صلى الله 
عليه وآله) فرمود: همانا وصي من على بن ابى طالب و بعد ازاو دو سبط من حسن و حسينء بعد از آن دوء نه امام از صمب حسين 
است. .]١12939[‏ 

يعقوبى مى كويد: آدم(عليه السلام) هنكام وفات بر شيث وصيّت نمود و او را به تقوى و حُسن عبادت امر كرده و از معاشرت با 
قابيل لعين برحذر داشت. ]١897[‏ . 

شيث نيز به فرزندش انوش وصيت كرد. انوش نيز به فرزندش قينان و او به فرزندش مهلائيل و او به فرزندش يرد و او به فرزندش 
ادريس وصيت نمود. ]١1895[‏ ادريس نيز به فرزندش متوشلخ. و او به فرزندش لمكك و او به فرزندش نوح, و نوح نيز به فرزندش 
سام وصيت نمود. [1898] . 

هنكامى كه ابراهيم(عليه السلام) خواست از مكه حركت كند به فرزندش اسماعيل وصيت نمود كه در كنار خانه خدا اقامت كند و 


حج و مناسكك مردم را بريا دارد. [1845] اسماعيل نيز 
|[ صفحه ]2١١‏ 


هنكام وفات به برادرش اسحاق وصيت نمود. و او نيز به فرزندش يعقوب» وهمين طور وصيت از يدر به يسر يا برادر ادامه يافت. 
داود بر فرزندش سليمان وصيت نمود و فرمود: به وصاياى خدايت عمل كن و مواثيق وعهدها و وصاياى او را كه در تورات است» 
عيسى (عليه السلام) نيز به شمعون وصيت كرده و شمعون نيز هنكام وفات» خداوند به او وحى نمود كه حكمت (نور خدا) و تمام 
مواريث انبيا را نزد يحيى به امانت بككذارد. 

وبحي .را آم نمود تا افافت ودر اولاد شمعون وعغواريين اذ اصعاب حضرت غيسئ قرار دهده اق عضن وصيت ادامه يافت تاننه 
ييامبر اسلام(صلى الله عليه وآله) رسيد. ]١1891/[‏ . 

اين وصايا تنها به تقسيم مال يا مراعات اهل بيت محدود نبوده است خصوصاً با در نظر كرفتن اينكه اهل سنت معتقدند كه انبيا از 
خود مالى به ارث نمى كذاشته اند» بلكه وصايت در امر هدايت و رهبرى جامعه و حفظ شرع و شريعت نيز بوده است. 

حال آيا ممكن است كه بيامبر(صلى الله عليه وآله) از اين قانون عقلايى مستثنا بوده باشد؟ 

سلمان فارسى از رسول خدا(صلى الله عليه وآله)سؤال كرد: اى رسول خدا! براى هر بيامبرى وصبى استء وصى تو كيست؟ بيامبر 


بعد از لحظاتى فرمود: آيا مى دانى وصِىّ موسى كيست؟ سلمان كفت: يوشع بن نون. فرمود: براى جه او وصىّ شد؟ عرض كرد: 
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زيرا اواعلم مردم در آن زمان بود. بيامبر(صلى الله عليه وآله) فرمود: همانا وصى و موضع سر من و بهترين كسى كه براى بعد از 
خود مى كذارم» كسى كه به وعده من عمل كرده و حكم به دينم خواهد كرد, على بن ابى طالب است. [1898] . 

برملاه تيو ال سول عبد لضان الللاعلية وآله) شخ .من كقد كه فرمواةة ورا شر ساتبرع وهس ووازث اسعو و عباناعلن وعبى د 
وار هو اسة [قوء1] . 

* ييامبر(صلى الله عليه وآله) وظيفه اش تنها كرفتن وحى و ابلاغ آن به مردم نبوده استء بلكه وظائف ديكرى نيز داشته است از 
قبيل: 


]2١١ صفحه‎ | 


الف تفسير قرآن كريم و شرح مقاصد و بيان اهداف و كشف رموزات و اسرار آن. 

ب - تبيين احكام و موضوعاتى كه در زمان حضرت اتفاق مى افتاد. 

ج - ياسخ به سؤالات و شبهاتٍ دشوار كه دشمنان اسلام به خاطر غرض ورزى هابى كه داشتند» به جامعه تزريق مى كردند. 

د حفظ دين از تحريف. 

بعد از يبامبر نيز اين احتياجات» شديداً احساس مى شدء و ضرورت وجود جانشين براى ييامبر كه قابليت ياسخ كويى به آن را داشته 
ناشد اتحساس هئ شك 

از طرفى ديككر نيز مى دانيم كه كسى از عهده آنها غير از على بن ابى طالب(عليه السلام) بر نمى آمد. 

هم جنان مشاهده مى كنيم كه هنكام وفات بيامبر» امت اسلامى از راه هاى مختلفء مورد تهاجم و خطر بوده است؛ مثلاً از طرف 
شمال و شرق با دو اميراطور بزركك روم و ايران در حال كشمكش بوده؛ و در داخل نيز با منافقين دركير بود. يهود بنى قريظه و بنى 
النضير هم با مسلمين جندان انسى نداشتند و خيال شكست و نابودى آن را در سر مى يروراندند. 

حال دراين وضعيت وظيفه بيامبر(صلى الله عليه وآله) درباره جانشينى خود جيست؟ آيا آنان را به حال خود بككذارد؛ يا اين كه 
وظيفه دارد يكك نفر به عنوان جانشين براى رفع اختلاف مسلمين معين كرده تا با هدايت و رهبرى مردم از تضعيف اسلام جلو كيرى 
نمايد؟ 

قطعاً بايد قبول كنيم كه بيامبر(صلى الله عليه وآله) در اين زمينه به وظيفه خود عمل كرده و جانشينى را تعيين كرده است»؛ ولى 
متأسفانه عده اى از اصحابء اين سفارش و وصيت را ناديده كرفته و مردم را به كمراهى كشاندند. لذا آشوبى در جامعه به وجود 


آوردند كه به قول عمر بن خطاب ‏ خداوند مسلمين را از شد آن نجات داد. 
اشكالات راه دوم 


راه دومى كه در بيبش روى ييامبر(صلى الله عليه وآله) قرار داشت اين بود كه آن حضرت مسثئله خلافت را به شورا واككذار نموده تا 
با توافق هم خليفه اى را انتخاب نمايند. اشكالات اين 


]2١ صفحه‎ | 


راه نيز عبارت اند از: 
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ا-اكر بيامبر(صلى الله عليه وآله) اين راه را براى خلافت بركزيده بود» مى بايستء مردم را در اين باره توجيه نموده و براى فرد 
انتخاب شده و افراد انتخاب كننده شرايطى بيان مى كردء در حالى كه مى بينيم جنين اتفاقى نيفتاده است. بنابراين اكر بنا بود كه امر 
خلافت» شورايى باشد بايد آن را مكرر و با بيانى صريح و بليغ بيان مى داشت. 

"'- نه تنها ييامبر(صلى الله عليه وآله) نظام شورايى را بيان نكرد» بلكه هركز مردم صلاحت و آمادكى جنين نظامى را نداشتند» زيرا 
اينان همان كسانى بودند كه در قضيه بناى حجرالاسود با يكك ديككر در نصب آن نزاع كرده و هر قبيله اى مى خواست آن را خود 
نصب كند تنااين افتخار نصيب او كردد كه نزديكك بود؛ اين نزاع به جنككى تبديل شود. تنها ييامبر(صلى الله عليه وآله) با تدبير 
حكيمانه خود اين نزاع را خاموش كرد و با قرار دادن حجر الالسود در ميان بارجه اى از تمام اقوام دعوت كرد تا نماينده آثان در 
نصب حجر الاسود سهيم باشد. 

در غزوه بنى المصطلق يكى از انصار و ديككرى از مهاجرين در مسئله اى نزاع كردند وهر كدام قوم خود را به يارى خواستء در 
همان جنكك نزديكك بود كه جنكك داخلى اى در كرفته و دشمن بر مسلمين مسلط كردد كه باز هم ييامبر(صلى الله عليه وآله) آنان 
را مورد سرزنش قرار داده و از ادعاهاى جاهلى برحذر داشت. 

همان مردم هستند كه در مسئله خلاغت بعد از رسول خدا(صلى الله عليه وآله) اين جنين اختلا.ف كرده و تعدادى از انصار و 
مهاجرين در سقيفه با ادعاهاى واهى و بى اساس خود. حقّ خلافت رااز آن خويش دانستند. در آخر هم با زيريا كذاشتن 
صحابى (سعد بن عباده) مهاجرين حكومت و خلافت را براى خود تمام نمودند. 

“د كفته شد كه ييامبر(صلى الله عليه وآله) وظايف ديككرى غير از تلقى و تبليغ وحى داشته است. مسلمين بعد از رسول خدا(صلى الله 
عليه وآله)به كسى احتياج داشتند كه خلأاى را كه با رحلت بيامبر حاصل شده بود جبران كند و آن هم كسى غير از على (عليه 
السلام) و اهل بيتش نبوده است. 

لذا از على (عليه السلام) سؤال شد: جرا تواز همه بيشتر از بيامبر(صلى الله عليه وآله) روايت نقل مى كنى؟ فرمود: زيرا من هركاه از 
ييامبر(صلى الله عليه وآله) سؤال مى كردم مرا خبر مى داد و هركاه سكوت 
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مى كردم او شروع به حديث كفتن مى كرد. .]17٠١[‏ 
ييامبر بارها فرمود: من شهر حكمت و على درب آن است. .]١7١1[‏ 
هم جنين فرمود: من شهر علم و على درب آن شهر استء هر كس اراده علم مرا دارد بايد از درب آن وارد شود. .]17١7[‏ 


نتيجه اين كه: با رد احتمال و راه اول و دوم راه سوم كه همان تعيين و نصب خليفه از جانب رسول خدا است. متعيّن مى كردد. 


ممكن است كسى سؤال كند: آيا در سقيفه فتنه اى اتفاق افتاد؟. براى روشن شدن قضيه اشاره مختصرى به اين واقعه خواهيم كرد. 

برخى از صحابه ييش از آنكه جسد رسول خد(صلى الله عليه وآله) را دفن كنند» در سقيفه كرد آمدند تا جانشينى براى وى تعيين 
نمايند» و هر كسى در اين مورد سخنى مى كفت و كسى را به خلافت نامزد و معرفى مى نمود و از وى طرفدارى مى كرد. سخن به 
درازا و جريان به نزاع و كشمكش كشيده بود. كروهى دراين ميان از ابوبكر طرفدارى مى كردند كه در رأس آنان عمر قرار 


داشت. او مردم را به بيعت با ابو بكر تشويق و مخالفين را تهديد مى كرد. 
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حباب بن منذر از جاى برخاست و كفت: اى جماعت انصار! زمام كار را محكم به دست كيريد تا ديكران ريزه خوار شما باشند و 
زير سايه شما قرار كيرند و هركز كسى را جرأت مخالفت با شما نباشد... 

غير كنث: فر كر وو يادشاه در افليس تكجد. يه مدا سو كندا عرب هركر راضى تشواهد شد ك«شمابر آثان حكريت كنيد ذو 
حالى كه بيغمبرشان از غير شماست... 


حيات يقد محيدا ال متاق ايت سين كننط ةا كروة انضاوا دسة: نك 
[ صفحه ]2١0‏ 


داريد و به كفتار اين مرد و يارانش كوش فرا ندهيد كه حق شما را غصب خواهند كرد. و اككر جنانجه با ييشنهاد شما مخالفت 
كردند آنان را ازاين شهر تبعيد كنيد و زمام حكومت را به دست كيريد... اينان كسانى اند كه از ترس شمشيرهاى شما تسليم 
شد نك::. 

عمر كفت: خدا تو را بكشد. 

او كفكة بلكه قو را ركقدا غمراوروا كرفت ولكدى و شكس زد و معاقوق رزاع اواك كر 1 

عمر مى كويد: آنجنان صداها بلند شد كه ترسيدم اختلاف يديد آيدء به ابوبكر كفتم: دستت را بيش آر تا با تو بيعت كنم! ]17١6[‏ 


يعقوبى مى كويد: مردم براى بيعت با ابوبكر از روى سعد و فرشى كه براى او كسترده بودند» رد مى شدند به طورى كه نزديكك بود 
كه وى را لككدمال كنند. جمعى كه اطراف سعد را كرفته بودند فرياد برآوردند: مواظب باشيد كه سعد را لككدمال نكنيد. 

عمر ياسخ داد: او را بكشيد كه خدا وى را بكشد. آنككاه بر بالين سعد ايستاد و كفت: مى خواهم تو را يايمال كنم كه اعضايت 
درهم شكند. در اين هنكام قيس بن سعد آمد و ريش عمر را كرفت و كفت: به خدا سوكند! اكر يكك مو از سر يدرم سعد كم شود 
جنان به دهانت مى كوبم كه يكك دندان سالم برايت باقى نماند. 


ابوبكر بانكك زد: اى عم! آرام باش كه در اين موقع حساس به آرامش نياز است... ]17١0[‏ . 


[ صفحه 8اع] 


تدابير ييامبر براى تعيين امام على 
اشاره 


كفته شد كه ييامبر اكرم(صلى الله عليه وآله) بايد جانشين خود را مشخص مى نمود, لذا راه سلبى و ايجابى به واككذارى انتخاب 
خليفه به شورا را ابطال كرديم و كفتيم تنها شخص لايق براى جانشينى ييامبر(صلى الله عليه وآله) على بن ابى طالب (عليه السلام) 
استء. جون همه كمالات را در خود داشت واز همه صحابه فاضل تر و كامل تر بود. 


حال ببينيم يبامبر(صلى الله عليه وآله) براى تبيين و تثبيت خلافت و جانشينى امام على (عليه السلام) جه تدابيرى انديشيد. 


بيان اجمالى 
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مى توان تدابير ييامبر اكرم(صلى الله عليه وآله) در تبيين و تثبيت خلافت و جانشينى امام على (عليه السلام) را در سه نوع خلاصه 
كردة: 

١-آمادكى‏ تربيتى امام على (عليه السلام) از كودكى و امتياز او در كمالات و فضايل و علوم؛ 

؟ - بيان نصوص ولايت و امامت؛ 

٠‏ اجراى عملى با تدابير مخصوص در اواخر عمر ييامبر. 


اينكك هريك از اين سه مورد را توضيح مى دهيم: 


| صفحه /ا١2]‏ 


آمادكى تربيتى 


از آن جا كه قرار بود خليفه و جانشين رسول خدا(صلى الله عليه وآله) امام على بن ابى طالب (عليه السلام) باشدء لذا اراده و مشت 
الوي ان جلن > فت كه اهناك العداف طلف لبك دروانان رسول كدا اصن اشعله )و دري كر وك ترييك قود 

١-حاكم‏ نيشابورى مى كويد: از نعمت هاى خدا بر على بن ابى طالب (عليه السلام) اين بود كه بر قريش قحطى شديدى وارد شده 
ابوطالب (عليه السلام) عيالوار بود. رسول خدا(صلى الله عليه وآله)به عموى خود عباس, كه از ثروتمندان بنى هاشم بود» فرمود: اى 
ابافضل! برادرت عيالوار است و قحطى بر مردم هجوم آورده. بيا به نزد او رويم واز عيالات او كم كنيم. من يكى از فرزندانش را 
انتخاب مى كنم تو نيز يكك نفر را انتتخاب كنء تا با كفالت آن دواز خرجش بكاهيم. عباس اين ييشنهاد را يذيرفت و با 
بيامبر(صلى الله عليه وآله) به نزد ابوطالب(عليه السلام) رفتند و ييشنهاد خود را بازكو كردند. ابوطالب(عليه السلام) عرض كرد: شما 
عقيل را نزد من بككذاريد و هركدام از فرزندانم را كه مى خواهيد به منزل خود ببريد. رسول خدا(صلى الله عليه وآله) على (عليه 
السلام) را انتخاب كرد و عباسء جعفر را بركرفت. على (عليه السلام) تا زمان بعثت ييامبر(صلى الله عليه وآله»» با آن حضرت بود و 
ازاو ييروى كرده واو را تصديق مى نمود. .]١7١8[‏ 

؟ -در آن ايام ييامبر اكرم(صلى الله عليه وآله) به مسجدالحرام مى رفت تا نماز بخواند» على(عليه السلام) و خديجه نيز به دنبالش 
مى رفتند و با او در مقابل ديد كان مردم نماز مى خواندند» واين در زمانى بود كه كسى غير از اين سه» روى زمين نماز نمى كزارد. 
اال 

عباد بن عبدالله مى كويد: از على (عليه السلام) شنيدم كه مى فرمود: من بنده خحدا و برادر رسول خدا و صدّيق اكبرم؛ اين ادعا را 
كسى بعد از منء غير از دروغكو وافترا زننده» نمى كندء هفت سالء قبل از مردم با رسول خدا(صلى الله عليه وآله) نماز كزاردم. 
4لا . 

ابن صباغ مالكى و ابن طلحه شافعى و ديكران نقل مى كنند: رسول خدا(صلى الله عليه وآله) قبل از دعوت به رسالت خود هركاه 


مى خواست نماز بكزارد؛ به بيرون مكه: در ميان درّه هاء 
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مى رفت» تا مخفيانه نماز بخواند و على(عليه السلام) را نيز با خود مى برد» وهر دو با هم هر مقدار مى خواستند نماز مى كزاردند و 
باز مى كشتند. .]17١9[‏ 

٠“‏ امام على (عليه السلام) آن انام راء در نهج البلاغه جنين توصيف مى كند: شما مى دانيد كه من نزد رسول خخدا جه جايكاهى 
دارم» و خويشاونديم با او در جه درجه است. آن كاه كه كودكك بودم مرا در كنارش مى نهاد و در سينه خود جا مى داد ودر بستر 
خود مى خوابانيد» جنان كه تنم را به تن خويش مى سودء و بوى خوش خود را به من مى افشاند! و كاه بود كه جيزى را مى بويد 
و به من مى خورانيد. از من دروغى نشنيد و خطايى نديد. 

هنكامى كه از شير كرفته شد خدا بزركك ترين فرشته خود را شب و روز هم نشين او فرمود؛ تا راه هاى بزركوارى را ييمود و خوى 
هاى نيكوى جهان را فراهم نمود. 

من در بى او بودم ‏ در سفر و حضر ‏ جنان كه بجه شترى در بى مادر. هر روز براى من از اخلاقٍ خود نشانه اى برريا مى داشت و 
مرا به بيروى از آن مى كماشت. هر سال در حراء خلوت مى كزيدء من او را مى ديدم و جز من كسى وى را نمى ديد. آن هنكام 
اسلام در هيج خانه اى جز در خانه اى كه رسول خدا(صلى الله عليه وآله) و خديجه در آن بودء راه نيافته بود» من سوّمين آنان بودم. 
روشنايى وحى و ييامبرى را مى ديدم و بوى نبوت را مى شنيدم. 

من هنكامى كه وحى بر او(صلى الله عليه وآله) فرود آمدء آواى شيطان را شنيدم» كفتم: اى فرستاده خدا اين آوا جيست؟ فرمود: 
اين شيطان است و از اين كه او را نيرستند نوميد و نككران است. همانا تو مى شنوى آنجه را من مى شنوم و مى بينى آنجه را من مى 
بينم» جز اين كه تو ييامبر نيستى و وزيرى و به راه خير مى روى. .]١7١١[‏ 

*- بيامبر اكرم(صلى الله عليه وآله) هنكام هجرت به سوى مدينه. على(عليه السلام) را انتخاب كرد تا در جاى او بخوابد. آن كاه 


امانت ها را به صاحبانش بركرداند و سيس با بقيه زنان بنى هاشم به سوى مدينه هجرت كند. [111] . 
[ صفحه 219] 


هدر سنين جوانى او را به دامادى خود بركزيدء و بهترين زنان عالم يعنى فاطمه زهرا(عليها السلام) را به ازدواج او درآورد. واين 
سكام بود كه ضوايتكاري اريك وطم راود ودديوه 11 

ييامبر(صلى الله عليه وآله) بعد از ازدواج فرمود: من تو را به ازدواج كسى درآوردم كه در اسلام از همه بيش تر و در علم از همه 
بيشتر ودر حلم از همه عظيم تر است. .]١711[‏ 

2 -در غالب جنكك ها يرجم مسلمانان يا تنها مهاجرين به دست على بن ابى طالب (عليه السلام)بود. ]١171[‏ . 

.]١1718[ در حيّجةُ الوداع در هدى و قربانى بيامبر(صلى الله عليه وآله) شريكك شد.‎ ٠ 

4 ييامبر(صلى الله عليه وآله) در طول مدّت حياتش او را امتياز خاضّى داده بود» كه احدى در آن شريكك نككشت يعنى اجازه داده 
بود كه على (عليه السلام) ساعتى از سحر نزد او بيايد و با او مذاكره كند. ]١1712[‏ . 

امام على (عليه السلام) مى فرمود: من با بيامبر(صلى الله عليه وآله) شبانه روز دو بار ملاقات مى كردم: يكى در شب و ديكرى در 
روز إلا ال .]١‏ 

8 سكام قرول آبه سريقه "2 أثو أهلك بالشلظة " مراص اللدعلية وا له)اهر روز صبيخ كنار جاه حك (غليه البلاة) مى امد بو 
مى فرمود: الصلا رحمكم الله " إِنّما بِيدُ لله يِذْحِتٍ عَنْكمٌ الس أَهْلّ البيتٍ و يُطَهْرَكمْ تطهيراً. [" 171] . 

٠‏ -در جنكك خيبر بعد از آن كه ابوبكر و عمر كارى از بيش نبردندء بيامبر(صلى الله عليه وآله)فرمود: يرجم را به كسى خواهم داد 
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كه خدا و رسول را دوست دارد و خدا و رسول نيز او را دوست دارند» خداوند او را هركز خوار نخواهد كردء باز نمى كردد تا آن 


|29٠١ صفحه‎ | 


دست او فتح و يبروزى برساند. آن كاه على (عليه السلام) را خواست,ء و يرجم را به دست او داد و برايش دعا كرد. و ييروزى به 
دست على (عليه السلام) حاصل شد. [1914] . 

١‏ ييامبر(صلى الله عليه وآله) ابوبكر را با سوره برائتء امير بر حمجاج نمودء آن كاه به امر خداوند على(عليه السلام) را به دنبال او 
فرستاد تا سوره را از دست او كرفته و خود, آن را بر مردم ابلاغ كند. ييامبر(صلى الله عليه وآله) در ياسخ اعتراض ابوبكر فرمود: من 
امر شدم كه خودم اين سوره را ابلاغ كنم يا به كسى كه از من است بدهم تا او ابلاغ نمايد. [1770]. 

١‏ - برخى از اصحاب درى را به سوى مسجد باز كرده بودند كه ييامبر(صلى الله عليه وآله) دستور داد تا همه درها بسته شود به جز 
در خانه على (عليه السلام). ]١0/7١[‏ . 

١١‏ عائشه مى كويد: رسول خدا(صلى الله عليه وآله) هنكام وفات خود فرمود: حبيبم را صدا بزنيد كه بيايد. ابوبكر را صدا زدند. تا 
نكاه رسول خدا(صلى الله عليه وآله) به اوافتاد سر خود را به زير افكند. باز صدا زد: حبيبم را بككوييد تا بيايد. عمر را خواستند. 
هنكامى كه بيامبر(صلى الله عليه وآله)نكاهش به او افتاد سر را به زير افكند. سوّمين بار فرمود: حبيبم را بككوييد تا بيايد. على (عليه 
السلام)را صدا زدند. هنككامى كه آمدء كنار خود نشانيد واو را در يارجه اى كه بر رويش بودء كرفت در اين حال بود تا آن كه 
رسول خدا(صلى الله عليه وآله) دست در دستان على (عليه السلام) از دنيا رحلت نمود. [؟977١]‏ . 

ام سلمه نيز مى كويد: رسول خدا(صلى الله عليه وآله) هنكام وفاتش با على (عليه السلام) نجوا مى نمود و اسرارى را به او بازكو مى 
كرد و دراين حال بود كه از دنيا رفت. لذا على (عليه السلام) نزديكك ترين مردم به رسول خدا(صلى الله عليه وآله) از حيث عهد و 
ييمان است. ]١3777[‏ . 

١5‏ ترمذى از عبدالله بن عمر نقل مى كند كه ييامبر اكرم(صلى الله عليه وآله) بين اصحاب خود عقد اخوت بست. على (عليه 
السلام) در حالى كه كريان بود خدمت رسول خدا(صلى الله عليه وآله) آمد وعرض كرد: اى رسول خداء بين اصحاب خود عقد 


اخوّت بستيد ولى ميان من و كسى عقد اخوت نبستيد؟ 
| صفحه |297١‏ 


رسول خدا(صلى الله عليه وآله) فرمود: تو برادر من در دنيا و آخرتى! 
توجه خاص ببامبر(صلى الله عليه وآله) به على (عليه السلام) جهتى جز آماده كردن على (عليه السلام) براى خلافت نداشت,. و اينكه 
نشان دهد تنها كسى كه براى اين يست و مقام قابلئّت دارد امام على (عليه السلام)است. 


تصريح بر ولايت و امامت 


اشاره 
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تدبير ديكر بيامبر اكرم(صلى الله عليه وآله) اين بود كه در طول 7 سال بعثت هر جا كه موقعيت را مناسب مى ديد يادى از ولايت 
امام على (عليه السلام) و جانشين خود كرده. و مردم را به اين مسئله مهتم تذكر مى داد. به برخى از آن ها فهرستوار اشاره مى كنيم» 


زيرا در بحث عوامل ظهور شيعه به صورت مفصل اشاره نموده ايم: 
آيات 


١-آيه‏ ولايت ': انّما وليكم الله ورسوله والذين آمنوا الذين يقيمنون الصلوة ويؤتون الزكاة وهم راكعون. [" ]١77*‏ . 

؟ -آيه إنذار ": انُماانت منذر ولكل قوم هاد. [" 720 .]١‏ 

آآيه تبليغ ": يا ايها الرسول بلغ ما انزل اليكك من ربّكك وان لم تفعل فما بلُغت رسالته الله يعصمكك من الناس. [" ]١758‏ . 
لاني الى ار و ا " لاولال]. 

آيه تطهير ": إِنّما يُرِيدُ الله ليذْجِتِ هِب عَنْكُمْ لجس أَهْلّ البيتِ و بُطْهْرَكُمْ تظهيراً. [ " ملال] 


[ صفحه ؟7؟2] 
2 آيه اولى الامر يقرا الل و أطيقوا الوقوق و أولى الذخر يكم [ " وكلال] 
روايات 


١_-حديث‏ غدير: من كنت مولاه فعلىٌ مولاه. .]١79770[‏ 

. ]١71[ حديث دوازده خليفه: يكون بعدى إثناعشر أميراً كلهم من قريش.‎ ١ 

#د ديك ولاريك:ة وه ولف كل مون يقلاق: [1188] : 

؟ حديث وصايت: ان لكل نبي وصياً ووارثاً وإِنّ علياً وصتى ووارثى. [179] . 

ه ‏ حديث منزلت؛ بيامبر(صلى الله عليه وآله) به على(عليه السلام) فرمود: أنت منّى بمنزلة هارون من موسى إلا أنّه لا ني بعدى. 
إزعمال]. 

حديث خلادفت: ييامبر(صلى الله عليه وآله) خطاب به على (عليه السلام) فرمود: أنت أخى ووصبى وخليفتى فيكم فاسمعوا له 
واطيعو |1085| : 

1 حديث ثقلين: انّى تاركك فيكم الثقلين كتاب الله وعترتى, ما إن تمسكتم بهما لن تضلُوا بعدى أبد. [ع7١]‏ . 

- حديث مدينه علم: انا مدينة العلم وعلي بابها فمن اراد العلم فليأتها من بابه. ]١7890/[‏ . 

4 حديث سفينه: مثل اهل بيتى كسفينة نوح من ركبها نجى ومن تخلف عنها زخ فى النار. ]١778[‏ . 


|[ صفحه *267] 


٠‏ حديث امان: النجوم أمان لأهل السماء وأهل بيتى أمان لأمّتى من الاختلاف فإذا خالفتها قبيلة من العرب اختلفوا فصاروا حزب 
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إبليس. [179]. 
١‏ حديث حق: على مع الحقٌّ والحقٌّ مع على يدور حيثما دار. ]١78٠[‏ . 
١١‏ -حديث قرآن: على مع القرآن والقرآن مع عليئ. .]١761[‏ 


تدايير عملى 


اشاره 


ييامبر اكرم(صلى الله عليه وآله) در آخر عمر خود نيز براى تثبيت خلافت امام على(عليه السلام) راه هايى را عملى كردند تا شايد 
جلوى مكر و حيله ديكران را در غصب خلافت بكيرند» ولى متأسفانه اين تدابير اثرى نداشتء زيرا كروه مخالف» جنان قوى بود كه 


نككذاشت اين تدبيرهاى ييامبر(صلى الله عليه وآله)عملى شود. در اين جا به جند نمونه از تدابير عملى اشاره خواهيم كرد: 
بلند كردن دست امام على در روز غدير خم 


بيامبر اكرم(صلى الله عليه وآله) براى به جاآوردن آخرين حج كه به حجة الوداع معروف شد با جماعت زيادى از اصحاب به سوى 
مكه حركت كرد. در سرزمين عرفات براى مردم خطبه اى ايراد فرمود. در آن خطبه خواست امامان بعد از خود را معرفى كند تا 
مت بعد از خود به كمراهى و فتنه و آشوب نيفتد. ولى كروه مخالف بنى هاشم كه با خلاخت اهل بيت(عليهم السلام) دشمنى 
ميورزيدند در كمين بودند تا مبادا در آن جمع عظيمء ييامبر(صلى الله عليه وآله)مطلبى بككويد و توطته هاى آنان نقش بر آب شود. 
جابر بن سمره سوائى مى كويد: من نزديكك بيامبر(صلى الله عليه وآله) بودم تا سخنان اورا بشنوم. حضرت در خطبه اش اشاره به 
خلفا و اميرانى بعد از خود نمود و فرمود: امامان و خلفا و جانشينان بعد از من دوازده نفرند. جابر مى كويد: ييامبر(صلى الله عليه 


وآله) به اين جا كه رسيد عده اى شلوغ كردند به حدّى كه من نفهميدم يبامبر(صلى الله عليه وآله) جه 
| صفحه |2١58‏ 


كفت. از يدرم كه نزديكك تر بود يرسيدم» كفت: ييامبر(صلى الله عليه وآله) در ادامه فرمودند: تمام آنان از قريشند. 

شكفتا هنكامى كه به مُسند جابر بن سمره در مسند احمد مراجعه مى كنيم» مى بينيم تعبيراتى از جابر آمده كه سابقه نداشته است. 
در برخى از روايات جابر بن سمره آمده: هنكامى كه سخن بيامبر(صلى الله عليه وآله) به اين نقطه رسيد فرمود: جانشينان بعد از من 
دوازده نفرند: مردم فرياد زدند. در بعضى ديكر آمده تكبير كفتند ودر برخى ديككر: شلوغ كردند ودر برخى ديكر: بلند شده و 
جمع اين روايات كه همككى از يكك راوى است به اين است كه در آن مجلس طيف مخالف دسته هايى را براى بر هم زدن مجلس 
قرار داده بود تا نكذارند كه بيامبر(صلى الله عليه وآله) به مقصود خود در امر خلاخفت و جانشينى برسد. واين دسته ها درصدد 
ب رآمدند تا ه ركدام به نحوى جلسه را برهم زنند كه در اين امر نيز موق شدند. 


ييامبر اكرم(صلى الله عليه وآله) براى آن كه بتواند با كفتار خود امر خلافت را در اين مركز بزركك تبيين و تثبيت كند مأيوس شد. و 
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به فكر مكانى ديكر برآمدء تا با اجراى عملىء امر خلافت را براى امام على (عليه السلام) تثبيت نمايد. از آن رو بعد از يايان اعمال 
حجٌ و قبل از آن كه حاجيان متفرّق شوندء مردم را در سرزمين غدير خم جمع كرد و قبل از بيان ولايت امام امورى را به عنوان 
مقدمه بيان داشته و از مردم نيز اقرار كرفت. ييامبر(صلى الله عليه وآله)مى دانست كه اين بار نيز منافقين در كمين اند تا نككذارند امر 
خلافت حضرت على (عليه السلام)تثبيت شود ولى آن حضرت(صلى الله عليه وآله) تدبيرى عملى انديشيد كه همه نقشه ها را بر باد 
داد» و آن اين كه دستور داد تا سايه بانهاى هود- شتران را روى هم بككذارند» آن كاه خود و على(عليه السلام) بر بالاى آن قرار 
كرفتند؛ به طورى كه همككى آن دو را مى ديدند. يس از قرائت خطبه و تذكر به نكاتى جند و اقرارهاى اكيد از مردم؛ آن كاه 
دست على (عليه السلام) را بلند كرد و از جانب خداوند» ولايت و امامت او را به مردم ابلاغ نمود. 

منافقان با اين تدبير ييامبر(صلى الله عليه وآله) كه قبلا فكر آن را نكرده بودند؛ در مقابل يكك عمل انجام شده قرار كرفتندء و لذا 


نتوانستند از خود عكس العملى انجام دهند. 


| صفحه 2750| 


فرستادن لشكر اسامه 


يبامبر(صلى الله عليه وآله) در بستر بيمارى استء در حالى كه بر امت خود سخت نككران مى باشد؛ نكران اختلااف و كمراهى؛ 
نككران اين كه تمام تدابير او بر هم ريزد؛ نككران اين كه مسير نبوت و رسالت و شريعت به انحراف كشيده شود. بيامبر(صلى الله عليه 
وآله) مضطرب است, دشمنى بزركك جون روم در يشت مرزهاى اسلامى كمين نموده تا صحنه را خالى ببيند و با ضربه اى سهمكين 
مسلمين را از ياى درا ورد. 

ييامبر(صلى الله عليه وآله) وظايف مختلفى دارد؛ از سويى بايد با دشمن بيرونى مقابله كندء لذا تأكيد فراوان داشت تا لشكرى را 
براى مقابله با آنان كسيل دارد از طرفى ديككر خليفه و جانشين به حقٌّ بايد مشخص شده و موقعت او تثبيت كرددء ولى جه كند؟ نه 
تنها با دشمن بيرونى دست به كريبان است بلكه با طيفى از دشمنان داخلى نيز كه درصددند تا نككذارند نقشه ها و تدابير ييامبر(صلى 
الله عليه وآله)در مسئله خلاغفت و جانشينى عملى شود. نيز روبه روست. ييامبر(صلى الله عليه وآله)براى عملى كردن تدبير خود 
دستور مى دهد همه كسانى كه آمادكى جهاد و شركت در لشكر اسامه را دارند از مدينه خارج شده و به لشكر او بييوندند. ولى 
مشاهده مى كند كه عده اى با بهانه هاى واهى عذر آورده واز لشكر اسامه خارج مى شوند و به او نمى ييوندند. كاهى بر 
ييامبر(صلى الله عليه وآله) اعتراض مى كنند كه جرا اسامه راء كه فردى جوان و تازه كار استء به اميرى لشكر ب ركزيده است, در 
حالى كه در ميان لشكر افرادى كار زموده وجود دارد؟ 

ييامبر(صلى الله عليه وآله) با اعتراض بر آن ها واين كه اكر بر فرماندهى اسامه خرده مى كيريدء قبلا بر امارت يدرش ايراد مى 
كرديد» سعى بر آن داشت كه جمعتّت رااز مدينه خارج كرده و به لشكر اسامه ملحق نمايد. حتّى كار به جايى رسيد كه وقتى 
ييامبر(صلى الله عليه وآله) نافرمانى عده اى از جمله عمر و ابوبكر و ابوعبيده و سعد بن ابيوقاص و برخى ديككر را ديد كه امراو را 
ذن ملحق شدن يه لشكر_اسافة امتقال تي كنسدة آثان وا لحنت كرد و قزعوة ندا لنت كد هر كارا كه از الشكر اساعه تحلف ثمايك. 


]١75"[‏ ولى درعين حال به دستورهاى اكيد ييامبر(صلى الله عليه وآله) 
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]2٠8 صفحه‎ [ 


توجهى نمى كردند. و كاهى به بهانه اين كه ما نمى توانيم دورى ييامبر(صلى الله عليه وآله) را هنكام مركك تحمل كنيم, از عمل به 
دستور ييامبر(صلى الله عليه وآله)سرييجى مى كردند. 

ولى حقيقت امر جيز ديكرى بود؛ آنان مى دانستند كه بيامبر(صلى الله عليه وآله)على(عليه السلام) و برخى از اصحاب خود را كه 
موافق با بنى هاشم و امامت و خلافت امام على (عليه السلام)هستند نزد خود نككاه داشته تا هنكام وفات به او وصيت كرده و بعد از 
وفات نيز آن كروه از صحابه با على(عليه السلام) بيعت نمايند و خلافت از دست آنان خارج شودء ولى عزم آنان براين بود كه هر 
طور و به هر نحوى كه شده از انجام اين عمل جل وكيرى كنند, و نككذارند كه عملى شود. 

اين نكته نيز قابل توجه است كه جرا ييامبر(صلى الله عليه وآله) اسامه را كه جوان تازه كار و كم سن و سال استء به فرماندهى 
لشكر بركزيد و به ييشنهاد كنار كذاشتن او از فرماندهى لشكر به حرف هيج كس توجهى نكرده بلكه بر اميرى او تأكيد نمود؟ نكته 
اش حيست؟ 

ييامبر(صلى الله عليه وآله) مى دانست كه بعد از رحلتش به مسئله خلالفت و امامت على بن ابى طالب(عليه السلام)به بهانه هاى 
مختلف از جمله جوانى على بن ابى طالب«(عليه السلام) خرده مى كيرند؛ خواست با اين عمل به مردم بفهماند كه امارت و خلافت 
به لياقت استء نه به سنّ» بعد از من نبايد در امامت على (عليه السلام) به عذر اين كه على (عليه السلام) كم سن و سال است» 
اعتراض كرده و حقٌّ او را غصب نمايند. اكر كسى لايق امارت و خلافت استء بايد همه يير و جوان» زن و مرد ‏ مطيع او باشنده 
ولى - متأسفانه - اين تدبير ييامبر(صلى الله عليه وآله)عملى نشد و با برهم زدن لشكر و خارج شدن از آن به بهانه هاى مختلف نقشه 
هاى ييامبر(صلى الله عليه وآله) را برهم زدند. ]١0/67[‏ . 

مككر خداوند متعال در قرآن امر اكيد به اطاعت از دستورهاى بيامبر اكرم(صلى الله عليه وآله)نكرده است آن جا كه مى فرمايد ': و 
ما آتاكمٌ الوَسُولٌ فَحَدُوهُ وما تّهاكم عَنْهُ فَانتهُوا؛ [" 176] آنجه را كه رسول دستور دهد بككيريد و آنجه را كه از آن نهى كند 
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واكذاريد. و نيز مى فرمايد : فلا و رَبك لا يُؤْمِنونَ حَنّى يُحَكمّوك فيما شْجَرَ بتِنَهُمْ ثم لا يَجدوا فى 

]2١١/ صفحه‎ [ 

نْيتهمْ عرّجاً مما قَضَيِتٌ وَ يُسَلمُوا تَسْليماً؛ [" 1760] نه جنين است قسم به خداى تو كه اينان به حقيقت اهل ايمان نمى شوند مكر 
آن كه در خصومت و نزاعشان تنها تورا حاكم كنند و آن كاه هر حكمى كه كنى هيج كونه اعتراض در دل نداشته» كاملا از دل و 
جان تسليم فرمان تو باشند. 

دعوت به نوشتن وصيت 


اشاره 


بعد از آن كه ييامبر(صلى الله عليه وآله) مشاهده نمود كه تدبير فرستادن مردم با لشكر به بيرون مدينه عملى نشد» در صدد برآمد 
كه تمام سفارش هاى لفظى را در باب امامت على (عليه السلام) كه در طول ١7‏ سال به مردم كوشزد كرده استء در وصيت نامه اى 


مكتوب كند. از همين رو در روز ينج شنبه جند روز قبل از وفاتش در حالى كه در بستر آرميده بود واز طرفى نيز حجره 
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ييامبر(صلى الله عليه وآله) مملوٌ از جمعتّت و كروه هاى مختلف بود.ء خطاب به جمعيت كرده و فرمود: كتابى بياوريد تادر آن 
جيزى بنويسم كه با عمل به آن بعد از من كمراه نشويد. بنى هاشم و همسران ييامبر(صلى الله عليه وآله) در يشت يرده اصرار اكيد 
بر آوردن صحيفه و قلم براى نوشتن وصيت نامه رسول خدا(صلى الله عليه وآله) داشتند. ولى همان طيفى كه در سرزمين عرفات 
مانع شدند تا ييامبر(صلى الله عليه وآله) كلام خود را در امر امامت خلفاى بعدش بفرمايد» در حجره يبامبر(صلى الله عليه وآله) نيز 
جمع بودند واز عملى شدن دستور ييامبر(صلى الله عليه وآله) جلوكيرى كردند. عمر يكك لحظه متوجه شد كه اككر اين وصيت 
مكتوب شود تمام نقشه ها و تدبيرهايش در غصب خلافت بر باد خواهد رفت و از طرفى مخالفت دستور ييامبر( صلى الله عليه وآله) 
را صلاح نمى ديد. لذا درصدد جاره اى برآمد و به اين نتيجه رسيد كه به ييامبر(صلى الله عليه وآله) نسبتى دهد كه عملا و خودبه 
خود نوشتن نامه و وصيت بى اثر كردد. از اين رو به مردم خطاب كرده كفت: نمى خواهد صحيفه بياوريد» زيرا ييامبر(صلى الله عليه 
وآله)هذيان مى كويد. كتاب خدا ما را بس است! اين جمله را كه طرفداران عمر و بنى اميه و قريش از او شنيدند» نيز تكرار كردند. 
ولى بنى هاشم سخت ناراحت شده با آنان به مخالفت برخاستند. ييامبر(صلى الله عليه وآله) با اين نسبت نارواء كه همه شخصيت 


[ صفحه ؟2] 


سؤال مى برد» جه كند؟ جاره اى نديد جز اين كه آنان را از خانه خارج كرد و فرمود: از نزد من خارج شويد» سزاوار نيست كه نزد 
ييامبر(صلى الله عليه وآله) نزاع شود! ]١752[‏ . 

تعجب اين جاست كه طرفداران عمر بن خطاب و به طو ركلى مدرسه خلفا براى سريوش كذاشتن براين نسبت ناروا از طرف عمر به 
ييامبر اكرم(صلى الله عليه وآله)» هنككامى كه اصل كلمه را كه همان هجر هذيان باشد مى خواهند نقل كنند. آن را به جمعيت 
نسبت داده مى كويند: قالوا: هجر رسول الله. و هنكامى كه به عمر بن خطاب نسبت مى دهند مى كويند: قال عمر: ان النبئ قد غلب 
عليه الوجع. ولى كلام ابوبكر جوهرى در كتاب السقيفه مطلب را روشن مى سازد كه: شروع نسبت هذيان از جانب عمر بوده و 
طرفداران او به متابعت از او اين جمله را به ييامبر(صلى الله عليه وآله) نسبت دادند. جوهرى اين كونه نسبت را از ناحيه عمر نقل مى 
كند: قال عمر كلمة معناها ان النبيئّ قد غلب عليه الوجع؛ عمر جمله اى كفت كه مضمون و معناى آن اين است كه ييامبر(صلى الله 
عليه وآله) درد مرض بر او غلبه كرده است. يس معلوم مى شود كه تعبير عمر جيز ديكرى بوده كه به جهت قباحت آن نقل به معنا 
كرده اند. متأسفانه بخارى و مسلم و ديكران اصل كلمه را نقل نكرده اند و نقل به معنا و مضمون را آورده اند. كر جه از كلام ابن 
الرنذواتواية وامن ات الخد يد الغتادم سس وى كد كيت عذياة وا اسنطي] وى ضع داده اسك لكن مدر تدر باهر 
اكرم(صلى الله عليه وآله)بعد از بيرون كردن كروه مخالف و خالص شدن اصحاب وصيت خود را آن طور كه بايد بيان نمود: و 
طبق نص سليم بن قبس با وجود برخى از اصحاب بر يكايكك اهل بي ت(عليهم السلام)وصيت كرده و آنان را به عنوان خلفاى بعد از 
خود معرفى كرد. ]١0/81/[‏ . 

اهل سنت نيز در كتاب هاى حديثى خود به اين وصيت اشاره كرده اند» ولى اصل موضوع را مبهم كذارده اند. 

ابن عباس در يايان آن حديث مى كويد: ييامبر در آخر امرء به سه مورد وصيت نمود: يكى آن كه مشركين را از جزيرةٌ العرب 


بيرون برانيد. ديكر آن كه به كاروان ها 


| صفحه 2759| 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاعلا أ ماع13 0. الالالالالا صفحه الاعز از 90.6 


همان كونه كه من اجازه ورود دادم اجازه دهيد. ولى در خصوص وصيت سوّم سكوت كرد. ودر برخى از احاديث ديكر آمده 
است: آن را فراموش كردم. ]١758[‏ . 

سابقه نداشته است كه در حديثى ابن عباس بككويد: اين قسمت از آن را فراموش كرده ام يا آن را نقل نكند. اين نيست مككر خوف و 
ترس ابن عباس از عمر بن خطابء زيرا به طور حتم وصيت سوّم به ولا-يت و خلافت و امامت امام على (عليه السلام) و اهل بيت 
يبامبر(عليهم السلام)بوده استء ولى از آن جا كه ابن عباس از عمر مى ترسيدء از نشر آن جلو كيرى كرد. همان كونه كه در زمان 
حيات عمر بن خطاب نتوانست با نظر عمر بن خطاب در مسئله عول و تعصيب مخالفت كندء تا اين كه بعد از فوت او حقٌ را بيان 
كرد و هنككامى كه از او در تأخير بيان حكم سؤال كردند» كفت: از مخالفت با نظر عمر بيمناكك بودم. 


جرا عمر از فوشتن نامه جلوكيرى كرد؟ 


اين سؤال در ذهن هركس خطور مى كند كه جرا عمر بن خطاب و طرفدارانش نككذاشتند قصد و تدبير ييامبر(صلى الله عليه وآله) 
عملى شود؟ مكر ييامبر(صلى الله عليه وآله) نويد نككهدارى ات از ضلالت را تا روز قيامت نداده بود؟ جه بشارتى بالاتر از اين؟ 
يس جرا با اين كار مخالفت نمودند؟ جرا امّت را ازاين سعادت محروم كردند؟ جه بككوييم كه حبٌ جاه و مقام و كينه و حسد 
كاهى بر عقل جيره مى شود و نتيجه كيرى رااز عقل سلب مى كند. مى دانيم كه عمر جه ثاتى در سر مى يروراند. او مى دانست 
قصد مكتوب كردن سفارش هاى لفظى خود در امر خلافت على بن ابى طالب(عليه السلام) و بقيه اهل بي ت(عليهم السلام) را دارد» 
از همين رو مانع نوشتن اين وصيّت شد. اين صرف ادعا نيست بلكه مى توان براى آن شواهدى قطعى ادعا نمود كه به دو نمونه از 
١-عمر‏ بن خطاب در اواخر زندكانى بيامبر(صلى الله عليه وآله) مكرر حديث ثقلين به كوشش رسيده بود؛ در آن حديث» 


ييامبر(صلى الله عليه وآله) مى فرمايد: من دو جيز كران بها در ميان شما به 
|[ صفحه |29٠0‏ 


ارمغان مى كذارم كه با تمسكك به آن دو هركز كمراه نخواهيد شد. اين تعبير كمراه نشدن را جندين بار عمر درباره كتاب و عترت 
شنيده بود. در حجره هنكام درخواست كاغذ و دوات نيز همين تعبير را از زبان بيامبر(صلى الله عليه وآله) شنيد كه مى فرمايد: نامه 
اى بنويسم كه بعد از آن كمراه نشويد. فوراً عمر به اين نكته توجه بيدا كرد كه: ييامبر(صلى الله عليه وآله)قصد دارد تا وصيت به 
كتاف وعم كثر | مكترن نارف لداخديدا با آن م بوعالص رايع 

؟ -ابن عباس مى كويد: در اول خلافت عمر براو وارد شدم... رو به من كرده كفت: بر تو باد خون هاى شتران اكر آن جه از تو 
وآله) براو نصّ نموده است؟ كفتم: آرى. اين را از يدرم سؤال كردم؛ او نيز تصديق كرد... عمر كفت: به تو بككويم: ييامبر(صلى الله 


|299١ صفحه‎ | 
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حديث غدير 
اشاره 


دهمين سال هجرت» رسول خد(صلى الله عليه وآله) قصد زيارت خانه خدا را نمودند فرمان حضرت مبنى بر اجتماع مسلمانان» در 
ميان قبايل مختلف و طوائف اطرافء اعلان شد» كروه عظيمى براى انجام تكاليف الهى (اداى مناسكك حج) و ييروى از تعليمات آن 
حضرت, به مدينه آمدند. اين تنها حبجى بود كه ييامبر بعد از مهاجرت به مدينه؛ انجام مى دادء كه با نام هاى متعدد» در تاريخ ثبت 
شد أست اق قبيل: حجة الوداع» حجة الاسلام» حجة البلاغ» حجة الكمال و حجة التمام. 

رسول خدا(صلى الله عليه وآله)» غسل كردند. دو جامه ساده احرام؛ با خود برداشتند: يكى را به كمر بسته و ديكرى را به دوش 
مباركك انداختند» و روز شنبه» 7 يا 70 ذى قعده» به قصد 

حج. بياده از مدينه خارج شدند. تمامى زنان و اهل حرم خود را نيز» در هودج ها قرار 

دادند. با همه اهل بيت خود و به اتفاق تمام مهاجران و انصار و قبايل عرب و كروه بزركى از مردم» حركت كردند. [1780] بسيارى 
از مردم به علت شيوع بيمارى آبله از عزيمت و شركت دراين سفر باز ماندند با اين وجود» كروه بى شمارى با آن حضرتء همراه 
شدند. تعداد شركت كننده ها راء ©11 هران 395 خا 19 هزار و يشتراىبت كرةه اندء البته تعداه كساتى كه در مكة بوده و 


كروهى كه با على (عليه السلام) و ابوموسى اشعرى از يمن آمدند به اين تعداد 
فيه م 


افزوده مى شود. 

بعد از انجام مراسم حجءبيامبر با جمعيت» آهنكك بازكشت به مدينه كردند.هنكامى كه به غدير خم» رسيدند» جبرئيل امين» فرود 
آمد واز جانب خداى متعالء اين آيه را آورد ": يا بها الَسُولَ بَلمُ ما نل ليك مِنْ رَبك ["... ]]١‏ اى رسول ما! آنجه از جانب 
برورد كارت به تو نازل شده به مردم ابلاغ كن. جحفه؛ منزلكاهى است كه راه هاى متعدد» از آن جا منشعب مى شود. ورود بيامبر و 
يارانش به آن جاء در روز ينج شنبه» هجده ذى الحيجةُ صورت كرفت. 

امين وحىء از طرف خداوند به ييامبر امر كرد تا على (عليه السلام) را ولى و امام» معرفى كرده و وجوب ييروى و اطاعت از او را به 
خلق ابلاغ كند. 

آنان كه در دنبال قافله بودند» رسيدند, و كسانى كه از آن مكان عبور كرده بودندء باز كشتند. ييامبر فرمود: خار و خاشاكك و خار 
آن جا را برطرف كنند. هوا به شدت كرم بود مردم» قسمتى از رداى خود را بر سر و قسمتى را زير يا افكندند و براى آسايش 
ييامبر» جادرى تهيه كردند. 

اذان ظهر كفته شد و ييامبر» نماز ظهر را با همراهانء ادا كردند. بعد از يايان نمازء از جهاز شترء محل مرتفعى ترتيب دادند. 

ييامبر با صداى بلند» همكان را متوجه ساخت و خطبه را اين كونه آغاز فرمود: حمدء مخصوص خداستء يارى از او مى خواهيم, به 
او ايمان داريم» و توكل ما بر اوست. از بدى هاى خود و اعمال نادرست به او يناه مى بريم. كمراهان را جز اوء يناهى نيست. آن 


كس را كه او راهنمايى فرموده كمراه كننده اى نخواهد بود. كواهى مى دهم معبودى جز او نيست ومحمّد بنده و فرستاده اوست. 
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يس از ستايش خداوند و كواهى به يكانكى او فرمود اى كروه مردم! خداوند مهربان و دانا مرا آكاهى داده كه دوران عمرم به سر 
آمده است. هر جه زودتر دعوت خدا را اجابت و به سراى باقى خواهم شتافت. من و شما ه ركدام برحسب آنجه برعهده داريم» 
مسئوليم. اينكك انديشه و كفتار شما جيست؟ 


| صفحه *29| 


مردم كفتند: ما كواهى مى دهيم كه تو ييام خدا را ابلاغ كردى واز يند دادن ما و كوشش در راه وظيفه» دريغ ننمودى» خداى به 
تو ياداش نيكك عطا فرمايد! سيبس فرمود: آيا اين كه شما به يكانكى خداوند واين كه محمد بنده و فرستاده اوستء. كواهى مى 
دهيد؟ واين كه بهشت و دوزخ و مركك و قيامت ترديدنايذير است و اين كه مردكان را خدا بر مى انككيزد» و اينها همه راست و 
مورد اعتقاد شما است؟ همكان كفتند: آرى! به اين حقايق» كواهى مى دهيم. 

ييامبر(صلى الله عليه وآله) فرمود: خداوندا! كواه باش. يسء با تأكيد فرمود: همانا من در انتقال به سراى ديكر و رسيدن به كنار 
حوضء بر شما سبقت خواهم كرفت و شما در كنار حوض بر من وارد مى شويد؛ يهناى حوض من به مانند مسافت بين صنع و 
بصرى استء در آن به شماره ستا ركان قدح ها و جام هاى سيمين» وجود دارد. بينديشيد و مواظب باشيد» كه من يس از خودم دو 
جيز كران بها و ارجمند در ميان شما مى كذارم» جكونه رفتار مى كنيد؟ در اين موقع» مردم بانكك برآوردند: يا رسول الله آن دو 
جيز كران بها جيست؟ فرمود: آنجه بزركك ترراست كتاب خداستء كه يكك طرف آن در دست خدا وطرف ديككر آن» در دست 
شماست. بنابراين آن را محكم بككيريد واز دست ندهيد تا كمراه نشويد. آنجه كوجكك تر استء عترت من مى باشد. هماناء خداى 
دانا و مهربان» مرا آكاه ساختء كه اين دو هركز از يكديكر جدا نخواهند شدء تا در كنار حوض بر من وارد شوند؛ من اين امر را از 
خداى خود» درخواست نموده ام, بنابراين بر آن دو ييشى نككيريد و از ييروى آن دو باز نايستيد و كوتاهى نكنيد» كه هلاكك خواهيد 
شد. 

سيس دست على (عليه السلام) را كرفت و او را بلند نمود» تابه حدّى كه سفيدى زير بغل هر دو نمايان شد. مردم او را ديدند و 
شناختند. رسول الله اين كونه ادامه داد: اى مردم! كيست كه بر اهل ايمان از خود آنها سزاوارتر باشد؟ مردم كفتند: خداى و 
رسولش داناترند. فرمود: همانا خدا مولاى من است و من مولاى مؤمنين هستم و بر آنها از خودشان اولى و سزاوارترم. يس هر كس 
كه من مولاءى اويم» على مولاى او خواهد بود. و بنا به كفته احمد بن حنبل (ييشواى حنبلى ها)» ييامبر اين - جمله را جهار بار تكرار 


نمود. سيس دست به دعا كشود و كفت: بارخدايا! دوست بدار» آن كه او را دوست دارد و 
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دشمن بدار آن كه او را دشمن دارد. يارى فرما ياران او را و خواركنند كان او را خواركردان. او را معيار» ميزان و محور حق و 
راستى قرار ذه: 

آن كاه بيامبر فرمود: بايد آنان كه حاضرندء اين امر را به غايبان برسانند و ابلاغ كنند. 

تحل ريو كد مدو سبع اين ريسي لبن لجرا بر يبامبر(صلى الله عليه وآله) نازل نمود 7 انيه اكبلك اكوويك د دك 
عَلْدِكُمْ يغمتى وَرَضيتٌ لَكَمْ الإشلام ديناً؛ [' ' ]١17201‏ امروز دين شما را كامل نمودم و نعمت را بر شما تمام كردم و دين اسلام را 


براى شما يسنديدم. در اين موقع ييامبر(صلى الله عليه وآله)فرمود: الله اكبر» بر اكمال دين و اتمام نعمت و خشنودى خدا به رسالت 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7مء. لطاعلا أماع3دات. الاللالانا صفحه عاعز از 90.6 


من و ولايت على (عليه السلام) بعد از من. 

جمعيت حاضرء از جمله شيخين (ابوبكر و عمر) به اميرالمؤمنين» اين كونه تهنيت كفتند: مباركك باد! مباركك باد! بر تواى يسر ابى 
طالب كه مولاى من و مولاى هر مرد و زن مؤمن كشتى ابن عباس كفت: به خدا سوكند, ولايت على(عليه السلام) بر همه واجب 
حسان بن ثابت كفت: يا رسول الله! اجازه فرما تا درباره على (عليه السلام) اشعارى بسرايم ييامبر(صلى الله عليه وآله) فرمود: بكو با 
ميمنت و بركت الهى. در اين هنكام؛ حسّان برخاست و جنين كفت: اى كروه بزركان قريش! در محضر بيامبر اسلام» اشعار و كفتار 


خود را درباره ولايت. كه مسلّم كشت بيان مى نمايم. واين كونه اشعار خود را سرود: 


يناديهم يوم الغدير نبتيهم 
بخم فاسمع بالرسول منادى ]١0785[‏ . 


تا آخر اشعار 
اجمالى از واقعه غدير راء كه همه امت اسلامىء بر وقوع آن اتفاق دارند بيان نموديم. شايان ذكر است كه در هيج جاى جهان, واقعه 


و داستانى به اين نام و نشان و خصوصيات»ء ذكر نشده است. 
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اهميت واقعه غدير 


داستان نصب على (عليه السلام) به مقام ولايت» در غدير خم از داستان هاى مهم تاريخ اسلام است؛ شايد داستانى با اهميت و مهم 
تر از اين واقعه نداشته باشيم. اين واقعه بيانكر بقاى رسالت بيامبراكرم(صلى الله عليه وآله) و دوام دوره الهى آن حضرت در تجلى 
كدو كعك (طليه الاقم ) رده أستتاء 

خددويتقان اتسادى مرنه ريجالت و انافت اندع اق دو الا يكل ويقة وان زوسده الاد عدي مهل اوور عنقا ى شقن راطق 
ذا التو ادقاد و عدا بك مركي قد ادن را انمدع 

غدير» روز بيعت با حق و روز سرسيردكّى استء روز دادوستد جنود شيطان با جنود رحمان است. 


غدير» روز درخشش خورشيد عالمتاب از يس ابرهاى تاريكك است. 
راويان حديث غدير از صحابه 


حديث غدير را به مضمون ذكرشده. تعداد كثيرى از صحابه ييامبر(صلى الله عليه وآله) نقل نموده اند. در اين مقال به اسامى 
تعدادى از آنان» سنده مى كنيم: 
١-ابوهريره‏ دوسى؛ 


١‏ - ابورافع قبطى؛ 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات 


* -ابوالهيثم بن تيهان؛ 

ابوبكر بن ابى قحافه؛ 

-اسامةٌ بن زيد؛ 

5 _اسماء بنت عميس ؟ 

ادام سلمه همسر ييامبر(صلى الله عليه وآله)؛ 
/- براء بن عازب؟؛ 


4 جابرين سمره؟ 
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٠‏ -جابرين عبدالله انصارى؛ 
١‏ -ابوذر غفارى؛ 

_ حذيفةٌ بن اسيد؛ 

٠‏ حذيفةٌ بن يمان؛ 

5 حشان بن ثابت؟؛ 

16 امام مجتبى (عليه السلام)؛ 
١‏ امام حسين (عليه السلام)؛ 
١7‏ -ابى ايوب انصارى؛ 

- خالدين وليد؛ 

9 خزيمة بن ثابت؟؛ 

٠‏ -زبير بن عوام؛ 

١‏ -زيد بن ارقم؛ 

1" سعد بن ابيوقاص؛ 

"١‏ سعد بن عباده؛ 

6" سلمان فارسى؛ 

6 سهل بن حنيف؟ 

8 - سهل بن سعد انصارى؛ 
"١7‏ _عامرين واثله؛ 
-عايشه دختر ابى بكر؛ 
4 عباس بن عبد المطلب؟؛ 
عبدالرحمن بن عوف؛ 
١‏ عبد الله بن جعفر؛ 


7" عبد اللّه بن عباس؛ 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7مء. لاعلا أماع3دات. الاللالانا 


صفحه هلاعز از 9606 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا 


عبد الله بن عمر؛ 
3 على تن .انين طالب (عليه السلام)؛ 
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8" عمرو بن عاص؛ 
7" عمرو بن حمق خزائى؛ 
صديقه فاطمه زهر!ا(عليهما السلام)؛ 


9" مقداد بن اسود. 
راويان حديث غدير از تابعين 


حديث غدير را 85 نفر از تابعين نقل نموده اند؛ از جمله: 
اصبغ بن نباته؛ 

- زياد بن ابى زياد؛ 

سعيك .بن تجبير؟ 

- سليم بن قيس هلالى؛ 


- معروف بن خربوذ؛ 


راويان حديث غدير خم در قرن 7+ 


در قرن دوم هجرىء حديث غدير را 08 نفر از علماى عامه نقل كرده اند؛ امثال: 


حافظ محمد بن اسحاق مدنى» متوفاى 4١8١‏ 
حافظ سفيان بن سعيد ثورىء متوفاى ١2١؛‏ 


راويان حديث غدير خم در قرن ٠٠"‏ 


در قرن سوم 171 نفر از علماى عامه؛ اين حديث را نقل كرده اند از جمله: 


محمد بن ادريس شافعىء متوفاى 7١5‏ 
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صفحه بلع( از 966 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لاع لإأماع3دات. الالئالانا 


احمد بن حنبل متوفاى ١5؟؛‏ 
حافظ محمد بن اسماعيل بخارى متوفاى 7028 (تاريخ البخارى ج ١‏ ص 03/0)؛ 
حافظ محمد بن عيسى ترمذى متوفاى 717/9؛ 


حافظ احمد بن يحيى بلاذرى متوفاى 7794 (انساب الأشراف؛ ج ” ص .)03١8‏ 


راويان حديث غدير خم در قرن ٠6‏ 


در قرن جهارم 57 نفر از علماى عامه حديث غدير را نقل نموده اند؛ امثال: 

احمد بن شعيب نسائى متوفاى 7٠١7”‏ (خصائص النسائى» ص 18١)؛‏ 

حافظ احمد بن على موصلىء ابويعلى متوفاى ١1‏ (مسند ابى يعلى» ج 21١‏ ص 407:07 
حافظ محمد بن جرير طبرى متوفاى ٠١‏ (جامع البيان» ج *؛ ص /697)؛ 


راويان حديث غدير خم در قرن 8م* 


در قرن ينجم 75 نفر از علماى عامه حديث غدير را نقل كرده اند؛ از جمله: 
-قاضى ابى بكر باقلانى متوفاى "50 (التمهيد» ص 28١)؛‏ 

-ابى اسحاق ثعلبى متوفاى 571 (الكشف و البيان» ص ١18)؛‏ 

-ابى منصور ثعالبى متوفاى 5794 (ثمار القلوب) 2”8؛ 

حافظ ابى عمر قرطبى متوفاى 627 (الاستيعاب» ج "ا ص 401١994‏ 

-ابى بكر خطيب بغدادى متوفاى *62 (تاريخ بغداد» ج لل ص 0١591)؛‏ 

-ابن مغازلى شافعىء متوفاى 587 (المناقب» ص 78)؛ 

حافظ حسكانى» متوفاى 54٠‏ (شواهد التنزيل» ج ١‏ ص .)220١‏ 


راويان حديث غدير خم در قرن ٠#‏ 
در قرن ششمء ٠١‏ نفر از علماى عامه حديث غدير را نقل كرده اند؛ از قبيل: 
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حجة الاسلام غَرَّالىء متوفاى 48:00 

- جارالله زمخشرىء متوفاى 8*8 (ربيع الابرار» ج ١‏ ص 865)؛ 

موفق بن احمد خوارزمىءمتوفاى 0888 (المناقب» ص 185١)؛‏ 

-ابن عساكر دمشقى» متوفاى الا ص (ترجمه الامام على (عليه السلام)» حديث 207). 


صفحه لاناعز از 9606 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لاع لإأماع3دات. الالئالانا 


راويان حديث غدير خم در قرن /ا* 


در قرن هفتم 7١‏ نفر از علماى عامه حديث غدير را نقل نموده اند؛امثال: 
فخر رازى» متوفاى 208 (تفسير رازى ج 0 ص 258)؛ 

-ابن اثير جزرىء متوفاى 27٠‏ (اسدالغابة ج ١‏ ص 85”)؛ 

-ابن ابى الحديد» متوفاى 280 (شرح نهج البلاغه» ج 2١‏ ص 17)؛ 
حافظ كُنجى شافعى متوفاى 288 (كفايةٌ الطالب ص 18). 


راويان حديث غدير خم در قرن /* 


در قرن هشتم» 18 نفر از علماى عامه. حديث غدير را نقل كرده اند؛ از قبيل: 
شيخ الاسلام جوينى» متوفاى 711 (فرائد السمطين» ج 7 ص 3776)؛ 
جمال الدين زرندى» متوفاى 0 (نظم درر المسطين» ص 9١٠)؛‏ 

-قاضى ايجى شافعىء متوفاى 88 (المواقف». ص 6:0)؛ 

حافظ ابن كثير شافعى» متوفاى 1/6 (البداية و النهايه» ج هه ص 420١09‏ 
سيد على همدانى» متوفاى 1/88 (المودَةٌ القربى» مودّت ينجم)؛ 


- سعدالدين تفتازانى شافعىء» متوفاى 94١‏ (شرح المقاصد ج وحص 0795). 


راويان حديث غدير خم در قرن ٠5‏ 


در قرن نهم» 17 نفر از علماى عامه» حديث غدير را نقل كرده اندءامثال: 


حافظ ابى الحسن هيثمى شافعى» متوفاى (مجمع الزوائد» ج 4 ص 6 
حافظ ابن خلدون مالكىء متوفاى 7١8‏ (مقدمه ابن خلدون, ج ١‏ ص 758)؛ 
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- سيد شريف جرجانى حنفى» متوفاى (شرح المواقف. ج ل ص 4072٠‏ 
-ابن حجر عسقلانى شافعى» متوفاى 287 (الاصابه ج لاه ص 40/8١‏ 
-اين صباغ مالكىء متوفاى 880 (الفصول المهمّه. ص 75)؛ 


علاء الدين قوشجى» متوفاى 1,1 (شرح التجريد» ص ذخ" 
راويان حديث غدير خم در قرن ٠١‏ 


در قرن دهم ١5‏ نفر از علماى عامه» حديث غدير را نقل كرده اند؛ از قبيل: 
حافظ جلال الدين سيوطىء متوفاى ١‏ (تاريخ الخلفاء ص 8١١)؛‏ 


صفحه 6ناعز از 906 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. اعل/إأماع13ات. الالالالالا 
حافظ ابى العباس قسطلانى شافعى» متوفاى 4477 
ابن حجر شافعى» متوفاى 941/5 (الصواعق المحرقه.» ص 46 


- متقى هندى» (كنزالعمال» ج 3 ص ع1 ). 
راوبان حديث غدير خم در قرن ١١‏ 


در قرن يازدهمء 1 نفر از علماى عامهء حديث غدير را نقل نموده اند؛ امثال: 
- زيدالدين مناوى شافعى» متوفاى ٠١١‏ (كنوزالحقايق» ج 3 ص 408 
- نورالدين حلبى شافعى» متوفاى ٠١‏ (السيرة الحلييه» ج * ص 976). 


راويان حديث غدير خم در قرن ١7‏ 


فوس قرو ا اش ‏ ل عيام عامة بدي ذو وا يقل تعرية افن كال 
-ضياء الدين مقبلى» متوفاى 41١١8‏ 
ابن حمزه حرّانى» متوفاى ١١‏ (البيان والتعريف؛ ج 7 ص ع/؟ 


-ابى عبدالله زرقانى مصرى مالكى», ١١77‏ (شرح المواهب,. ج/اء ص .)13١‏ 
راويان حديث غدير خم در قرن ١1١‏ 
در قرن سيزدهم» ؟1 نفر از علماى عامه» حديث غدير رانقل كرده اند؛ از قبيل: 


]28١ صفحه‎ | 


محمد بن صبّان شافعى» متوفاى 8 (اسعاف الراغبين» در حاشيه تورالأبصاره ضص حدلة6ة 
- قاضى شوكانى» متوفاى ٠6١١؛‏ 
اسيك شهات الدين الوسى» متوفاى (روح المعانى» ج © ص 098). 


راويان حديث غدير خم در قرن ١5‏ 


در قرن جهاردهمء 19 نفر از علماى عامه. حديث غدير را نقل كرده اند؛ مانند: 
احمد بن زينى دحلان شافعى» متوفاى 4١705‏ 

- سيد مؤمن شبلنجى؛ 

شيخ محمد عبده مصرى متوفاى 1717 (تفسير المنار ج 8 ص 688)؛ 

شيخ عبدالحميد آلوسى (ثثر اللثالى»؛ ص 188١)؛‏ 

عبد الفتاح عبدالمقصود. 


صفحه ونعز از 986 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لاع لإأماع3دات. الالئالانا 


اعتراف كنندكان به تواتر حديث غدير 


جهارده نفر از علماى اهل سنت ادعاى تواتر حديث غدير را نموده اند؛ از قبيل: 
-علامه مناوى (شرح جامع الصغير» ج 7 ص 657)؛ 

علامه عزيزى (شرح جامع الصغير» ج ؟ ص 478٠0‏ 

جلال الدين سيوطى (اخبار متواتره)؛ 

ملاعلى قارى حنفى (شرح مشكائ ج هه ص 288)؛ 

-ابن كثير دمشقىء (تاريخ ابن كثير). 


اعتراف كنندكان به صحت حديث غدير 


سى نفر از علماى اهل سنت» به صحت حديث غدير اعتراف كرده اند؛ مانند: 
-ابن حجر هيتمى (الصواعق المحرقه» ص اع لع 
حاكم نيشابورى (مستدركك حاكم؛ ج ”0 ص 9١٠)؛‏ 
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حلبى (السيرة الحلبيه» ج "ا ص 5176)؛ 

-ابن كثير (البداية و النهاية» ج ذش ص 588)؛ 

- ترمذى (صحيح الترمذىء ج ؟2 ص 198)؛ 

ابوجعفر طحاوى (مشكل الاثار. ج 7 ص 708)؛ 

-ابن عبد البرٌ قرطبى (الاستيعاب» ج ”. ص 077/7)؛ 

- سبط بن جوزى (تذكرةٌ الخواص» ص 8١)؛‏ 

-ابوحامد غزالى (سرٌ العالمين» ص ١١)؛‏ 

-ابن ابى الحديد (شرح نهج البلاغه» ج 9 ص 128#١)؛‏ 

حافظ كنجى شافعىء (كفايةٌ الطالب» ص 26)؛ 

حافظ نور الدين هيثمى (مجمع الزوائد» ج 4 ص 7١9-51١3)؛‏ 

- شمس الدين ذهبى؛ 

-ابى العباس شهاب الدين عسقلانى (مواهب اللدئيه» ج "ا ص 0788)؛ 
-زين الدين مناوى شافعى (فيض القدير» ج 2 ص 18١2)؛‏ 

- ميرزا احمد بدخشى (نزل الابرار»ه ص 058)؛ 

ألبانى» (محدث وهابيان) (السَنهُ لابن ابى عاصمء تحقيق البانى» ج 27 ص 0888)؛ 


ابن حجر عسقلانى (فتح البارى» ج ع ص ١‏ 


صفحه ٠ظعا‏ از 906٠‏ 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه الاعز از 906 


ابن مغازلى شافعى (المناقب» ص 2 
مؤلفين حديث غدير از عامه 


عده اى از علماى اهل سنتء كتابهايى در باب غديرء تأليف نموده اندء از قبيل: 
- محمد بن جرير طبرى» در دو جلد كه در آن طرق حديث غدير را ذكر كرده است؛ ]١7285[‏ . 


حافظ ابن عقده؛ ه١٠‏ حديث را در كتابى به نام الولايه نقل كرده است؛ [1788] . 
[ صفحه «68] 


- ابوبكر جعابى» به ١١8‏ طريق» حديث غدير را در كتابى مستقل نقل كرده است؛ ]١788[‏ . 
- على بن عمر دارقطنى؛ [لاثلا١]‏ . 

ذهبىء بنا به نقل خودشء طرق حديث را در كتابى ذكر كرده است؛ ]١78[‏ . 

جزرى شافعى» دراثبات تواترحديث غدي ركتابى به رشته تحرير در آورده است؛ ]١724[‏ . 


دلالت حديث غدير 


دلالت حديث غدير بر امامت اميرالمؤمنين على بن ابى طالب را از دو طريق مى توان اثبات كرد: 
الف) دلالت به وضع لغوى؛ 
ب) دلالت به قرائن. 


دلالت به وضع لغوى 


ابن بطريق مى كويد: كسى كه كتاب هاى لغت را بررسى كندء در مى يابد كه براى لفظ مولى معانى زيادى ذكر نموده اند؛ از قبيل: 

مالكء عبد» آزادكننده؛ آزاد شده» صاحبء قريب»همسايه» هم قسمء دوستء تابع و معانى ديكر. لكن حق آن است كه ولى يكك 
نا بيشتر ندارد و آن اولى و سزاوارتر به كارى استء كه اين معنا به حسب استعمال» در هر موردى فرق مى كند. يس مشتركك 

معنوى است. و در اصول كفته اند كه اشتراكك معنوى اولى از اشتراكك لفظى است... [ 7280 ]١‏ . 

علامه امينى فهم صحابه از حديث غدير را بهترين دليل بر دلالت بر ولايت كرفته اند» زيرا با مراجعه به اشعار و كلماتشان بى مى 


بريم كه آنان از حديث غدير معناى 
|[ صفحه ع28] 


ولايت را فهميده اند. 


ونيز مى توان ادعاى تبادر ‏ خصوص معناى ولايت وو اولى به تصرف وامامت رااز لفظ مولى نمود. 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7مء. لاعلا أماع3دات. الاللالانا صفحه تادعز از 6م90 
دلالت به قرائن 
اشاره 


قرائن متصل و منفصلى در حديث غدير وجود دارد» كه دلالت مى كند بر اينكه مولى به معناى اولى به تصرف است. اينكك به 


تعدادى از آن قراين» اشاره مى كنيم: 
صدر حديث 


جمله " الست اولى بكم من انفسكم؛ " آيا من اولى به شما از خود شما بر نفستان نيستم. در اين كه اولى به معناى امامت است؛ 
تعداد #6 نفر از علماى عامه نقل كرده اند. و اين خود قرينه اى بر جمله من كنت مولاه فعليٌ مولاه مى باشد» كه مراد امامت است. 
معناى اولويت 

قسطلانى مى كويد: نبى اولى به مؤمنين است؛ در تمام امور از خود آنها در نفوذ حكمش و وجوب طاعتش. 

الإرهابن واب عطادر سرد اه "الى اذل بالتزييع عد اللعهط "م كرهد: بع بحر كاءايابر (سننى عليه وآله) الايرا 
براى امرى دعوت كندء ولى نفسشان آنان را بر امرى ديكر دعوت نمايد» اطاعت يبامبر(صلى الله عليه وآله)» اولى از اطاعت نفس 
شان است. .]١9/21[‏ 


كفتارى به همين مضمون: از قاضى بيضاوىء ]١7/87[‏ زمخشرىء ]١7/87[‏ نسفى [1788] و سيوطى [17880] رسيده است. 


|[ صفحه همع5] 


كرفتن شهادت از مردم 


در حديث حذيفة بن اسيد به سند صحيح نقل شده استء كه بيامبر فرمود: آيا شهادت نمى دهيد كه جز خدا الهى نيست و 
مخداد ا جل الله عليه وله وول انك ا 

كفتند: بلى» شهادت مى دهيم. در اين هنكام ييامبر عرض كرد: خدايا! شاهد باش. سيس فرمود: اى مردم! خداء مولاى من» و من 
مولاى مؤمنانم. و من اولى به مومنين از خود آنهايم. يس هر كه من مولاى اويم» على مولاى اوست. زع722١].‏ 

قرار كرفتن ولايت در سياق شهادت به توحيد و رسالت و در رديف مولويت خدا و رسولء دليل بر آن است كه در حديثء ولايت 


به معناى امامت و اولى به تصرف است. 
تاج كذارى امام على 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لاعل/إأماع3(ات. الالالالالا صفمحه طاسعر از 6م90 


آمده است. 
ابن قم جوزيّهء نقل مى كند: براى رسول خدا(صلى الله عليه وآله) عمامه اى بود به نام سحابء كه بر سر على (عليه السلام) قرار 
داد. [/ا1/8١]‏ . 
عبدالاعلى بن عدى بهرانى» نقل مى كند: رسول خدا(صلى الله عليه وآله) در روز غدير» على (عليه السلام) را خواست و عمامه اى بر 


سر او نهاد. .]١0/28[‏ 
كسانى از عامهء كه به د لالت حديث غدير بر امامت اعتراف نموده اند 


جماعت زيادى از علماى اهل سنتء؛ تصريح كرده اند كه حديث؛ دلالت بر امامت اميرالمؤمنين دارد. اسامى بعضى از آنها را ذكر 


[ صفحه عع2] 


ا -مفحيل بخ ميد غزالى (سر العالمية)؛ 
؟- حكيم سنايى (حديقةٌ الحقيقة)؛ 

 '"‏ فريدالدين عطار (مثنوى مظهر حق)؛ 

محمد بن طلحه شافعى (مطالب السؤول» ص  *8‏ 0©)؛ 

ذ- سبط بن جوزى حنفى (تذكرةٌ الخواص» ص ١288‏ -1217)؛ 

© محمد بن يوسف كنجى شافعى (كفايت الطالب» ص 1١22‏ 1287١)؛‏ 
17 سعيدالدين فرغانى (شرح تائيه ابن فارض)؛ 

8 تقى الدين مقريزى (المواعظ و الاعتبان ج 7 ص ١77)؛‏ 


4 تفتازانى (شرح المقاصد. ج 7 ص 190). 


اشاره 


يه تبليغ» از جمله آياتى است كه در مورد غدير نازل شده است و قرينه اى بر امامت امام على (عليه السلام) مى باشد. خداوند متعال 
فين افرعايند ": يا يها الرّسُولَ بَلغْ ما أنِْلَ إلك مِنْ رَبك... وان لَمْ تَفْعّل فما بلغت رسالتَهُ وَللْه يَغْص مك مِنّ النّاس؛ [" 10789] اى 
رسول! ابلاغ نماء آنجه را كه يرورد كارت بر تو نازل نموده است و جنانجه ابلاغ نكنى رسالتت را ابلاغ ننموده اى و خداوند تو رااز 
مردم. محافظت مى نمايد. 

مفس رين فريقين مى كويند: اين آيه شريفه» در هيجده ذى حجه. سال دهم هجرى در حجة الوداع» در غدير خم بر ييامبر(صلى الله 


عليه وآله) نازل شده است. و لذا ييامبر دستور داد تا جمعيت (كه حدود صدهزار يا بيشتر بودند)» در غديرخم كرد هم آيند» سيس» 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. اعل/إأماع3ات. الالالالالا صفمحه عاسعز از 906 
الفاظ حديث 


١-حبرىء‏ به سند صحيح از ابن عباس نقل مى كند: اين آيه در شأن على (عليه السلام) نازل 
| صفحه لاع2] 


شده است. رسول خدا به تبليغ ولا-يت امر شد سيس دست على (عليه السلام) را كرفت و فرمود: هر كه من مولاى اويم, اين على 
مولاى اوست. [ ١ل/الا١].‏ 

١‏ - ابونعيم اصفهانى» به سند صحيح از ابى سعيد خدرى نقل مى كند: اين آيه بر رسول خدا(صلى الله عليه وآله) در شأن على (عليه 
السلام) نازل شده است. [10//1] . 

"ابن عساكر به سند صحيح از ابى سعيد خدرى نقل مى كند: آيه شريفه» در روز غدير خمء بر رسول خدا(صلى الله عليه وآله) در 
شأن على (عليه السلام) نازل شده است. [11/7] . 


راويان حديث نزول آيه» در شأن على از صحابه 

تعدادى از صحابه» نقل كرده اند كه ايه تبليغ در شأن على (عليه السلام) نازل شده است. از قبيل: 
١‏ -عبدالله بن عباس؛ 

1 ابوسعيد خدرى؟؛ 

؟ - زيدين ارقم؛ 

جابرين عبدالله بن انصارى؛ 

0 براء بن عازب؛ 


© -ابوهريره؛ 


عبداللّه بن مسعود؟ 


8-عبدالله بن أبى أوفى. 

راويان حديث از علماى عامه 

تعداد زيادى از علماى اهل سنتء آيه تبليغ را در شأن على (عليه السلام) دانسته اند» مانند: 
١-حافظ‏ أبوجعفر طبرى. (الولايه)؛ 


| صفحه /ع2] 


١؟‏ -حافظ أبواسحاق ثعلبى (الكشف والبيان» ص 575)؛ 
حافظ أبونعيم اصفهانى (مانزل من القرآن فى على (عليه السلام)؛ ص 65)؛ 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 2017. اعلا أ ماع3ات. الالالالالا صفحه 2هلتاعز از 906 


واحدى نيشابورى (اسباب النزول» ص 170١)؛‏ 

ه حاكم حسكانى (شواهد التنزيل» ج »١‏ ص 700)؛ 

-حافظ ابن عساكر شافعى(تاريخ مدينه دمشق» ج 21١7‏ ص /771)؛ 
فخرالدين رازى شافعى (تفسير كبير» ج 21١7‏ ص 59)؛ 

4 شيخ السلام حموئى (فرائد السمطين» ج ١‏ ص 188١)؛‏ 

4 - نورالدين ابن صباغ مالكى (الفصول المهمهء ص 7©)؛ 

؛)١1١8 -جلال الدين سيوطى (الدر المنثور» ج » ص‎ ٠ 

؛)7١8 بدرالدين عينى (عمدة القارى فى شرح صحيح البخارى» ج 218 ص‎ ١ 
-قاضى شوكانى (فتح القدير» ج ا ص 20)؛‎ ١١ 

١‏ شهاب الدين الوسى (روح المعانى» ج #. ص 198)؛ 


178 - شيخ محمد عبده (المنار» ج 3 ص اع 
قراينى كه دلالت بر ولايت دارد 


در آيه تبليغ دو قرينه وجود دارد كه بر مسئله ولايت على(عليه السلام) دلالت مى كند. 

الف) اهتمام خداوند متعال به مسئله» زيرا خداوند فرمود: و اكر اين دستور را امتثال نكنى» رسالتت را ابلاغ ننموده اى. 

ب) از آيه شريفه استفاده مى شود: آنجه بر او نازل شده؛ مهم و سنككين بوده است. 

سنكينى مسئله به جهت خوف از خود نبوده» بلكه خوف آن حضرت از جهت مردم بوده استء لذا خداوند براى تسكين خاطر آن 


ا ال عو عمف وج لد ايل لل 
حصرتث فرمود وَاللَه يَعْصمَك مِنّ النّاس. 
آيه اكمال 


اشاره 


أيه اكمال» از جمله آياتى است كه دلالت ضمنى بر ولايت وامامت على (عليه السلام) دارد. 
| صفحه 9ع2] 


خداوند مى فرمايد ': أَليَوْمَ كعك لكر ويك وَأَنْمَمْتٌ عَلَتِكُمْ نِغمتى وَرَضيتٌ لَكم الإشرلامَ ديناً؛ [" /178] امروز دينتان را بر شما 
كامل نمودم و نعمتم را بر شما تمام كرده و راضى شدم بر شما كه اسلام دين شما باشد. 
در روايات فراوانى اشاره شده كه بعد از واقعه غدير» اين ابه در شأن امام على (عليه السلام)نازل شده است. 


الفاظ حديث 


الف) ابونعيم اصفهانى» به سند صحيح از ابى سعيد خدرىء نقل مى كند: ييامبر(صلى الله عليه وآله)در غدير خم مردم را به 
على (عليه السلام) دعوت كرد و دستور داد تا زير درختى را جاروب كنند» سيس على (عليه السلام) را دعوت كرده و دو دست اورا 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لداع /إ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه بداعز از 90.6 


بلند نمود» به حدى كه مردم زير بغل هاى رسول خدا(صلى الله عليه وآله) را مشاهده نمودند قبل از اين كه مردم متفرق شوند» 
اين آيه بر ييامبر نازل شد ": الم أكْمَلْتٌ لك ديككم "ديس وسول خدا(اضكك الله عليه وآلة)ترعودة خدا اكبر انيت بر اكنال:دية 
واتمام نعمت... سيس فرمود: هر كه من مولاى اويم» اين على (عليه السلام) مولاى اوست... [#لالا١].‏ 

ب) خطيب بغدادى؛ به سند صحيح از ابى هريره نقل مى كند: هركس روز هيجده ذى الحجة را روزه بدارد» خداوند براى او ثواب 
شصت ماه روزه را مى نويسد و آنء روز غدير است؛ آن زمانى كه يبامبر» دست على را كرفت و فرمود: آيا من ولى مؤمنان نيستم» 
كفتند: آرى! فرمود: هر كه من مولاى اويم» على مولاى اوست. در اين هنكام عمربن خطاب كفت: مباركك باد» مباركك باد اى يسر 
على بن ابى طالب! مولاى من و مولاى هر مسلمانى كرديدى. آنكاه اين ناز شد "*: الوم كلك لكو بكر 1" فلالا ١‏ ]. 


ج) ابن عساكر نيز» همين مضمون را به طريق صحيح. در تاريخ خود نقل نموده است. [ #لال9١]‏ . 


]28١٠ صفحه‎ | 


آيه اكمال و روايان عامه 


علماى اماميه بر نزول آيه اكمال بر يبامبر در غدير» اتفاق دارند» علاسوه بر آن عده اى زيادى از علماى اهل سنت نيز با اماميه 
موافقند» از قبيل: 

١‏ ابوجعفر محمدبن جرير طبرى؛ 
-ابوالحسن على بن عمر دارقطنى؛ 
٠"‏ ابوعبد الله حاكم نيشابورى؛ 

؟ ‏ ابوبكر ابن مردويه اصفهانى؛ 

0 ابونعيم اصفهانى؛ 

9 ابوبكر احمدبن حسين بيهقى؛ 

١‏ -ابوبكر خطيب بغدادى؛ 
8-ابوالحسن ابن المغازلى؛ 
4-ابوالقاسم حاكم حسكانى؛ 

٠‏ خطيب خوارزمى؛ 

١‏ -ابوالقاسم ابن عساكر دمشقى؛ 
١١‏ سبط بن جوزى؛ 

١١‏ شيخ الاسلام حموينى؛ 

؟١‏ -ابن كثير دمشقى؛ 

١‏ -جلال الدين سيوطى. 


دلالت آيه بر امامت و ولايت 


نازل شدن آيه اكمالء» بعد از خطبه غدير» شاهد صدقى بر قول رسول خداست كه فرمود: من كنت مولاه فعلييٌ مولاه زيراء معنايى 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 2017. لاعل/إأماع3(ات. الالالالالا صفمحه /اناعز از 90.6 


غير از امامت و خلافت» سزاوار نيست كه از آن به اكمال دين تعبير شود. [لالالا١]‏ . 


]20١ صفحه‎ | 


آبه سأل سائل 


اشاره 


ازجمله آياتى كه بعد از واقعه غديره بر ييامبر نازل شدء آيات اول سوره معارج است؛ آن جا كه مى فرمايد ": بشم الله الرّخمن 
الرّحيمء سَِأَلَ سائتل بعوذاب واقعء للكافرين لَيِسَ لَهُ دافع» مِنَّ الله ذى المعارج "... سؤال كننده اى از خداوندى كه صاحب معارج 


استء از عذابى كه واقع است سؤال كرد براى كافران دفع كننده اى نيست. 
الفاظ حديث 


القك) براق #لدو م كين ال منقي انمق هبينة سوال شد أن "شال ينانا "تادر حدق عد كس 16ذ ل تاه اسك او دو ختوان 
كفت: از من سؤالى كردى كه هيج كس قبل از تو نبرسيده بود. يدرم حديثى از جعفربن محمد از يدرانش براى من نقل كرد: 
كرفت و بلند نمود» و فرمود: هركس من مولاى اويم يس على مولاى اوست. 

اين خبر در تمام بلاد» يخش شد وقتى اين خبر به حارث بن نعمان رسيدء نزد رسول خدا آمد از شتر خود يياده شدء و به رسول خدا 
كفت: اى محمد! ما را به شهادت دادن به توحيد و رسالت امر نمودى» قبول كرديم. ما را به نماز ينج كانه زكات» روزه و حج امر 
نمودى» همه را يذيرفتيم و قبول كرديمء به اين امور اكتفا نكردى و دست يسرعموى خود را بلند كردى و او را بر ما تفضيل دادى و 
به جز او خحدايى نيستء اين عمل از جانب خداوند بوده است! در اين هنكام حارث بن نعمان ب ركشت درحالى كه اين كونه زمزمه 
مى كرد: خدايا! اكر آنجه محمد مى كويد حق است» از آسمان بر ما ستكى ببار و يا ما رابه عذابى دردناكك مبتلا كردان. هنوز به 
٠. 5 5 5 2. ٠. ٠. 520‏ ب .الم - 5 

شتر خود نرسيده بود كه سنكّى از اسمان بر زمين فرود آمد و بر فرق او رسيد و از يايين او بيرون آمدء واو را به جهنم واصل كرد. 
دراين هنكام اين آيه نازل شد ": سَأَلَ سائل بعذاب واقع. للكافرين لَيِسَ 


|207١ صفحه‎ | 


و ىه ل 
له دافع. [ قلالا١].‏ 
ب)ابوعبيد هروى اين حديث را به همين مضمونء در تفسيرش به نام غرايب القرآن نقل نموده است. ]١107/9[‏ . 


ج) شيخ الاسلام حموئى» اين مضمون را در كتاب (فرائد السمطين) درباب ١0‏ نقل كرده است. ]178١[‏ . 


راويان حديث از عامه 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لاعل/إأماع3(ات. الالالالالا 


مضمون اين حديث راء تعدادى از علماى اهل سنتء در كتابهاى خويش نقل نموده اند؛ از قبيل: 
١‏ -حافظ ابوعبيد هروى (غريب القرآن)؛ 

؟ -ابواسحاق ثعلبى (الكشف والبيان» ص 77)؛ 

حاكم حسكانى (شواهد التنزيل» ج 5 ص 77)؛ 

؟-ابوبكر يحيى قرطبى (الجامع لأحكام القرآنء ج 18 ص 378)؛ 
ه- سبط بن الجوزى (تذكرة الخواص ص 0١")؛‏ 

شيخ الاسلام حمّويى (فرائدالسمطين ج ١‏ ص 47)؛ 

7 نورالدين ابن صباغ مالكى (الفصول المهمّهء ص ١6)؛‏ 

4- نورالدين سمهودى شافعى (جواهر العقدين» ص 78١)؛‏ 

4- زين الدين مناوى شافعى (شرح جامع الصغير» ج 8 ص 18١7)؛‏ 
٠‏ - برهان الدين حلبى شافعى (السيرةٌ الحلييف ج * ص 376)؛ 
١‏ سيد مؤمن شبلنجى (نورالابصار» ص 189١)؛‏ 

١‏ - شيخ عبدالرحمن صفورى (نزهة المجالسء ج ”2 ص 787)؛ 
١١‏ شيخ محمد عبده (المنار» ج 2 ص 685)؛ 


| صفحه ”207] 


١5‏ - قندوزى حنفى ( ينابيع الموده. ص عا 
١١‏ حافظ كنجى شافعى (كفايةُ الطالب)؛ 


دلالت حديث 


صفحه 6رشاعز از 9606 


حارث بن نعمان از حديث غدير ولايت و سريرستى را فهميده؛ ولذا به جهت عنادى كه داشته تقاضاى مركك كرده است. 


|[ صفحه 2906| 


برترى امير المؤمنين بر ساير صحابه 


اشاره 


از جمله شرايط متكلمان براى امامت امامء اين است كه بايد افضل اهل زماتقن باشد حداوتد مشعال فى فرعا يل ": | فمن يقلاف إلى 


الع أحقٌ أن يت أمَنْ لا يَهسدّى إلأ أن يُؤْدى فما لك كيفٌ تَخكمُونَ؛ [" ]اا ان كمعلى رابةراوس يشر شن كند 


مزاوارثر يه زوق ابت .يا أن كه نمن كلد مكر أن كد ختود غدايث قوذ 


يس شما مث ركان زاجه شده كه ابخ قدو بى خرد و تادائيد] وحكرته حتين قضاوة باطل من كنيد 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لأعل/إأ ماع13 ت. الالالالالا صفحه 9تاعز از 906 


ييامبر(صلى الله عليه وآله) فرمود: هر كس شخصى را برده نفر بككمارد و بداند كه در ميان آنها فاضل تراز آن كس وجود دارد؛ به 
طور قطع غشٌ به خدا و رسول و جماعتى از مؤمنان كرده است. ]١185[‏ . 

احمد بن حنبل به سندش از بيامبر(صلى الله عليه وآله) نقل كرده كه فرمود: هر كس شخصى را به جماعتى بككمارد» در حالى كه 
مى دائد در ميان آنها افضل از او وجود داردء قطعاً به خدا و رسول و مؤمتان خيائث كرده اسث. [11787] . 


| صفحه 200 ] 


امام على افضل صحابه 


جهت خوف كتمان كرده و دشمنانش نيز به دليل حسد از انتشار آن جل وكيرى كردند» در حالى كه فضايل آن حضرت همه جا را 


بر كرف ء اس [12] ؛ 


برخى از آياتى كه دلالت بر افضليت امام على دارد 
امام على و ولايت 


امام على (عليه السلام) كسى ابت كه در شأن او آيه ولايت تازّل شده است ": إِنّما وَقِكمْ الله وَرَسُولَهُوَ الّذِينَ آمنوا الّذِينَ يُقِيعُودّ 
الصَّلاةً وَ يوْنَونَ الزّكاةً وَ هُمْ راكعُونٌَ؛ [" 1780] ولَّى امر شما تنها خدا و رسول خدا و مؤمنانى هستند كه نماز به يا داشته و فقيران را 
در حال ركوع زكات مى دهند. 

به اتفاق مف ران عامه و خاصه. شأن نزول آيه على (عليه السلام) استء و بيش از ينجاه نفر از علماى اهل سنت به آن اشاره كرده 


اند. زعك7١].‏ 


امام على ومودت 


ع اونا ا لسع مر لس لم ا ا 
لا أش َلك عَليِهِ أخراً إلا الْموَدّة فى الْقَوْبى؛ [" 17417] [اى رسول ما به امّت] بكو من از شما اجر رسالت جز اين نمى خواهم كه 
سيوطى از ابن عباس نقل كرده است: هنكامى كه اين آيه بر ييامبر(صلى الله عليه وآله) نازل شدء 


[ صفحه 8هع] 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 07مء. لاعلإأماع3دات. الالائالانا صفحه معاعز از 90.6 
امام على و آيه تطهير 


امام على (عليه السلام) كسى است كه مشمول آيه تطهير است. خداوند مى فرمايد ": إِنّما يُريدٌ الله ليَذّهِبَ عَنْكمُ الرّجْسَ أُهْل الْببتِ 
وَيُطه ركم تطهيراً [" 1784] مسلم بن حجاج به سند خود از عايشه نقل كرده كه رسول خدا(صلى الله عليه وآله) صبح هنكامى از 
اناق خارج شدء در حالى كه بر دوش او عبائى بود» در آن هنكام حسن بن على وارد شدء او را داخل آن عبا ‏ كسا نمود. سيس 
حسين وارد شد و در آن داخل شد. آن كاه فاطمه وارد شد و ييامبر او را داخل آن عبا نمود. آن كاه على وارد شد و او را نيز در آن 


داخل نمود. سبس اين آيه را قرائت كرد ": إنّما يُرِيدٌ الله ليِذْحِتٍ عَنْكُمُ الرخْس أَهْلَ الْببت و يُطَهرَكم تطهيراً. [" ]1078٠‏ . 
امام على و ليلة المبيت 


امام على (عليه السلام) كسى است كه در شب هجرت ييامبر(صلى الله عليه وآله) به جاى حضرت خوابيد و در شأن او اين آيه نازل 
قد "وى الناس اق ترص تند انيفاة مَرْضَاتٍ الله وَ الله روف بِالْعباد؛ [" 91/ا١]‏ حفس از عرداق يعني درعواسكة رفنابت الهين 
از جان خود دركذرند؛ و خداوند دوستدار جنين بندكانى است. 

ابن عباس مى كويد: آيه هنكامى نازل شد كه ييامبر(صلى الله عليه وآله) با ابوبكر از دست مشركان مكه به غار يناه برد و على (عليه 


السلام) در رختخواب ييامير((صلى اللّه عليه وآله)خوابيد. [ككلا١].‏ 
| صفحه /1ه2] 


ابن ابى الحديد مى كويد: تمام مفسران روايت كرده اند كه اين آيه در شأن على (عليه السلام)هنكامى نازل شد كه در بستر رسول 
خدا(صلى الله عليه وآله) آرميد. ]١9/97”[‏ . 
اين حديث را احمد بن حنبل در المسند» [179] طبرى در تاريخ الأمم و الملوكك ]١740[‏ و ديكران نقل كرده اند. 


امام على و آيه مباهله 


خداوند متعال مى فرمايد ": فَمَنْ حَابكك فيه مِنْ بَعْدِ ما جا ةك مِنَّ الْعلَم فَقَلَ تَعالَوا نَدْحٌ أبْناَنا و أَبْناءَكم و نساءنا وَنساءَكم و أَنْفْس نا 
وَ أنْف كم ثُمْ تتتهل فَنَجِعَلٌ لَعْنَتَ اللهِ عَلَى الْكاذيِينَ؛ [" 1798] يس هر كس با تو [درباره عيسى] در مقام محاجه بر آيد. يس از آن 
كه به وحى نخدا براحوال او كاه شدىء بكو كه بياييد ما و شما با فرزندان و زنان خود با هم به مباهله برخيزيم تا دروغكو و كافران 
را به لعن و عذاب خدا كرفتار سازيم. 

مفسران بر اين اجماع دارند كه مراد از انفسن در اين آيه على بن ابى طالب(عليه السلام)است» يس على(عليه السلام) در مقامات و 
احمد بن حنبل در المسند نقل كرده است. هنكامى كه اين آيه بر بيامبر(صلى الله عليه وآله) نازل شد. حضرت على و فاطمه و حسن 
و حسين (عليهم السلام)را دعوت كرد و فرمود: بار خدايا اينان أهل بيت منند. [/10917] . 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لاعلا أماع3(ات. الالالالالا صفمحه إعاعز از 90.6 


به همين مضمون مسلمء [1798] ترمذى» [11749] حاكم ]16١[‏ و ديكران نقل كرده اند. 


| صفحه /20] 


برخى از رواياتى كه دلالت بر افضليت امام على دارد 
امام على برادر ييامبر 


حاكم نيشابورى از عبدالله بن عمر روايت كرده است: بيامبر(صلى الله عليه وآله) بين اصحاب خود عقد اخوّت بست: ابوبكر را برادر 
عمرء طلحه را برادر زبير و عثمان را برادر عبدالله بن عوف قرار داد. على (عليه السلام) عرض كرد: اى رسول خدا! بين اصحابت عقد 
اخوت بستى» يس برادر من كيست؟ بيامبر(صلى الله عليه وآله) فرمود: تو برادر منى در دنيا و آخرت. .]1801١[‏ 

استاد توفيق ابو علم ‏ وكيل اول وزارت داد كسترى مصر ‏ مى نويسد: اين عمل يبامبر دلالت بر برترى امام على (عليه السلام) بر جميع 
صحابه دارد؛ و نيز دلالت دارد بر اين كه غير از على (عليه السلام)كسى ديككر كفو و همتاى رسول خدا(صلى الله عليه وآله) نيست. 
مل 

استاد خالد محمّد خالد مصرى مى نويسد: جه مى كوييد در حق شخصى كه رسول خدا(صلى الله عليه وآله) او را از بين اصحابش 
انتتخاب نمود تا آن كه در روز عقد اخوّت اورا برادر خود بركزيد. جه بسيار ابعاد و اعماق ايمان آن حضرت كسترده بود كه 
ييامبر(صلى الله عليه وآله) او را بر ساير صحابه مقدم داشته و به عنوان برادر بركزيده است. [1807] . 

استاد عبدالكريم خطيب مصرى مى نويسد: اين اخوت و برادرى را كه يبامبر(صلى الله عليه وآله)تنها به على (عليه السلام) مرحمت 


نمود بى جهت نبودء بلكه به امر خداوند و به جهت فضل او بوده است. [1805] . 
امام على مولود كعبه 


حاكم نيشابورى مى نويسد: اخبار متواتره دلالت دارد براين كه فاطمه بنت اسدء امي رالمؤمنين على بن ابى طالب كرّم الله وجهه ‏ را 
داخل كعبه به دنيا آورد. [1808]. 


[ صفحه 209] 
خانم دكتر سعاد ماهر محمّد از نويسند كان اهل سنت مى كويد: امام على (عليه السلام) بى نياز از ترجمه و تعريف است. و بس است 
ما رااز تعريف اين كه آن حضرت در كعبه متولد شد, و در منزل وحى تربيت يافت و تحت تربيت قرآن كريم قرار كرفت.... 


.]1802[ 


امام على و تربيت الهى 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لاعلا أماع3دات. الالائالانا صفحه «عاعز از 90.6 


حاكم نيشابورى مى نويسد: از نعمت هاى خداوند بر على بن ابى طالب(عليه السلام) تقديرى بود كه براى آن حضرت مقدر داشت. 
قريش در مشكلات بى شمارى قرار كرفته بودند. ابوطالب(عليه السلام)اولاد زيادى داشت» رسول خدا(صلى الله عليه وآله) به 
عمويش عباس كه از تمام بنى هاشم ثروتمندتر بود» فرمود: اى اباالفضل! برادر تو ابوطالب عيالمند است و زندكى سختى دارد؛ نزد 
او رويم تااز بار او بكاهيم: من يكى از فرزندان او را بر مى كزينم و تو نيز فرزند ديككرى را انتخاب كن تا تحت كفالت خود قرار 
دهيم. عباس قبول كرد و هر دو به نزد ابوطالب آمدند و بعد از طرح تقاضاى خود, ابوطالب عرض كرد: عقيل را نزد من بككذاريد و 
هر كدام از فرزندها را كه خواستيد مى توانيد انتخاب كنيد. ييامبر(صلى الله عليه وآله)على (عليه السلام) را انتتخاب كرد و عباس» 
جعفر را. على(عليه السلام) تا هنكام بعثت با ييامبر(صلى الله عليه وآله) بود وازاو ييروى كرده واو را تصديق مى نمود... 
ييامبر(صلى الله عليه وآله) براى نماز به مسجد مى آمدء. و به دنبالش على (عليه السلام) و خديجهاعليه السلام)مى آمدند وبا آن 
حضرت در ملأ عام نماز مى كزاردند» در حالى كه غير از اين سه نفر كسى ديكر نماز كزار نبود. [1801] . 

عاد بن عبدالله مى كويد:از على (عليه السلام) شنيدم كه فرمود: من بنده خدا و برادر رسول اويم. من صديق اكبرم؛ اين ادعا را كسى 
بعد از من نمى كند مككر آن كه دروغككو و تهمت زننده است. من هفت سال قبل از مردم باييامبر(صلى الله عليه وآله) نماز كزاردم. 
[1804]. 


استاد عباس محمود عفاد نويسنده معروف مصرى مى كويد: على (عليه السلام) در خانه اى 
| صفحه |298٠‏ 


تربيت يافت كه از آن جا دعوت اسلامى به سر تا سر عالم كسترش يافت.... [1809] . 
دكتر محمّرد عبده يمانى در مورد امام على (عليه السلام) مى نويسد: او جوانمردى بود كه از زمان كود كيش كه در دامان رسول 


خدا(صلى الله عليه وآله) يرورش يافت» تا آخر عمر آن حضرت را رها نساخت. .]181٠١[‏ 


امام على بر هيج بتى سجده نكرد 


استاد احمد حسن باقورى وزير اوقات مصر مى نويسد: اختصاص امام على (عليه السلام) از بين صحابه به كلمه كرم الله وجهه به 
جهت آن است كه او هركز بر هيج بتى سجده نكرده است... [1811] . 

استاد عباس محمود عقّاد مى نويسد: به طور مسلّم على (عليه السلام) مسلمان متولد شدء زيرا او تنها كسى بود كه دو جشمش را بر 
اسلام باز نمود» و هركز شناختى از عبادت بت ها نداشت. [1817] . 

دكتر محمد يمانى مى نويسد: على بن ابى طالب همسر فاطمه. صاحب مجد و يقين دختر بهترين فرستاد كان كرّم الله وجهه - كسى 
كه براى هيج بتى تواضع و فروتنى نكرد. [1817] . 

همين فضيلت را دكتر محمّد بِيوّمى مهران استاد دانشكده شريعت در دانشكاه ام القرى در مكه مكرمه؛ و خانم دكتر سعاد ماهر نيز 
بيان كرده است. [181] . 


امام على اولين مؤمن 
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بيامبر(صالى الله عليه وآله) در مورد على (عليه السلام) به حضرت زهرا(عليها السلام) فرمود: همانا او اولين شخصى است از اصحابم 
كه به من ايمان آورد. [1818] . 


]22١ صفحه‎ | 


ابن ابى الحديد مى نويسد: جه بككويم در حق كسى كه بيشى كرفت از ديكران به هدايت» به خدا ايمان آورد واو را عبادت نمود 


امام على محبوب ترين خلق به سوى خداوند 

ترمذى به سندش از انس بن مالكك نقل كرده كه فرمود: نزد رسول خد(صلى الله عليه وآله)يرنده اى بريان شده قرار داشت» 
ييامير(صلى الله عليه وآله) عرض كرد: بار خدايا محبوب ترين خلقت را به سوى من بفرست تا با من از اين يرنده ميل نمايد» در اين 
هنكام على آمد و با ييامبر(صلى الله عليه وآله)تناول نمود. [/1811] . 


استاد احمد حسن باقورى مى نويسد: اككر كسى از تو سؤال كند كه به جه دليل مردم على را دوست مى دارند؟ بر توست كه در 
جواب او بككويى: بدان جهت است كه خدا على (عليه السلام) را دوست مى دارد. [1818] . 


على و بيامبر از يك نور 
رسول خدا(صلى الله عليه وآله) فرمود: من و على بن ابى طالب جهار هزار سال قبل از آنكه حضرت آدم خلق شود نزد خداوند نور 


واحدى بوديم؛ هنككامى كه خداوند آدم را خلق كرد؛ آن نور دو قسمت شد: جزئى از آن» من هستم و جزء ديككرش على است. 
[1819]. 


امام على زاهدترين مردم 
استاد عباس محمود عقّاد مى نويسد: در ميان خلفاء» در لذت بردن از دنياء زاهدتر از على (عليه السلام) نبوده است.... [ .]185١‏ 


|228١ صفحه‎ [ 


امام على شجاع ترين صحابه 


سدد مجاهدين بود و دراين امر منازعى نداشت. و در مقام او همين بس كه در جنكك بدر ‏ بزركك ترين جنكى كه در آن رسول 
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خدا(صلى الله عليه وآله) حضور داشت هفتاد نفر از مشركان كشته شدند. كه نصف آنها را على (عليه السلام) و بقيه را مسلمانان و 
فلاتكه كقتتد. أو كبن يوك كدر كه ها وساف زيادى راسمل شد وى يكن #ازميارؤاة دنزوة بدو رفو 1ل :مله كسان 
بود كه در جنكك احد و حنين ثابت قدم ماند. او فاتح و شجاع خيبر و قاتل عَمر بن عبدوَدٌ سواره خندق و مرحب يهودى بود. 
[ككمال]. 

عباس محمود عقّاد مى نويسد مشهور است كه على با كسى تن به تن نشد مككر آن كه او را به زمين زد. و با كسى مبارزه نكرد 
مككر آن كه او را به قتل رسانيد. [1877] . 

دكتر محمد عبده يمانى در توصيف امام على (عليه السلام) مى نويسد: او شجاع و بيش تازى بود كه براى سلامتى و حفظ رسول 
خد(صلى الله عليه وآله) در روز هجرتء جانش را در طبق اخلاص كذاشت؛ آن هنكامى كه به جاى بيامبر(صلى الله عليه وآله) در 


مسقن او لخو م 141 : 
امام على داناترين صحابه 


اشاره 
امام على (عليه السلام) داناترين اهل زمان خود بود واين مطلب را از جهاتى مى توان به اثبات رساند: 
تصريح ييامبر 


ييامبر(صلى الله عليه وآله) فرمود: أعلم امّت بعد از من على بن ابى طالب است. [187] . 
| صفحه 2289| 


ترمذى از رسول خدا(صلى الله عليه وآله) نقل كرده كه فرمود: من خانه حكمتم و على درب آن است. [1818] . 

ييامبر(صلى الله عليه وآله)فرمود: من شهر علمم و على درب آن استء يس هر كس طالب علم من است بايد از درب آن وارد شود. 
(14872]. 

احمد بن حنبل از ييامبر(صلى الله عليه وآله) نقل كرده كه به فاطمه(عليه السلام) فرمود: آيا راضى نمى شوى كه من تو را به كسى 
تزويج كنم كه اولين مسلمان است و علمش از همه بيشتر و حكمش از همه عظيم تر است. [/1871] . 


اعتراف صحابه به اعلميت امام على 


عايشه مى كويد: على اعلم مردم به سنت است. [1858] . 

ابن عباس مى كويد: عمر در خطبه اى كه ايراد كرد. كفت: على در قضاوت بى مانند است. [1879] . 

امام حسن(عليه السلام) بعد از شهادت يدرش امام على (عليه السلام) فرمود: همانا روز كذشته از ميان شما شخصى رفت كه سابقين 
و لاحقين به علم او نرسيدند. [1870]. 

عباس محمود عقاد مى نويسد: اما در قضاوت و فقه: مشهور آن است كه حضرت على (عليه السلام) در قضاوت و فقه و شريعت 


ميقن ثاق يود ونيرديكران ساق هر كامور عير بد عخطاب كله دشوارف مقن مى مله حي كنت اين قفية اق افنث ككينا كنك 
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براق تعل آت اناالحسن داقر باد ها برسك [11]: 


[ صفحه ع228] 


رجوع جميع علوم به امام على 


ابن ابى الحديد در شرح نهج البلا-غه مى نويسد: مبادى جميع علوم به او باز مى كردد. او كسى است كه قواعد دين را مرتب و 
احكام شريعت راتبيين كرده است. او كسى است كه مباحث علوم عقلى و نقلى را تقرير نموده است. [1877] آن كاه كيفيت رجوع 
هر يكك از علوم را به امام على (عليه السلام) توضيح مى دهد. 


امام على بت شكن زمان 


امام على (عليه السلام) مى فرمايد: با رسول خدا(صاى الله عليه وآله) حركت كرديم تا به كعبه رسيديم. ابتدا رسول خدا(صلى الله 
عليه وآله) بر روى شانه من سوار شد و فرمود: حركت كن. من حركت نمودم و هنككامى كه رسول خدا(صلى الله عليه وآله) ضعف 
مرا مشاهده كردء فرمود: بنشين و من نيز نشستم. ييامبر(صلى الله عليه وآله) از روى دوش من يايين آمده بر زمين نشست و فرمود. تو 
بر دوش من سوار شو. بر دوش او سوار شدم. و به سطح كعبه رسيدم. حضرت مى فرمايد: در آن هنكام كمان مى كردم كه اكر 
بخواهم مى توانم به افق آسمان ها برسم. بالاى كعبه رفتم بر روى بام تمثالى طلاايا مس ديدم به فكر افتادم جكونه آن را نابود 
سازم» آن را جب و راست و جلو و عقب كردم تا بر آن دسترسى يابم. ييامبر(صلى الله عليه وآله) فرمود: او را بر زمين بينداز. من نيز 
آن رااز بالاى بام كعبه بايين انداخته و به مانند كوزه كه بر زمين مى خورد و خرد مى شود, آن را شكستم. آن كاه از بام كعبه 


بايين آمده با سرعت فرار نموديمء تا آن كه در اتاق هايى مخفى شديم تا كسى ما را نبيند. [187] . 


[ صفحه 2280 ] 


ايمان ابوطالب 
اشاره 


اكر يكك دهم كواه هايى كه بر ايمان و اسلام ابوطالب داريمء درباره فرد ديككرى دور از مسائل سياسى - داشتيم به اتفاق شيعه و 
سنى اسلام و ايمان او را تصديق مى كرديم» ولى حِككّونه است كه با وجود اين همه كواهٍ محكم بر ايمان ابوطالب» باز كروهى 
ظالمانه وى را تكفير كرده اند. حتّى بعضى كفته اند: برخى از آياتى كه دلالت بر عذاب دارد در حقٌ او نازل شده است. كروهى 
هم در اين باره توقف نموده اند. عده انككشت شمارى از دانشمندان سنّى نيز حكم به اسلام و ايمان او كرده اند؛ از جمله زينى 
دحلان» مفتى مكه (متوفاى سال ©0١ه)‏ او مى كويد: بايد انصاف داد كه هدف از طرح اين مسئله جز طعن در فرزندان ابوطالب و 


بالا.مخص اميرالمؤمنين جيز ديكرى نيست. در اين بحث قصد داريم با اثبات مظلوميت و ايمان ابوطالب(عليه السلام)» حقيقت امر را 
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تعريف ايمان 


ايمان در لغت به معناى تصديق است. مؤمن را از آن جهت مؤمن كويند كه خدا و رسول را تصديق مى كند. 
و در عرف متكلمانء ايمان اعتقاد به قاب و تصديق به زبان است؛ مككر در صورت تقيه كه تصديق به زبان لازم نيستء بلكه خلاف 


آن جايز بوده وحتّى در برخى موارد 
1 طاقئيدة ععغ] 


تصديق زبانى به آنجه كه در قلب استء حرام مى باشد؛ آن جا كه خوف بر نفس باشد. 

شناخت ايمان هركس دو راه دارد: 

يكى آن كه: انسان از نزديك مشاهده كند كه او خدا و رسول را تصديق و به تمام معارف اقرار و به احكام اسلام عمل مى كندء 
كه در اين صورت احكام ايمان بر او جارى شده واز كروه كافران خارج مى كردد و ديكر اين كه: معصومان خبر از ايمان شخصى 
دهند؛ همان كونه كه ييامبر اكرم(صلى الله عليه وآله) خبر از ايمان سلمانء عمارء ابوذر و امثال آنان داد. ازاين رو هركاه يكى از 
معصومين» خبر از ايمان كسى داده استء او را جزو مؤمنان مى دانيم» كه از آن جمله حضرت ابوطالب(عليه السلام)» يدر 


امي رالمؤمنين؛ على (عليه السلام)است. در جاى خود به عبارت ها و سخنان صريح آنان اشاره خواهيم كرد. 


دلايل ايمان ابوطالب 
اشاره 


با يكى از سه روش زير مى توان طرز تفكر و عقيده هركسى را شناخت: 

١-بررسى‏ آثار علمى و ادبى به يادكار مانده از او؛ 

؟ - طرز رفتار و كردار او در جامعه؛ 

- عقيده دوستان» نزديكان و بزركان منصف و بى غرض نسبت به او. 

اشعار و سروده ها وهم جنين» خدمات ارزشمند ابوطالب در ده سال آخر عمرء كواه محكمى بر ايمان فوق العاده اوست. عقيده 
نزديكان بى غرض وى نيز اين است كه او فردى مسلمان و با ايمان بوده است و هركز كسى از دوستان و اقوام او در حقّ وى جز 


تصديق اخلاص و ايمان او جيز ديكرى نككفته است. اينكك موضوع را از سه طريق يادشده دنبال مى كنيم. 
ذخاير علمى و ادبى ابوطالب 


از ميان قصائد طولانى وى» قطعاتى جند انتخاب نموده و براى روشن شدن مطلبء ترجمه آنها را نيز مى آوريم: 
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١‏ -ليَعْلّم خيارٌ الناس أنَّ مُحَمّداً 


ب كدزطن والصبيع بن مركم 


[ صفحه /881] 


أتانا بهُدى مثلّ ما أتيا به 


فكل بأمر الله يَهدى ويعصم [18]. 


اشخاص شريف و فهميده بدانند كه محمّد بسان موسى و مسيحء ييامبر است. همان نور آسمانى را كه آن دو نفر در اختيار داشتنده 


او نيز دارد. و تمام ييامبران به فرمان خداوند» مردم را راهنمايى و از كناه باز مى دارند. 


"- تمنّيتم إن تقتلوه وإِنّما 
أماتيكم هذى كأحلام نائم 


نبي أتاه الوحى من عند ربّه 


[اى سران قريش!] تصور كرده ايد كه مى توانيد براو دست يابيد» در صورتى كه آرزويى را در سر مى يرورانيد كه كمتر از خواب 
هاى آشفته نيست. او ييامبر استء وحى از ناحيه خدا بر او نازل مى كردد و كسى كه بككويد نه انككشت يشيمانى به دندان خواهد 


كرفت. 


*- ألم تعلموا انّا وجدنا محمداً 
وسولة كدوسى خط فن أول الك 


وإِنّ عليه فى العباد محبةٌ 


ولا حيف فيمن خصّه الله بالحت [18*2] . 


[اى قريش!] آيا نمى دانيد كه ما محمد را مانند موسىء ييامبر يافته ايم و نام و نشان او در كتاب هاى آسمانى آمده است و بند كان 


خدا محّت خاصى به وى دارند و نبايد درباره كسى كه خدا محبّت او را در دل ها به وديعه نهاده» ستم كرد. 


*-والله لن يصلوا إليك بجمعهم 
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حتى أؤْسّد فى التراب دفيئاً 


فاصدع بأمرك ما عليكك غضافة 
وابشر بذاك وقرٌ منكك عيوناً 


ودعوتنى وعلمت انك ناصحى 
ولقد دعوت وكنت ثمٌ أميناً 


من خير أديان البرئةٌ دينا [/هم1] . 


[ صفحه /228] 


[برادرزاده ام! تا من هستم] هركز قريش به تو دست نخواهند يافت» من تا روزى كه لحد را بستر كنم و در ميان خاكك بخوابم دست 
از يارى تو برنخواهم داشت. به آنجه مأمورى آشكار كن. از هيج جيز مترس و بشارت ده و جشمانى را روشن ساز. مرا به آيين خود 


خواندى و مى دانم تو ينددهنده منى و در دعوت خود امين و درست كارى. به درستى كه كيش محمد از بهترين آيين هاست. 


0 أو تؤمنوا بكتاب منزل عجب 
على نين كموسى أو كذى النوت [188] . 


يا اين كه ايمان به قرآن سرايا شكفتى بياوريد كه بر ييامبرى مانند موسى و يونس نازل كرديده است. 


© -يا شاهد الله علي فاشهد 


إِنّى على دين النبى أحمد [1879]. 
اى كواه خدا! بر من شهادت ده كه هرآينه من بر دين ييامبر» احمدم. 


عليك تُرّل من ذى العزةٌ الكتب [1850] . 


تو فرستاده شده اى» فرستاده خدايى» ما اين مطلب را بطور يقين مى دانيم» بر تو از صاحب عرّت [خداوند] كتاب ها نازل شده است. 
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8 لقد اكرم الله النبق محمّداً 


فأكرم خلق الله فى الناس أحمد 


وخير بنى هاشم احمد 
رسول الإله على فتره ]١61[‏ . 


همانا خداوند ييامبرش محمد را كرامى داشت» يس كرامى ترين خلق خدا در ميان مردم و بهترين بنى هاشم» احمد است. او كسى 


است كه بعد از نبود ييامبر» از جانب خدا فرستاده شد. 


4 - نصرت الرسولٌ رسول الممليكك 
ببييض تلألاً كلمع الثروق 


[ صفحه وعع] 


أذبٌ وأحمى رسول الإله 
حماية حام عليه شفيق 


وما إن أدبٌ لأعدائه 


دس الكار حذار الفتة 
سحيو السفساة ر 2 


ولكن أزير لهم سامياً 


كما ؤاز ليث يغيل مضق [1889]. 


فرستاده يرورد كار رايارى كردم با شمشيرى درخشان جون صاعقه. از رسول خدا(صلى الله عليه وآله) يشتيبانى مى كنم همانند 
يشتيبانى كه دل مى سوزاند. اكرجه بر دشمنانش به نرمش رفتار كنم» همجون نرمش شترى نوجوان و يايس كشيدن شتر نرى 
كرانمايه. ولكن از روى بزركى بر آنان نعره مى زنم» جونان نعره هايى كه شير در بيشه هاى تنكك برمى آورد. 

علامه امينى(رحمه الله) مى كويد: من نمى دانم اكر اين عبارت هاى كوناكون كه در اين اشعار آمدهء شهادت و اعتراف به نبوّت 
رسول خدا(صلى الله عليه وآله) به شمار نيايد» يس اعتراف و شهادت به نبوت جِككونه است. [1857] . 

ابن ابى الحديد مى كويد: اين اشعار در لفظ متواتر نيستند» ولى در معنا متواترند»و همه آنها در يكك امر مشتركك اندء و آن تصديق 
ابوطالب(عليه السلام) به نبوت ييامبراسلام(صلى الله عليه وآله). [1855] . 
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رفتار ابوطالب 


راه دوم براى اثبات ايمان ابوطالب(عليه السلام)» طرز رفتار و فداكارى و دفاع او از ساحت اقدس ييامبر((صلى الله عليه وآله) است» 
كه ه ركدام از آن خدمات مى تواند آيبنه فكر و روشتككر روحيات او باشد: 


١‏ -ابوطالب(عليه السلام) كسى بود كه يادشاه حبشه را به اسلام دعوت نموده و در شعرى خطاب به او فرمود: 


نبياً كموسى والمسيح بن مريم 


|217١ صفحه‎ | 


أتى بالهدى مثل الذى أتيا به 
فكل بأمر الله يهدى ويعصم 


وإنّكم تتلونه فى كتابكم 


بصدق حديث لاحديث الترجم 


اى يادشاه حبشه آيا مى دانى كه محمّد ييامبرى استء همانند موسى و عيسى بن مريم. او براى مردم هدايت آورده مانند آنجه كه 
موسى و عيسى آوردند. همه آنان به امر خداوند هدايت كرده و مردم را از كمراهى باز مى دارند. شما در كتاب خود او را به 
درستى كفتار ياد مى كنيد نه به كفتار ظَنَى. 

؟ -او كسى بود كه همسرش فاطمه بنت اسد را به اسلام دعوت كرد. [1858] . 

ابن اثير نقل كرده كه ابوطالبء بيامبر(صلى الله عليه وآله) و علىّ(عليه السلام) را ديد كه هر دو نماز مى كزارند» درحالى كه 
على (عليه السلام) در طرف راست ييامبر(صلى الله عليه وآله) ايستاده است. به جعفر أفرمود: كنار رسول خدا(صلى الله عليه وآله) و 
در طرف جب او نماز بككزار. [1852] . 

؟- وى هنكام مركك به فرزندان خود جنين كفت: من» حمايت و ييروى از محمّد را به شما توصيه مى كنمء زيرا او امين قريش و 
راست كوى عرب و داراى تمام كمالات است. آيينى آورده كه دل ها بدان ايمان آورده. اما زبان ها از ترس شماتت به انكار آن 
برخاسته است. من اكنون مى بينم كه افتاد كان و ضعيفان عرب به حمايت او برخاسته و به او ايمان آورده اند و محمّد به كمكك آنها 
براى شكستن صف هاى قريش قيام نموده است. سران قريش را خوارء خانه هاى آنان را ويران و بى يناهان آنها را قوى و نيرومند و 
در مصدر امور قرار داده است. 

آن كاه كفته هاى خود را با جمله هاى زير به يايان رساند: 


اى خويشاوندان من! از دوستان و حاميان حزب اوء اسلام» باشيد» هركس از او ييروى كند» سعادتمند مى كردد. اكر اجل مرا مهات 
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مى داد» حوادث و سختى هاى روز كار را از او دفع مى نمودم. [1851] . 


| صفحه ١/ا2]‏ 


اعتراف بزركان 


خوب است ايمان و اخلا.ص ابوطالب(عليه السلام) را از نزديكان وى و نيز از دانشمندان بى غرض ببرسيم؛ زيرا آنان هركز دروغ 
نمى كويند. 

١‏ -وقتى على (عليه السلام) خبر مركك ابوطالب(عليه السلام) را به ييامبر(صلى الله عليه وآله) دادء وى سخت كريست و به على (عليه 
السلام) دستور داد» تا غسل و كفن و دفن اورا برعهده كيرد واز خداوند متعال براى او طلب مغفرت نمود. [1858] . 

مى دانيم كه ترم تنها بر مسلمان صحيح است. لذا ييامبر(صلى الله عليه وآله) به سفانه دختر حاتم طائى فرمود: اكر يدر تو مسلمان 
بود برايش طلب مغفرت مى كرديم. [1859] . 

؟ امام باقر(عليه السلام) مى فرمايد: ايمان ابوطالبء بر ايمان بسيارى از مردم ترجيح دارد و اميرمؤمنان دستور مى داد تا از طرف 
وى حج به جا آورند. .]188٠0[‏ 

٠‏ امام صادق(عليه السلام) فرمود: حضرت ابوطالب(عليه السلام) به سان اصحاب كهف است؛ در دل ايمان داشتند» و تظاهر به 
شرك مى نمودند» ازاين جهت دو بار مأجور خواهند بود. [1481]. 


*- عباس عرض كرد: اى رسول خدا! براى ابوطالب جه اميدى دارى؟ فرمود: تمام خير را از يرورد كارم براى او مى خواهم. [؟188] 


0 ابن ابى الحديد معتزلى مى كويد: با سندهاى فراوان؛ برخى از عباس بن عبدالمطلب و بعضى ديكر از ابوبكر بن ابى قحافه 
زوانك قود #ناروطالك اق كنا وفع ا ايد كلل اله الا الله معد بوسول الله كك “اقم 1] . 


© - هنككامى كه ابوطالب رحلت نمود ييامبر(صلى الله عليه وآله) در تشبيع جنازه او شركت نمودء با 
[ صفحه ١/ا2|‏ 


آن كه اهل سنت تشييع جنازه مشركك را جايز نمى دانند. [188] . 
جواب كوييم: در آن زمان نماز جنازه واجب نشده بود» از همين رو بيامبر(صلى الله عليه وآله) بر خديجه نيز بعد از وفاتشء نماز 
جنازه نخواند» با آن كه قطعاً از زنان مسلمان صدر اسلام است. 


امام على (عليه السلام) در رثاء او اشعارى را اين كونه سرود: 


الاطالك اقفيهة السهي: 
وغيث المحوّل ونور الظلم 
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لقد هد فقدك اهل الحفاظ 
فصلّى عليكك ولي النعم. [1882] . 


اى ابوطالب! تو نكهدار يناه آورئده بودى. ثو افراد متحير را يناه داده و نورى در تاريكى بودى. فقدان تو اهل دين را به لرزه 
در آورد و صاحب نعمت ها [خداوند ] بر تو درود فرستاد. 


4- محمد بن حنيفه در جنكك جمل هنكام حمله بر يكى از اهالى بصره» در رجزى كه مى خواند فرمود: من بر دين ابوطالبم. [1801] 


4- ييامبر(صلى الله عليه وآله) فرمود: روز قيامت كه مى شود براى يسر و مادر و عمويمء ابوطالب» شفاعت خواهم كرد. [1888] و 
مى دانيم كه شفاعت براى كافر صحيح نيست. 

٠‏ -از امام سجاد(عليه السلام) درباره ايمان ابوطالب(عليه السلام) سؤال شد؟ فرمود: جه قدر جاى تعجب استء خداوند رسولش را 
نهى كرده كه زن مسلمانى در نكاح كافرى باشد, فاطمه بنت اسد از زنانى است كه در اسلام بر ديكران سبقت كرفته است» 
درحالى كه تا آخر عمر ابوطالب(عليه السلام) همسر او بود. [1889]. 


| صفحه "/ا2] 


-١‏ شخصى از امام رضا(عليه السلام) درباره ايمان ابوطالب(عليه السلام) سؤال كردء حضرت بر او اين آيه را نوشت ': و مَنْ يُسَاقِقٍ 
الرّسُولَ مِنْ بَعْدٍ ما تَيِنَ لَهُ الَدى و بَتَّعْ غَيرَ صَبيل الْمُؤْمنِينَ ["... 62 آنكاه فرمود: تواكر اقرار به ايمان ابو طالب نداشته باشى 
عاقبتت جهنم است. [1821] . 

١‏ امي رالمؤمنين (عليه السلام) فرمود: به خدا سوكندء يدر و جدّم عبدالمطلب و نيز هاشم و عبدمناف» هركز بتى را نيرستيدند. سؤال 
شد كه اينان جه جيز را مى يرستيدند؟ حضرت(عليه السلام) فرمود: به سوى ععبه و به آيين ابراهيم(عليه السلام) نماز مى كزاردند. 
[1621]. 

١‏ درست بن ابى منصور از حضرت موسى بن جعفر(عليهما السلام) يرسيد: آيا ابوطالب بر رسول خدا(صلى الله عليه وآله) حيجت 
بود؟ فرمود: خيرء بلكه وصايايى نزد او به امانت بود كه به حضرت تسليم كرد. 

راوى مى كويد: من كفتم: وصايا را به او داد جون حبّجت بر او بود؟ فرمود: اككر بر او حيجت بودء وصيّت را به او نمى داد. 

عرض كردم: يس حال ابوطالب حككونه بوده است؟ فرمود: او به بيامبر و آنجه آورده استء شهادت داد و در روز وفات» وصايا را به 
او تحويل داد» آن كاه از دار دنيا رفت. ]١1827[‏ . 

؟١‏ شيخ صدوق(رحمه الله) به سندش از امام عسكرى (عليه السلام) و او از يدرانش در ضمن حديثى طولانى جنين روايت مى كند 
كه: خداى متعال به ييامبرش وحى كرد كه من تو را با دو كروه از يبروانت يارى نمودم: كروهى كه تو را در نهان يارى داده و 
كروهى كه آشكارا تأييدت كردند. از ميان كروه اول سالار و برترشان عمويت» ابوطالب است. و از ميان كروه دوم فرزند او 
على (عليه السلام) است. آن كاه فرمود: ابوطالب همجون مؤمن آل فرعون بود كه ايمانش را كتمان مى كرد. [182] . 


| صفحه #/ا2| 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 2017. لاعلا أماع03ات. الالالالالا صفحه تاهعز از 906 


اجماع شيعه بر ايمان ابوطالب 


شيعيان اهل بي ت(عليهم السلام) در ايمان ابوطالب(عليه السلام) اتفاق دارند بدون آنكه ترديدى داشته باشند. از همين رو عده اى از 
علماى اماميه» در ايمان او ادعاى اجماع اماميه نموده اند: 

١‏ شيخ طوسىء بعد از نقل روايتى از امام باقر و امام صادق(عليهما السلام) در ايمان و اسلام ابوطالب مى فرمايد: بر اين مطلب 
اجماع اماميه است و در آن اختلاف ندارند. آنها دلايل يقين آور دارند كه موجب علم به ايمان ابوطالب است. [1828] . 

١‏ شيخ طبرسى مى كويد: اجماع اهل بيت(عليهم السلام) بر ايمان ابوطالب است و اجماع آنها حتجت استء زيرا آنان يكى از دو 
جيز كران بهايى هستند كه رسول خدا(صلى الله عليه وآله) امر به تمسكك به آنان نموده؛ آن جا كه فرمود: اكر به آن دو تمسكك 
كنيد كمراه نخواهيد شد. .]١182828[‏ 

"ابن معد فخار مى نويسد: در ايمان ابوطالب» اجماع اهل بيت رسول خدا(صلى الله عليه وآله) و علماى شيعيان اهل بيت براى ما 
بس است؛ زيرا اجماع آنان حيجت است و مى توان بر آن اعتماد نمود. [/1871] . 

*-فتال نيشابورى مى كويد: طايفه بر حقّ شيعه اجماع كرده اند بر اين كه ابوطالب» عبدالله بن عبدالمطلب و آمنه دختر وهبء 
همدي مؤمن اند و اجماع آنان حيجت است. [1828]. 

0 سيد بن طاووس مى كويد: علماى عترت ييامبر(صلى الله عليه وآله) همككى برايمان ابوطالب اتفاق نموده اند. هم جنين مى 
كويد: شكى نيست در اين كه عترت» به باطن ابوطالب» آكاه تر از بيكانكان اند. و نيز شيعه اهل بي ت(عليهم السلام) بر اين امر 
اجماع دارند و كتاب هايى هم در اين زمينه تصنيف كرده اند. [1828] . 

*-علامه مجلسى مى فرمايد: شيعه اجماع دارد بر ايمان ابوطالب و اين كه او در ابتداى امر رسالتٍ ييامبر(صلى الله عليه وآله)» به او 


ايمان آورد و هركز بر بتى سجده نكرد» بلكه از 
[ صفحه 0/ا2] 


اوصياى ابراهيم (عليه السلام) بود» و اين امر به حدّى نزد شيعه مشهور است كه حتّى مخالفان آنان» اين موضوع را به شيعه نسبت مى 
دهند. و اخبار متواتر از طرق خاصه و عامه؛ بر ايمان او رسيده است. و بسيارى از علما و محدثان ما درباره اين موضوع كتاب مستقل 
تأليف كرده اند. [0/ا14] . 

7 ابن ابى الحديد مى كويد: مردم در ايمان ابوطالب اختلاف نموده اند؛ اماميه و اكثر زيديه مى كويند: او مسلمان از دنيا رفت. 


برخى از شيوخ ما معتزله ‏ نيز به اين امر اعتراف كرده اندء از جمله: شيخ ابوالقاسم بلخىء ابوجعفر اسكافى و ديكران. [111] . 
دلايل منكران ايمان ابوطالب 
اشاره 


كسانى كه به كفر ابوطالب - العياذ بالله قائلندء به روايات و ادله اى سسث تمسكك كرده اند كه در اين جا به عمده آنها اشاره مى 
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آبه نآى 


خداوند متعال مى فرمايد ": و هخ يَنْهَوْنَ نه وَيَََوْقَ عَنْهُ و إن نؤلكوة إلا أَنْقّدهُمْ وما يشْغرو5؛1" 18879] و آنان [مردم را] از آن 
باز مى دارند و [خود نيز] از آن دورى مى كنندء و إلى ] جز خويشتن را به هلاكت نمى افكنند و نمى دانند. 

طبرق :8د يكران از طريق سفيان تورىء از حميب وق اى انكو اق كبن كداازابق قباس شتيده تقل هى كلد كداابن عباس كفك اين 
آيه در حقّ ابوطالب نازل شد كه مردم را نهى از اذيت رسول خدا(صلى الله عليه وآله) مى كردء ولى خود داخل در اسلام نمى شد. 
زكلاما]. 

جواب: 

الف حديثء مرسل استء زيرا مشخص نيست كسى كه از ابن عباس شنيده» كيست؟ 


| صفحه 2/ا2] 


بو نعييو د اق شارك ور حرق كدائقة ,اشن اكه زم اخ حمناق او رامد لبن عتواتده ادك | الاا] مشوتقل ابد ديك 
منفرد است و كس ديكرى آن را نقل نكرده است. 

ج -از ابن عباس به جند طريق» خلاف مضمون اين روايت رسيده استهء به اين نحو كه اين آيه در شأن مشركانى است كه مردم را 
ازايمان به رسول خدا(صلى الله عليه وآله) بازداشته» و خود نيز به رسول خدا(صلى الله عليه وآله) ايمان نمى آوردند. [هلا14] . 

د -سياق آيه با مشركان سا زكارى داردء زيرا خداوند متعال قبل از آن آيه مى فرمايد ': و إِنْ يَرَوَا كل آرة لا يُؤْونُوا بها عتّى إذا 
بنذ كس اتجاد ار لكف نول ليق كنكوا إن عذا إلا أسايله الأكلق - وهم ينهو غنةة [".., #لإرتواك هس سعد واى وامعل ا 
ايمان نمى آورند. تا آن جا كه وقتى نزد تو مى آيند وبا توجدال مى كنندء كسانى كه كفر ورزيدند» مى كويند: اين [كتاب] 
حيزى جز افسانه هاى ييشينيان نيست.... 

همه ضمائر جمع در اين آيه به كسانى كه در آيه قبل ذكر شده اند باز مى كردد» كه همان مش ركان هستند. و به طور قطع صفات 
آيه قبل بر ابوطالب صدق نمى كند. 


آيه نهى از استغفار مشرك 


وفاتش خواست كه كلمه لا اله الا الله را بكويد تا نزد خداوند براى او احتجاج كند. ابوجهل و عبدالله بن اميه به ابوطالب كفتند: آيا 
مى خواهى از ملت عبدالمطلب بازكردى؟ بيامبر(صلى الله عليه وآله) جمله خود را تكرار كرد و آن دو نيز حرفشان را تكرار كردند 
تااين كه آخرين كلمه اى كه ابوطالب كفت اين بود: بر ملت و آيين عبدالمطلب. بدين ترتيب از كفتن لا اله الأ الله امتناع نمود. 
ييامبر(صلى الله عليه وآله)فرمود: به خدا سوكندء بر تو استغفار مى كنم تا زمانى كه نهى شوم. در اين هنكام بود كه آيه نازل شد": 


ما كان لِلنِىَ وَ الَذِينَ آمَنُوا أن يَسْتَغْفِرُوا للْمُشْركينَ و لَوْ كاثوا أولى قَزبى مِنْ بَعْدِ ما 
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[ صفحه /الا8] 


نين لَهُع أَنْهُْ أَض حاب الْجَحِيم؛ "و در حق ابوطالب نازل شد كه ": إِنّكك لا تَودِى مَنْ أَحبَئِتٌ وَ لكنّ الله يَدِى مَنْ يَشاء." 
000 

جواب: 

الف سعيد بن مسيئبء تنها ناقل اين روايت» از جمله كسانى است كه معروف به دشمنى با على بن ابى طالب (عليه السلام) است. 
[1878] ولذا قول او در حقٌّ يدر حيجت نيست. 

ب - آيه نهى از استغفار مش ركان در سوره توبه مده كه آخرين سوره اى است كه بر يبامبر(صلى الله عليه وآله) در مدينه نازل 
كرديده است. حال جككونه ممكن است كه بيش از ده سال ييامبر(صلى الله عليه وآله) بر ابوطالب(عليه السلام) استغفار و ترحم كند 
بااين كه استغفار و ترحم از آشكارترين مصاديق مودّتٍ كافر استء كه خداوند از آن نهى كرده و مى فرمايد ": لا نحل قَؤما 
يُؤْمِنُونَ بالله وَ اليم الآخر يُوادُونَ مَنْ عاد الله وَ رَسُولَه وَلَوْ كانُوا آباءَهُعْ أو أَبْناءَهُمْ أو إِخْوائَهعْ أوْ عَشِيرتَهُ؛ [" 18174] قومى را نيابى 
لاود وو ركسي ايمان داشته باشند [و] كسانى را كه با خدا و رسولش مخالفت كرده اند هرجند يدرانشان يا يسرانشان يا 
برادرانشان يا عشيره آنان باشند دوست بدارند. 

اج خداوند متعال مى فرمايد ": سوا عَلَيِهِع أَدْعَفْقَوتَ لَهُمْ آم لَم د تَففز لَهُمْ أَنْ يَغْفْرَ لله لَهُْ [' ' ]188٠‏ براى آنان يكسان است: جه 
برايشان آمرزش بخواهى يا برايشان آمرزش نخواهى» خدا هركز برايشان را نخواهد بخشود. 

به طور قطعء اين آيه كه در غزوه بنى المصطلق نازل شده؛ قبل از سوره توبه است كه آيه مورد نظر در آن قرار دارد. حال اكر 
يبامير(ضاك الله عليه وآله) فى ذاتد كه استغقار بى فايدة اسع جرا خوة را بهاؤحمت مى انداخته وبر ابوطالب استغفار مى كرده 
است؟ 


د - بيامبر(صلى الله عليه وآله)» طبق نقل اهل سنتء به خداوند عرض مى كند: الهم لا تجعل لفاجر 
[ صفحه 8/ا2] 


ولا لفاسق عندى نعمة؛ [ ]188١‏ بارخدايا براى فاجر و فاسق نزد من نعمتى قرار مده. جه فسقى بالاتر از شركك است و جه نعمتى بالاتر 
از استغفار ييامبر(صلى الله عليه وآله). حال اككر ابوطالب(عليه السلام) مشركك بود العياذ بالله© جكُونه ممكن است مشمول نعمت 
استغفار رسول خدا(صلى الله عليه وآله) كردد؟ 

ها به سند صحيح از امام على (عليه السلام)روايت شده كه فرمود: شنيدم مردى براى يدر و مادر مشركش استغفار مى كردء آن را 
به وسنول مد الأصلى الل عليه وآله) "عرض كردم اين آبه نازل شد "ما كاة لني و الذيق آمثوا آنا بد كففروا. لول بر 
طيالسىء ابن ابى شيبه» احمد» ترمذىء نسائى» ابى يعلى» ابن جريره ابن منذرء ابن ابى حاتم, ابى الشيخ. ابن مردويه» حاكم, بيهقى 

ضياء» سيوطى» واحدىء ابن كثير» زمخشرى» دحلان و ديكران نقل شده است. [؟لماا]. 

در روايت ديكر آمده است: مسلمانان عرض كردند: آيا ما بر يدرانمان استغفار كنيم؟ در اين هنكام آيه فوق نازل شد. [1841] . 

در روايت بتى ديكر وارد شده كه: آيه فوق هنكامى نازل شد كه ييامبر(صلى الله عليه وآله) از خداوند متعال خواست اذن دهد تا بر 


مادرش استغفار كند كه در اين ايه از آن نهى شد. ولى اجازه خواست كه به زيارت قبر مادرش رود» خداوند اجازه داد. [عكمما|. 
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كرجه ما معتقديم مادر حضرت محمّد(صلى الله عليه وآله) مؤمنه بوده» ولى به هر تقدير اين روايت كه از طرق اهل سنت وارد شده 
نقيض روايتى است كه مى كويد: آيه در شأن ابوطالب(عليه السلام)نازل شده است. 

ود آنه " نك لا تَؤْدِى مَنْ أخببت, "... بنابر نقلى در روز احد بر ييامبر(صلى الله عليه وآله) نازل شدء هنكامى كه دندان رباعى 
ييامبر(صلى الله عليه وآله) شكسته شد و صورتش با شمشير شكافت. آن كاه ييامبر(صلى الله عليه وآله) عرض كرد: بارخدايا قومم را 


هدايت كن زيرا آنان ناآ كاهند. در اين موقع 
[ صفحه 4/ا2] 


اقل شك ”: نك لا تَهْدى اللا ذلذا]. 

ز-آيه " إنك لا تَهِْدِى مَنْ أَحبَبتٌ» " دلالمت بر عدم ايمان ابوطالب نداردء بلكه دنبال آيه دلالت دارد بر اين كه خداوند متعال 
هدايت ابوطالب(عليه السلام) را اراده كرده است و هركز هدايت كسى به اراده و خواست مستقل بيامبر(صلى الله عليه وآله) نيست. 

ح -اين كه ابوطالب(عليه السلام) هنكام مركك مى كويد: على مِلَهُ عبدالمطلبء دلالت بر كفر و عدم توحيد ندارد؛ زيرا ما معتقديم - 
همان كونه كه در جاى خود به اثبات رسانديم ‏ يدر و اجداد ييامبر(صلى الله عليه وآله) همكتى مؤمن بوده اند واكر اين جنين مى 
كويدء مقصودش همان لا إله إلا الله و توحيد است كه آباء ييامبر(صلى الله عليه وآله) بر آن بوده اندء ولى در برابر ابوجهل توريه و 


تقيه كرده است. ولذا تصريح به كلمه توحيد لا إله إلآ الله نكرده است. 
حديث ضحضاح 


ابى سعيد خدرى مى كويد: شخصى نزد بيامبر از ابوطالب ياد كرد» حضرت(صلى الله عليه وآله)فرمود: اميد است كه شفاعت من در 
روز قيامت براى او سودمند باشدء در ميان آبى جوشيده از آتش قرار مى كيرد كه تا دو كعب او مى رسد واز آن جا تا مغزاو را 
مى جوشائد... [188]. 

جواب: 

الف حديث؛ ضعيف السند است؛ به خاطر سفيان ثورى كه تدليس كننده از ضعفاست واز دروغ كويان» روايت نقل مى كند؛ و به 
خاطر عبدالملك بن عمير لخمى كوفى» كه احمد او را تضعيف نموده است. [/1841] و به خاطر عبدالعزيز دراوردى كه احمد و 
ابوزرعه او را بدحافظه مى دانند. و ابوحاتم مى كويد: به حديث او احتجاج نمى شود. [1884] . 


ب -اكر ابو طالب مشركك بوده ‏ العياذ بالله اميد شفاعت او را داشتن معنا ندارد» زيرا 
| صفحه ]2/٠‏ 


ج ‏ حديث ضحضاح رااز شخصى به نام مغيرة بن شعبه نقل مى كنند؛ همو كه بغض و دشمنى او نسبت به بنى هاشم» خصوصا 


د -از امام باقر(عليه السلام) از حديث ضحضاح سؤال شد؟ حضرت(عليه السلام) فرمود: اككر ايمان ابوطالب در كفه اى از ترازو و 
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ايمان اين مردم در كفه اى ديكر قرا ر كيرد هرآينه ايمان او ترجيح خواهد يافت. آن كاه فرمود: آيا نمى دانيد كه اميرالمؤمنين 
على (عليه السلام) دائماً امر مى كرد كه از طرف عبد الله وفرزندش و ابوطالب» در زمان حياتش حج به جاى آورده شود. و نيز 
وصيّت كرد كه بعد از وفات نيز براى آنان حب به جاى آورند. [1890]. 

ه از امام على (عليه السلام) درباره يدرش سؤال شد كه آيا او معذّب در آتش است يا خير؟ حضرت(عليه السلام) فرمود: ساكت 
شوء خداوند دهانت را بشكند, قسم به كسى كه محمّد(صلى الله عليه وآله) را به حقّ مبعوث كرد اكر يدرم تمام كناه كاران روى 
زمين را شفاعت كند, خداوند شفاعت او را مى يذيرد. آيا يدر من در آتش جهنم است درحالى كه فرزندش تقسيم كننده بهشت و 


دوزخ است؟ .]14891١[‏ 


سرى بودن ايمان ابى طالب 


ازروايات و كتاب هاى تاريخى استفاده مى شود كه ابوطالب مؤمن بوده ولى ايمانش را از قريش كتمان مى كرده است. 
امام صادق(عليه السلام) فرمود: همانا مَل ابوطالب مانند اصحاب كهف است كه ايمان خود را ينهان كرده و شرك را آشكار 
ساختند ولذا خداوند دوبار به آنان اجر داده است. [؟1895]. 


و نيز امام على (عليه السلام) فرمود: به خدا سوكند كه ابوطالب بن عبدالمطلب بن عبدمناف» 
[ صفحه ]2/١‏ 


مؤمن مسلمانى بود كه ايمانش را كتمان مى نمود... [1891] . 

ما مى توانيم دريابيم كه سرّى بودن ايمان ابوطالب(عليه السلام) ضرورتى غيرقابل انكار بوده استء زيرا دعوت ييامبر(صلى الله عليه 
وآله) نيازمند شخصيتى اجتماعى و نيرومند بود تا آن را يشتيبانى كند» و رهبر آن رااز دشمنان حفظ نمايد و خود نيز در ظاهر در 
هيج يكك از دو طرف نزاع نباشد. اككر ابوطالب» كه شخصيتى بزركك و سرشناس در ميان قريش بودء ايمانش را كتمان نمى كرد 
نمى توانست امر خود را ييش ببرد و از يبامبر(صلى الله عليه وآله) دفاع كند؛ دفاعى كه در حقيقت به خاطر اعتقاد و ايمان به نبوت 


كتابشناسى توصيفى 


بعضى از دانشمندان درباره ايمان ابوطالب(عليه السلام) در كتاب هاى خود و در ضمن مطالب» بحث كرده و بر آن دليل اقامه كرده 
اند» عده اى نيز كتاب هاى مستقل در اين مورد تأليف نموده اند كه برخى از آنها را نام مى بريم: 

. ]1895[ سعد بن عبدالله اشعرى قمى متوفى (1940*01ه)» فضل أبى طالب و عبدالمطلب و أب النبى عبدالله ابن النبى.‎ ١ 

؟ -ابوعلى كوفى احمد بن محمّد بن عماره متوفى (52ه).ء ايمان أبى طالب. [1898] . 

“ابو محمّد سهل بن احمد بن عبدالله ديباجىء ايمان أبى طالب. [1892] . 

؟ -ابونعيم على بن حمزه بصرى تميمى لغوىء, متوفى (8/آه)» ايمان أبى طالب. [/1891] . 

0 ابوسعيد محمّد بن احمد بن حسين خزاعى نيشابورى» منى الطالب فى ايمان أبى طالب. [18948] . 
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| صفحه ”/2] 


#-ابوالحسن على بن بلآل بن ابى معاويه مهلبى ازدئى: الببان غن خيرة الرحمن فى إيهان أبن طالب وآباء النى. [1844] . 

1 احمد بن قاسم, إيمان أبى طالب. [1400]. 

8 ابوالحسين احمد بن محمّد بن احمد بن طرفان كندى جرجانىء متوفى (580ه). إيمان أبى طالب. [1401]. 

9 - شيخ مفيد» متوفى (11١5ه)»‏ إيمان أبى طالب. .]١907[‏ 

دابوغلى شمس الديق سبد فخان بق معد موسوئ متو (:28ه) الحجة علن الذاهن إلى تكثير أى طالن» كه اخيراً جاب شدة 
اسيق: 

١‏ ابوالفضائل احمد بن طاووس حسنىء متوفى (/ا#ه)ء إيمان أبى طالب» كه آن را در بناء المقالهُ العلوية ذكر كرده است. 
١‏ - سيد حسين طباطبايى يزدى حائرى» متوفى (708١ه)‏ منية الطالب فى إيمان أبى طالب كه به طبع رسيده است. 

١‏ - مفتى شريف سيدمحمّدعباس تسترى هندىء متوفى (1708ه) بغيهُ الطالب فى إيمان أبى طالب. 

١‏ شمس العلماء ميرزا محممّدحسين كر كانى» مقصد الطالب فى إيمان آباء النبئ وعمّه أبى طالب كه طبع شده است. 

6 شيخ محمّدعلى بن ميرزا جعفر على فصيح هندىء القول الواجب فى ايمان أبى طالب. [190] . 

.]١9١0[ -_ميرزا محسن فرزند علامه ميرزا محمد تبريزى» إيمان أبى طالب وأحواله وأشعاره.‎ ١8 


| صفحه “/2] 


١‏ - سيد محمد على آل شرف الدين عاملى؛ شيخ الأبطح او أبوطالب كه در بغداد طبع شده است. 

- شيخ ميرزا نجم الدين فرزند ميرزا محمّدطهرانى» الشهاب الثاقب لرجم مكفر أبى طالب. [1400] . 

4 شيخ جعفر بن محمّد نقدى» مواهب الواهب فى فضائل أبى طالب» كه در نجف اشرف به طبع رسيده است. 

٠‏ عبدالله خنيزى حجازىء أبوطالب مؤمن قريش كه اخيراً به طبع رسيده استء و وهابيان او را به جهت اين كتاب زندانى نموده و 


حكم اعدام او را صادر كردند. 


| صفحه #/2] 


خواستكارى على از دختر ابى جهل 
اشاره 


از تهمت هاى ناروايى كه به اهل بيت(عليهم السلام) به ويزه على بن ابى طالب(عليه السلام)زده اند قصه ساختكى خواستكارى امام 
على (عليه السلام) از دختر ابى جهل در زمان حيات فاطمه زهرا(عليها السلام)است. اهل سنت مى كويند كه على (عليه السلام) دست 
هركز با مقام عصمت على (عليه السلام) و ارادت ييامبر(صلى الله عليه وآله) و فاطمه زهرا(عليها السلام) به على (عليه السلام) 
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سازكارى ندارد» از همين رو جا دارد كه اصل داستان را بررسى كنيم. 
روايات عامه 


با مراجعه به كتاب هاى حديثى بى مى بريم تنها علماى عامه اين حديث را در متون حديثى خود ذكر كرده اند واز آن در مصادر 
حديثى شيعه اثرى نيست. اينكك به برخى از روايات اشاره مى كنيم: 

١‏ بخارى از قتيبه از ليث از ابن ابى مليكه از مسور بن مخرمه نقل مى كند كه كفت: از رسول خد(صلى الله عليه وآله) شنيدم كه بر 
بالاى منبر مى فرمود: همانا بنى هاشم بن مغيره اذن كرفتند تا اين كه دخترشان را به نكاح على بن ابى طالب در آورند» من اذن نمى 
دهم, اين جمله را سه بار تكرار كرد مككر اين كه فرزند ابى طالب بخواهد دخترم را طلاق دهد؛ آن كاه با دختر آنان ازدواج كند. 


همانا فاطمه ياره تن من استء بى تاب مى كند مرا هر آنجه او را 
[ صفحه 2/80] 


بى تاب كند و آزار مى دهد مرا هر آنجه او را اذيت كند. .]١902[‏ 

؟ -هم جنين از ابى اليمان از شعيب از زهرى از على بن حسين از مسور بن مخرمه نقل مى كند كه على (عليه السلام) از دختر ابى 
جهل خواستكارى كرد. فاطمه از اين موضوع با خبر شد» خدمت رسول خدا(صلى الله عليه وآله) آمد و عرض كرد: قوم تو كمان 
مى كنند كه به خاطر دخترانت غضبناك نمى شوىء در حالى كه اين على است كه دختر ابى جهل را به نكاح خود در آورده است؛ 
آن كاه رسول خدا(صلى الله عليه وآله) بعد از اداى شهادتين فرمود:... همانا فاطمه ياره تن من است و من از ناراحتى او كراهت 
دارم. به خدا سوكند كه دختر رسول خدا و دختر دشمن خدا نزد يكك مرد» جمع نمى شود. [/19017]. 

"- همو از ابى الوليد از ليث از ابن ابى مليكه از مسور بن مخرمه زهرى نقل مى كند كه كفت: از رسول خدا(صلى الله عليه وآله) 
شنيدم كه فرمود: همانا بنى مغيره اذن كرفتند تا اين كه دخترشان را به نكاح على در آوردند» ولى من اجازه نمى دهم. [1908] . 
اين حديث با سندها و مضامين مختلف در كتاب هاى حديثى عامه نقل شده است. 


مناقشات 

اشاره 

اين حديث از جهت هاى مختلف - سند و دلالت ‏ اشكال دارد كه به برخى از آنها اشاره مى كنيم: 
اشكال هاى سندى 


اين حديث در همه كتاب هاى حديثى عامه به ده نفر منتهى مى كردد كه عبارتند از: مسور بن مخرمه؛ عبد الله بن عباسء, على بن 


حسينء عبد الله بن زبير» عرو ابن زبير» محمّد بن على» سويد بن غفله؛ عامر شعبىء ابن ابى مليكه و مردى از اهل مكه. 
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| صفحه 2828| 


الف) ابن عباس 

در حديث ابن عباس عبيد الله بن تمام واقع شده كه طبق نصّ هيثمى در مجمع الزوائد ضعيف است. ابن حجر اين حديث را در 
ترجمه عبيد الله بن تمام از منكرات او برشمرده؛ آن كاه مى كويد: دار قطنى و ابوحاتم و ابوزرعه و ديككران او را تضعيف كرده اند. 
ابوحاتم مى كويد: او احاديث منكره نقل مى كند. ساجى مى كويد: او بسيار دروغ كو است و حديث منكر نقل مى كند. [1909] . 
ب) على بن الحسين (عليه السلام) 

ابن حجر عسقلانى آن را نقل كرده و بويصرى در حاشيه آن مى كويد: اين حديث را حارث با سند منقطع و ضعيف نقل كرده 
استء زيرا در سند آن على بن زيد بن جدعان آمده كه ضعيف است. 

ج) عبد الله بن زبير 

ابره حمعر التسمال من كاعد كلافيق اللديق / بابق جماروه ر] اذ موز #تفندو آذدرا عرسا قل كرذه باشده [1514] در غال اثر 
به واسطه مسور نقل مى كند به شرح حال او خواهيم يرداخت كه مشكل دارد و جنانجه بيواسطه از رسول خدا(صلى الله عليه وآله) 
نقل مى كند احتمالى بعيد استء زيرا وى هنكام وفات ييامبر(صلى الله عليه وآله) ده ساله بوده» و وضع او نيز معلوم استء زيرا او 
معروف به بغض و عداوت و دشمنى با على (عليه السلام) و اهل بيت(عليهم السلام) وحتتى شخص يبامبر اكرم(صلى الله عليه وآله) 
مى باشد. 

د) عروةُ بن زبير 

حديث عروه را تنها ابوداود به سندش از زهرى از عروه نقل مى كند و سندش مرسل استء زيرا عروةٌ بن زبير در عهد و خلافت عمر 
به سال ١9‏ هجرى متولد شد. هم جنين او مشهور به بغض و دشمنى با اميرالمؤمنين(عليه السلام) است. حتى يكى از بهترين 
شاكردانش» زهرى تصريح كرده كه وى در دشمنى با على (عليه السلام) حديث جعل مى كرد. 


[ صفحه /ام8] 


معمر مى كويد: زهرى دو حديث از عروه از عايشه در مورد على(عليه السلام) داشت. روزى از آن دو سؤال كردمء كفت: با اين دو 
حديث جكار دارى؟ خدا به آن دو آكاه تر است. ما آن دو را به بنى هاشم اتهام بستيم. [1911] . 

حتّى فرزند او يحيى به اين خصلت يدرش اعتراف كرد و كفت: هركاه يدرم يادى از على مى كرد؛ او را ناسزا مى ككفت. [1917] 
در حالى كه بيامبر(صلى الله عليه وآله) خطاب به على (عليه السلام)فرمود: دوست ندارد تو را مككر مؤمن و دشمن تو نيستء مكر 
منافق. 

ه) محمد بن على 

حديث وى تنها در كتاب الفضائل احمد بن حنبل از عمرو بن دينار آمده است كه محقق آن در حاشيه كتاب مى كويد: حديث 
مرسل استء زيرا او سندى براى آن ذكر نكرده است. ديكر اين كه عمرو بن دينار مطابق نص رجاليين از محمّرد بن على روايت 
نشنيده است. [1117] هم جنين به طور حتم محمد بن على از صحابه نبوده» لذا روايت او از جهاتى مرسل است. 

و) سويد بن غفله 


حديث او را تنها حاكم نيشابورى از احمد نقل كرده است, ولى ذهبى در تلخيص آن مى كويد: حديث مرسل استء زيرا سويد 
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ييامبر(صلى الله عليه وآله) را دركك نكرده است. او بعد از دفن ييامبر(صلى الله عليه وآله) وارد مدينه شد. 

ز) عامر شعبى 

حديث او را عبدالرزاق بن همام نقل كرده است» در حالى كه وى در سال ششم از خلافت عمر بن خطاب متولّد شده و بعد از سده 
اول از دار دنيا رفته است. ]١1415[‏ از همين رو حديث ازاين جهت ارسال دارد. ممكن است از سويد بن غفله نقل كرده باشد كه آن 
نيز ارسال دارد. با قطع نظر از ارسال حديث؛ شعبى از جمله كسانى است كه بسيار حديث 


[ صفحه /28] 


جعلى به اهل بيت(عليهم السلام) نسبت مى داد؛ تا جايى كه ابن حجر بدين جهت او را تضعيف كرده است. [1918] . 

هم جنين در اين حديث راوى از شعبى» زكريا بن ابى زائده است كه علماى رجال او را ضعيف و اهل تدليس شمرهه اند. [1912] 
كذشته ازاينها» شعبى از قاضيان و نديمان سلاطين جور همائند عند الملكف ون مروان و ديكر دشمنان اهل بيت (عليهم السلام) بوده 
است. .]١9317[‏ 

ح) ابن ابى مليكه 

حديث به سه طريق نقل شده مذكور است: در يكك طريق مسور بن مخرمه واقع است كه شرح حال او خواهد آمد. در طريق ديكرء 
عبد الله بن زبير و در طريقى نيز مرسلاً آن را نقل مى كند. 

ط) مردى از اهل مكه 

اين سند راء احمد در الفضائل و حاكم نيشابورى بهواسطه ابى حنظله نقل كرده اند: 

فوسف 1 ذه اسلا اجن الست ارما تكن مار امور عفان از برها مك نكا دكاو وان ذاك فاه ةوسك اذ 
على (عليه السلام) مباشرتاً نقل مى كند. 

لالض" ابومصفالة و عرد فز اها شكدهو وو سبي انو ذفن بع إن قا خديك آخذيا عرسل مرك الف 

كالعاةدن قها سند 231 بد يق فاروة :دو اول سعد :انك كه رجائبين اقل شبنت اوبوا تعبت كرذة اند [34ة1] , 

ى) مسور بن مخرمه 

تنها طريقى كه همه صاحبان صحاح بر آن اتفاق كرده اند» طريق مسور است. روايات اهل سنت از مسور به على بن الحسين (عليه 
السلام) و عبدالله بن عبيدالله بن ابى مليكه باز مى كردد و راوى از امام سجاد(عليه السلام) تنها محمّد بن شهاب زهرى و راوى از ابن 
ابى مليكه 


| صفحه 2/84] 


ابن ابى مليكه كسى است كه او را قاضي عبدالله بن زبير و مؤذن او برشمرده اند؛ [1914] در آن ايامى كه ابن زبير در مكه و برخى 
اما زهرى كه بيشتر روايات از او نقل شده. كسى است كه از منحرفين اميرالمؤمنين و اهل بيت طاهرين (عليهم السلام) شمرده شده 


است. 
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ابن ابى الحديد از محمّد بن شيبه نقل مى كند: در مسجد مدينه حاضر بودم و ديدم زهرى و عروة بن الزبير نشسته بودند و ياد على 
مى كردند؛ آن كاه هردو به على (عليه السلام) ناسزا كفتند. [1970] . 

وى از جمله كسانى است كه سابق به اسلام بودن على (عليه السلام) را نيز انكار مى نمود و زيد بن حارثه را اولين مسلمان مى 
داتبدت: [ 5191 1] . 

هم جنين وى از جمله كار كنان بنى اميه و يايه هاى سلطنت بنى اميه محسوب مى شدء تا جايى كه علما و زهّاد و حتى ابن معين او را 
براين كار سرزنش نمودند. [؟197]. 

باااين موقعتت آيا مى توان حديث زهرى را در تنقيص امام على (عليه السلام) يذيرفت؟ اما در مورد مسور بن مخرمه مى توان كفت: 
اؤلاناو حب يويد كه واكم بانارق الزمر مرا يوك 

ثانياً: هيج كاه يادى از معاويه نمى كرد, مككر آن كه بر او درود مى فرستاد. 

ثالثاً: از خوارج بود. [197] . 


زاها: ولادت او دوسال بعد از هجرت استء حال جككونه حديث رااز ييامبر(صلى الله عليه وآله)شنيده است؟. 


|294٠ صفحه‎ | 


اشكال هاى دلالى و متنى 


با قطع نظر از اشكال هاى سندى كه در اين حديث وجود دارد» از جهت دلالى و متنى نيز حديث قابل مناقشات فراوانى است كه به 
برخى از آنها اشاره مى كنيم: 

١‏ مسور بن مخرمه مى كويد: من در حالى كه محتلم بودم» اين حديث را از ييامبر(صلى الله عليه وآله) كه بالاى منبر بود» شنيدم. 
اين خود سبب وهن روايت استء زيرا جكونه ممكن است شخصى در حال احتلام وارد مسجد شده و كوش به سخنان ييامبر(صلى 
الله عليه وآله)دهد. اين نيست مككر سهل انككارى او به دستورهاى شرع. 

١‏ - مسور قصه خواستكارى را هنكامى كه از على بن الحسين(عليه السلام) شمشير طلب مى كند نقل كرده كه اين قرينه نامفهومى 
بوده؛ بلكه ممكن است حمل بر غرض ورزى شود. 

١‏ حديث به الفاظ و معانى مختلف نقل شده استء به حدّى كه شارحان حديث نتوانسته اند براى آن وجه معقولى در جمع اين 
الفاظ مختلف بيان كنند كه اين خود سبب وهن و ضعف روايت است. 

طبق روايات فراوان» خداوند متعال نكاح على و فاطمه(عليهما السلام) را انتخاب كرده است. [1976] واضح است كه خداوند 
07 0 0 ا 

0 جكونه ممكن است كه بين على و فاطمه(عليهما السلام) خصومت و اختلاف باشدء, در حالى كه على(عليه السلام) به حدّى از 
علم رسيده بود كه ييامبر(صلى الله عليه وآله) در حقٌّ او فرمود: من شهر علم هستم و على درب آن. 

ابن حجر عسقلانى مى كويد: من از مسور بن مخرمه؛ راوى اين حديث از ييامبر(صلى الله عليه وآله)تعجب مى كنم كه جككونه در 
تعضّب مبالغه نموده و ملاحظه مقام و منزلت على بن الحسين (عليه السلام) را نكرده است و اين افترا را به او نسبت داده است. 


 *‏ مرحوم قزوينى دركتاب الامامة الكبرى در جواب اين احاديث مى كويد: بر فرض صحت اين احاديث؛ نقصى بر على (عليه 
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السلام) وارد نيسثكت» زيرا قرآن و روايات» تعدد 
| صفحه |294١‏ 


همسران را اجازه داده است و تنها جمع بين فاطمه(عليها السلام) وديكرى حكم خاصى بوده كه 

رسول خدا(صلى الله عليه وآله) آن را ابلاغ كرده؛در حالى كه(عليه السلام) على آن را تا آنوقت نمى دانسته و بعد از اطلاع» دستور 
ييامبر(صلى الله عليه وآله) را امتثال كرده است. از همين رو هيج عتاب و سرزنش متوجه امام على (عليه السلام) نيست. آرى» 
سرزنش و عتاب بر كسى است كه بعد از آن كه از ييامبر(صلى الله عليه وآله)شنيد: فاطمه ياره تن من استء بى تاب مى كند مرا آن 
جه فاطمه را بى تاب مى كند و آزار مى دهد مرا آنجه فاطمه را اذيت مى كند, بر فاطمه ظلم كرده و او را اذيّت نمود؛ تا آن كه در 
حالى كه بر او غضبناكك بود از دنيا رحلت نمود. ]١978[‏ 

در مناظره اى كه بين عمر بن خطاب و ابن عباس اتفاق افتاد» جنين آمده است: ابن عباس به عمر كفت: صاحب ما كسى است 
كه تواو را خوب مى شناسى. به خدا سوكند! او جيزى را تغيير و تبديل نكرده و هركز رسول خدا(صلى الله عليه وآله)را درايام 
ميصاحبتشن بهغضيه ذو تياورده اسث. عمر كفث: كى در خبواستكاري از دعترابى جهل كه مى خواسث با داشتق قاطمة اورا به 
همسرى خود در آورد؟ 

ابن عباس كفت: خداوند درباره معصيت حضرت آدماعليه السلام) مى فرمايد ": وَلَمْ نَحِدْ لَهُ عَرْمه [" 1972] ما عزمى دراو 
نيافتيم. صاحب ما على (عليه السلام) نيز قصدى بر ناراحت كردن رسول خد(صلى الله عليه وآله) نداشت»ء ولى نوعى از مسائلى 
است كه در ذهن آدمى خطور مى كند و انسان بر دفع آنها از ذهن خود قدرت ندارد. جه بسا از فقيه در دين خدا و عالم به امر خدا 
حادث شود. ولى به مجرّد آن كه متتنه و آكاه شد رجوع نموده و توبه مى كند. [/1971] . 

ابن ابى الحديد از استاد منصف خود ابو جعفر نقيب محمّد بن ابى زيد نقل مى كند: او معتقد است عمر اين تهمت را در ميان مردم 
بخش كرد كه ييامبر(صلى الله عليه وآله) در اين قضيه از على (عليه السلام) غضبناك شده است. او مى كويد: عمر» به جهت 
خواستكارى على (عليه السلام) از دختر 


| صفحه 2947| 


ابن حمل تاراهت شد وبر غلى عيبب كرفت وابق كوه واتموه كرد كة وسول خندا(صلن الله علية.وآله) از ابن عمل 7العرستك 
است.... [1938]. 

4-در برخى از روايات آمده كه ييامبر(صلى الله عليه وآله) به على(عليه السلام) امر كرد تا دخترش فاطمه(عليها السلام)را طلاق 
دهدء اكر ابن مى خواهدبا دختر ابى جهل ازدواج كند, با آن كه ييامبر اكرم(صلى الله عليه وآله)در خطبه خود مى كويد: من هركز 
حلالى را حرام و حرامى را حلال نمى كنم. 

بديهى است خداوند متعال طلاق را به دست مرد قرار داده و هركز زن و يدرش حقٌ طلاق كرفتن ندارند. 

از طرفى ديككرء در اين روايت ييامبر(صلى الله عليه وآله) على (عليه السلام) را منع مى كند از ازدواج دوم با آن كه خلاف نص قرآن 
است كه مى توان تا جهار زن دائمى داشت. بر فرض كه در زمان حيات فاطمه زهرا(عليها السلام) به طور خصوص ازدواج دوم بر 
حضرت على (عليه السلام) حرام باشد؛ اين» از دو حال خارج نيست: يا در آن وقت حكم به على (عليه السلام) نرسيده بود كه اين 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لأعل/إأ ماع73 ت. الالالالالا صفحه عزبعاز از 906 


كونه آشكارا بر ضدّ على (عليه السلام) سخن كفتن و تهديد كردن معنا نداشت و اككر حكم به او رسيده بود» جكونه مى شود كه 
على (عليه السلام) اقدام بر كار حرامى كرده باشد در حالى كه طبق نصٌّ آيه تطهير او از هر رجس و يليدى معصوم است. 

آيا على (عليه السلام) به اندازه بنى مغيره ادب و احترام براى بيامبر(صلى الله عليه وآله) قائل نبوده تا از آن حضرت در خواستكارى 
دختر ابى جهل از ييامبر(صلى الله عليه وآله) اذن و اجازه بككيرد؛ همان كونه كه بنى مغيره اجازه كرفتند؟ 

جرا ييامبر(صلى الله عليه وآله) با على (عليه السلام) مخفيانه راجع به اين موضوع صحبت نكرد و ازاو نخواست كه ازاين امر صرف 
نظر كند؟ يا ازاو خود استء ولى از آن جا كه على (عليه السلام)نيذيرفت مجبور به افشاى آن شد تا مردم بر ضدٌ على (عليه السلام) 
اقدام كنند [1999] ؟ اينها همه ابهام ها و سؤال هايى است كه شايد در اين زمينه به ذهن خطور كند كه قطعاً با عصمت على (عليه 
السلام)سازكارى ندارد. 


9 سيد مرتضى (رحمه الله)مى كويد: اكر اين قضيه صحت داشتء به طور حتم دشمنان 
[ صفحه "9ع] 


على (عليه السلام) از بنى اميه و يبروانشان» از اين فرصت استفاده كرده بر ضدّ على (عليه السلام)آن را ترويج مى كردند» در حالى كه 
نديد كسى از بنى اميه و دشمنان اهل بيت(عليهم السلام)اين قصه را بر ضدّ على(عليه السلام) به كار برند. [:197] . 

٠‏ - جككونه ييامبر(صلى الله عليه وآله) از دختر ابى جهل به بنت عدو الله تعبير مى كند» در حالى كه مى دانيم در اسلام جايز نيست 
اكر كسى يدر يا مادرش بدكاره باشد, او را به يدر و مادرش با القاب بد نسبت داد» جرا ييامبر(صلى الله عليه وآله) جنين تعبيرى به 
كار برده است؟ 

سد مرتضى اين حديث را ساخته و يرداخته كرابيسى بغدادى ‏ مصاحب شافعى ‏ مى داند. شخصى كه به نصب و عداوت اهل 
بيت(عليهم السلام) و انحرافش از امير المؤمنين (عليه السلام)معروف بوده است. [19131] . 


باورقى 


شرت م ال 
"] همان (7©) آيه 37 

*'] بقره آيه .١7١‏ 
؟] عنكبوت (19) آيه وع. 
0] زمر (9”) آيات 1١1‏ -18. 
]هما 

/ا] نساء آيه .١15١‏ 

8] تحف العقول» كلمات قصار امام مجتبى (عليه السلام)» حديث .١7‏ 
9] الحيا ج ١‏ ص 38. 

٠]همان.‏ ص ؟1"7١.‏ 

.75 كافى؛ ج لل ص‎ ]١ 


1 
١‏ 
ا 
1 
ا 
ا 
1 
1 
١‏ 
1 
ا 
[؟1] الحياق ج 2١‏ ص .١157‏ 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لأعلإأ ماع73 ت. الالالالالا 


ار سباع آبه "17 
]١5‏ مائده آيه 89. 

] المؤمنون(؟؟) آيه .7١‏ 

8] لسان العرب» ماده شيع. 

,/7 صافات(/21”) آيه‎ ]١١/ 

1/8 الميزان» ج لال ص 1517. 

9] قمر(26) آيه ١ه.‏ 

76 كشّاف» ج 5 ص 5١‏ و الميزان» ج 8 ص ل// 
]"١‏ قاموس المحيط. ماده شيع. 

"| قصص(518) آيه 186. 

''؟] الملل والنحل» ج ١‏ ص /57. 

"| مقدمه ابن خلدون» ص 13. 

]١0‏ كتاب التعريفات» ص /ذ. 

|١128‏ دائرة المعارف» ج ف ص ؟357. 

7"] قاموس المحيط. ماده شيع. 


]| مقاللاات الاسلاميين» ص 6 


] عقيدة السنة و الجماعة فى الصحابة الكرام» ج "ا ص 840 و 4١‏ 


"١‏ هويّةُ التشيع» ص 213١‏ به نقل از شيخ مفيد(رحمه الله). 
””] صحاح اللغف ج ”7 ص .١88‏ 

“*] تاج العروسء ماده شيع. 

6"] لسان العرب» ماده شيع. 

ه"] الشيعة فى الميزان» محمد جواد مغنيه» ص "”. 

*"] تاريخ ابن خلدون, ج ”2 ص 88". 

0[ تاريخ الاسلام» ج ١‏ ص ."/١‏ 

"| فجر الاسلام» 188. 

9 تاريخ الجمعيّات الشرية» ص 78. 

.١78 العقيدة و الشريعة فى الاسلام» ص‎ ]*٠ 

./8 الفِصّل» ج 7 ص‎ ]١ 

”*] نشأة الفكر الفلسفى فى الاسلام» ج 7 ص 8/. 
*ع] الخوارج و الشيعةه ص 28؟1. 

*] الصلهُ بين التصوف و التشيع؛ ص "77. 


[13] 
[؟1] 
[16] 
[12] 
[3137] 
[18] 
[19] 
]١[‏ 
]11١[‏ 
]1١[‏ 
["؟] 
[؟*؟] 
[10] 
[12] 
[337] 
[18] 
[19] دائرة المعارف؛ ج .٠١‏ ص .52١‏ 
[] 
31" 
[3م] 
9" 
[ع"] 
[0؟] 
[2"] 
[/30] 
[8] 
[9؟] 
[0*] 
[1؟] 
[5*] 
[59] 
[*5] 
[ذع] تاريخ المذاهب الاسلامية ج ١‏ ص .8١‏ 


صفحه مبعز از 906 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7مء. لاعلا أماع3دات. الاللالانا 


[2؟] هما 

[/ا؟] فجر اسم ص .١١١‏ 
[58] هما 

[9ع] القاموس 50 ص 377. 
]8٠[‏ نشأة الفكر الفلسفى فى الاسلام» ص 18. 

[01] السنهُ والشيعة» ص 5 تاع. 
[01] المذاهب الاسلامية» ص 58. 
[0] التنبيه و الردٌ على اهل الاهواء و البدع» ص 18. 
[عه] مائده آيه 0ه. 

[0ه] معجم الاوسطء ج لاء ص 3٠١‏ ح /817. 

زعه] احكام القرآن» ج 27 ص 588. 
[/1ه] اسباب النزول» ص 177. 
زىه] الكشاف» ج ١‏ ص وع6,. 
[09] رعد(؟1) آيه /ا. 

]*٠[‏ جامع البيان» ذيل آيه. 

]81١[‏ مائده آيه /ا5. 

[7؟2] ترجمه امام على (عليه السلام)» ابن عساكرء ج ؟. ص 8# 
[©] مائده آيه #. 

[ع*] تاريخ بغداد. ج ل ص 790. 

[ه8] دهر(72) آيات /و4. 

[2] تاريخ ابى الفداءء ج 2١‏ ص 178. 

[/] تاريخ بغداد. ج ١7‏ ص .191١‏ 

[68] بقره آيه /501. 

[94] مستدركك حاكم, ج *؛ ص 8. 

.787 شرح ابن ابى الحديدء ج 21 ص‎ ]0١[ 

.":08 ص‎ 2١ السيرة الحلبية؛ ج‎ ]١[ 

[1/] التفسير الكبير» ج ه: ص *777. 

[/] اسد الغابق ج *, ص 718. 

[6/] تاريخ الخميسء ج ١‏ ص 70". 

[هلا| مسند احمد. ج 2١‏ ص 558. 

[7] تاريخ طبرى. 

[//ا] طبقات ابن سعدء ج ١‏ ص .7١7‏ 

[ثلا| 


8] سيره ابن هشام؛ ج 7 ص .59١‏ 


صفحه ببعز از 906 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لداع /إ أ ماع13 6. الالالالالا 


كامل ابن افر ادن 07 
]4٠١‏ البداية و النهاية» ج /ا؛ ص 888. 


م] كامل ابن اثير» ج ا ص 197. 


4 احكام القرآن» ج ؟, ص .١18‏ 


7337 تاريخ دمشق» ج الا ص‎ ]٠ 

]١‏ صحيح ترمذى» ج 0 ص ماح كرفدرة 
٠‏ كامل ابن اثير حوادث سال سوّم بعثت. 
1] تذكرة النعواض» هن 88. 

.616 صحيح ترمذى» ج ص‎ ]٠١* 

8 مطالب السؤول» ض 67 

.٠١7 علي امام الائم ص‎ ]٠ 

]٠‏ صحيح مسلم» ج ١‏ ص ابح إفردرة كتاب الإيمان. 
4] صحيح ترمذى» ج 0 ص اح ذرة 

١٠٠]مسند‏ احمد» ج اء ص 1١6‏ ح إزفرفة 

ا 


.1١8 سنن ابن ماجه ج ١ء ص 7 ح‎ ]١ 


صفحه لامعا از 906 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لداع /إ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه 6/بعاز از 906 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لطاعلا أماع3دات. الالائالانا 


.180 ص‎ ١ احتجاج؛ ج‎ ]١0 
الغدير» ج ؟؛ ص ع".‎ ]١؟©‎ 
السلافةٌ فى امر الخلافة» شيخ مراغى.‎ ] ١7 
]هما‎ 
.288 كتاب 5 بن قيس هلالى؛ ج ا ص‎ ]٠9 


]١6١‏ مسند احمد» ج ل ص عه تاريخ طبرى» ج إل ص ععع تاريخ ابن اثير» ج ". ص ١‏ و 


1 

1 

1 

1 

1 

1 

[181] اسدالغابة ابن اثير» ج 2١‏ ص ”7ه. 
[187] اسدالغابة» ج 2١‏ ص 9مع. 
]١0*[‏ الفصول المهمدُء ص .18١‏ 
]١0[‏ حلية الاولياء ج ١‏ ص 107. 
]١50[‏ همانء ج ١‏ ص 105. 

.188 ص‎ ١ تاريخ ابى الفداءء ج‎ ]١18[ 
.٠١” تاريخ يعقوبى» ج 7 ص‎ ]181[ 
.١١16 همانء ج 5 ص‎ ]184[ 

[189] سئن ابن ماجهء ج 27 ص .١77‏ 
[120] تاريخ يعقوبى» ج 7”. ص .١7١‏ 

.187 انساب الاشراف, ج 7 ص‎ ]١121[ 

.24١ ص‎ »١ انساب الاشراف, ج‎ ]١127[ 

.2 شرح ابن ابى الحديد» ج 8 ص‎ ]١12[ 

[ع7١]‏ همان» ص "807. 

]١180[‏ اسدالغابة» ترجمه بلال. 

زع2١‏ 0 07 "ل ص *17؛ كامل ابن اثير» ج ”7 ص 178. 
1 

1 

1 

1 

1 

١ 

1 

1 

1 

1 

1 


١118 انساب احا امراك إل ص‎ ١ 
.17١ همان ج 7 ص‎ ] 37 
0١ امار وام من‎ ١١ه‎ 


ا 

ا 

ا 

ا 

5 ] 

168] حبار ارده ص 4١/0‏ 9 يعقوبى؛ ج 7 ص 4186 مروج الذهبء ج 2١‏ ص 678... 
]| 3 

] ة 

ا 

ا 

] ان 

] ة 

5 ] 

]همان ج ١ء‏ ص 158. 


صفحه وبع از 966٠‏ 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لاع لإأماع3دات. الالالالانا 


[178] شرح ابن ابى الحديد؛ ج ١‏ ص 158. 

[174] همان ج ١‏ ص /157. 

[180] شرح ابن ابى الحديد؛ ج ١‏ ص .58١‏ 

[141] بلاغات النساءء ص /27. 

[187] شرح ابن ابى الحديد؛ ج "3 ص .١184‏ 

[*18] هما 

[18] تاريخ طبرى» ج هء ص 2#. انساب الاشراف؛ ج 7 ص 58". 
[18] تاريخ ابن اثير» ج "؛ ص .٠١8‏ وقعةٌ صفين» ص 118. 

[185] الوافدات من النساء على معاويهء ص .6١‏ 

[1417] ر.كك. الاغانى؛» ج ١8‏ ص 6#. تاريخ ابن عساكرء ج ٠١‏ ص 185. الاستيعاب ج 1/88. تاريخ طبرى» ج 
ج .ص 570 


صفحه ملاعز از 9606 


هء ص 176؛ الكامل» 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع لإ أ ماع13 ت. الالالالالا 


لض شرح ابن ابى الحديد. 

09 ص‎ 7١ طبقات ابن سعد» ج ص 9١5و تهذيب الكمال» اج‎ ]١ 
.48 الشيعةٌ والحاكمون. ص‎ "1 

رض شرح ابن ابى الحديد» ج لال ص 159. 

ع1" سير اعلام النبلاء» ج 5 ص "73١‏ 

5 ]دراسات وبحوث فى التاريخ والاسلام» ج ١ص‏ ١ق‏ 
لا الامام الصادق» ابوزهره» ص .١١١‏ 

/1" شرح ابن ابى الحديد» ج ص 5 .1٠١‏ 

510 مختصر تاريخ دمشق» ج 77 ص 7 

51 كافى» ج ج ١ص .50١‏ 

حرص فرق الشيعه.» ص 9/. 

خض بحارالانوار» ج 58 ص 75 .١‏ 

نضض تاريخ تشيع در ايران» ص .١12598‏ 

1"9] مقاتل الطالبيين» ص /57. 

رقف استبصار» ج ل ص /6. 

عرض كافى» ج 6 ص 1١1١‏ 


.119 عيون المعجزات» ص‎ ]١ 


.59 مناقب ابن شهر آشوب» ج " ص 4 و مسند الامام الجواد.» ص‎ ]١7 


4 ]فرق الشيعةً» ص //. 

!]| الكافى» ج ١‏ ص ”587. 

خرف الغيبةُ» طوسى» ص 5١١‏ 

'1] الكافى» ج ١‏ ص 588. 

177 ] الثاقب فى المناقب» ص .5١8‏ 

76 | همان كتاب. 

زذارفا تاريخ تشيع در ايران» ص 16 

ا مسند الامام الجواد. ص 1806. 

خرف تهذيب» ج 5 ص 1 

كرفا تاريخ تشيع در ايران» ج »١‏ بحث قم» يايكاه تشيع در ايران. 
حرفا كافى» ج ج »١‏ ص ٠١١‏ وتوحيد» صدوق» ص .٠١١‏ 
٠6؟]‏ مشارق الانواره ص ٠١‏ و مسند الامام الهادى؛ ص 68. 
]"١‏ رجال كشى»ص .6٠١‏ 


|56٠١ 
]؟1١[‎ 
|11١١ 
]53[ 
]؟١؟[‎ 
]؟١6[‎ 
]5١2[ 
|5310 
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]519[ 
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|531١ 
|113١ 
]539[ 
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.5١08 [8؟1؟] دلائل الامامه» ص‎ 
|5310 
]1158[ 
]519[ 
[90؟]‎ 
|391١ 
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[ع39]‎ 
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[ع9؟]‎ 
|3330 
[18؟]‎ 
[99؟]‎ 
[؟؟]‎ 
]؟؟1١[‎ 
.677 كشف الغْمَك ج 27 ص‎ ]181[ 


صفحه الاعا از 9606 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لاع لإأماع3دات. الالئالانا 


*78] كمال الدين» ص "/اع. 

16 ] الغيبه» طوسى» ص 177. 

هع؟] الارشاد» ص 8" وينابيع الموده» .62١‏ 

؟1] الكافى» ج ١‏ ص 215. 

/15"] منتخب الاثر» ص 08" وينابيع المودّه. ص 5280 والغيبه» طوسى؛ ص 717. 
168] الحضارة الاسلامية ج ١‏ ص 07. 

. كك. به: حبيب السير. 

. كك. به: روضةٌ الصف و حبيب السير و... 


1 

1 

1 

1 

1 

1 

زوع 
00" 
501 
[101] ر.كك: تاريخ طبرى» ج 7 ص 7/8؛ كامل ابن اثير» حوادث سنه 30 ص 9" و... 
[*18] التنبيه و الردٌ على أهل الأهواء والبدع» ص 10. 
[10] نشأة الفكر الفلسفى فى الإسلام» ص 18. 
[00؟] المذاهب الاسلاميَةُ» ص عع. 
]١2[‏ الشيعةُ و السنه. ص 6”. 
[101] اصول مذهب الشيعه؛ ج ١‏ ص 8/. 
]١104[‏ صحيفة الرياض. 

[04؟] الفتنةٌ الكبرى» ص 1775. 
]١20[‏ همانء ص "1. 

1 

1 

1 

1 

1 

1 

1 

1 

1 

١ 

1 

1 

1 

1 

١ 


ا 

ا 

اد 

اد 

] هما 

ا 

ا 

ا 

ا 

ا 

ا 

ا 

ا 

ا 

.18١ ؟] الخلافة ونشأة الاحزاب الاسلاميه ص‎ ١ 

27] صحيفه الرياض. 

نفية 0 ؛ج ١‏ ص 33117 

ع2 ]هما 

ه١]‏ هما 

82]] رجال طوسى (رحمه الله)؛ باب اصحاب على (عليه السلام)» رقم 2/. 

/21”] خلاصة الاقوال ص ع5*8. 

88!] رجال ابى داود. ص 588. 

4 تاريخ طبرى؛ ج * ص 1/8". 

"] ر.كك: تهذيب التهذيب؛ ج 7 ص .57١‏ 

."77 ر.كث: الغدير» ج ل ص‎ ]١ 

] و كف: سيد هرتضئ عسكرىئ: عبدالله بق سباً. 

“/9”] شرح ابن أبى الحديد. ج ؟» ص 8١؛‏ الاستيعاب» ترجمه ابى ذر. 

0”] أنساب 0 د ص 598؛ شرح ابن ابى الحديد» ج 01 ص 774. 
] ث 


صفحه (الاعز از 9606 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 2017. اعل/إأماع3ات. الالالالالا 


2 انساب الاشراف, ج هء ص 9" 57. 

1"'] صحيح ترمذى؛ ج 21 ص 717. 

] طبقات ابن سعد ج ا ص 1817. 

9 الغدير» ج 9 ص .7١19‏ 

3 لدوم فى الاسلام؛ ص .١78‏ 

1 

7] مقدمه كتاب عبدالله بن سبأء ص18. 

87] وتحاظ السلاطين ص 75؟ - 7378 به نقل از كتاب (الصلة بين التصوف والتشيع) ج ١‏ ص 8". 
18] نشأة الفكر الفلسفى فى الاسلام؛ ج ١‏ ص 77. 

تاريخ طبرى» ج “اص 8/". 

82] الفرق بين الفرق» ص 70 ع”. 

1417"] ديوان د الشافعى» ص 20. 

1/1١ 
84-8 ص‎ ١ مقالات الاسلاميين» ج‎ 4 
.1١717/ همانء ص‎ ] 


دض أعيان الشيعه» ج ١)»صس .,53١‏ 


9]] بحارالانوار» ج /ا؟. ص ٠9"؛‏ اختصاص شيخ مفيد .٠١8- 1١‏ 


ع3 تقريب التهذيب» ج ل ص 344 رقم 64 
علا سئن ابى داود»ء ج و3 ص 6ح ورفرة 


2 سنن ابن ماجه ج ١‏ ص 07 ح ."١‏ 
41 تقريب التهذيب» ج ١‏ ص .٠١8‏ 

1 0 ج ١‏ ص 8754 كتاب صلاه المسافرين و قصرها. 
49 سئن ابن ماجه ج ١‏ ص 017١‏ كتاب الطهارة. 


]| 
"| 
"| 
1] 
[180] 
[181] هما 
1811| 
[187] 
[185] 
[180] 
[182] 
1410| 
ييه 
[184] 
[190] 
]191١[‏ 
[19417] نصر بن مزاحم المنقرىء وقعه صفْين» ص 19. 
[195] 
[؟19] 
[156] 
[192] 
[191] 
[1548] 
[194] 
]"٠0[‏ تهذيب الكمال؛ ج ع؛ ص 77". 
5031| 
فين 
5 
[؟١"]‏ 
[0:"] 
]"١2[‏ 
5017| 
:]| 


لمر سنن الترمذى» ج ف ص 02١8‏ كتاب المناقب» ح المارة 

.819 تهذيب الكمال» ج 5 ص 6288؛ رقم‎ "٠" 

]1١''‏ سئن ابى داود»ء ج ١‏ ص "/اقل كتاب الصلاة» ح نت لت 

*:"] سنن ابن ماجه ج ١ء‏ ص 81١‏ ح 1708. 

م سنن ترمذى» ج ", ص 3 » باب ماجاء فى الامام ينهض فى الركعتين ناسياً. 
.”7 رجوع شود به المراجعات از شرف الدين» و رجال الشيعة از طبسى. 

."| ابن ابى عاصمء السنه ج ؟ء ص 0/ا8. 

لكر 


تقريب التهذيب» ج ل ص 7 10. 


صفحه نالاعز از 9606 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 2017. اعلا أماع3(ات. الالالالالا 


4 ابن ابى عاصم.ء السنه» ج 7 ص 5/8. 
٠‏ الاحاديث الموضوعه: ض 881-98١‏ 


لض دكتر قفارى» اصول مذهب الشيعه» بخش تاريخ شيعه. 


تنلضن منهاج السنه» ج ١ص‏ /,. 


! 
1 
1 
1 
[*31"] الدلائل ج ء ص 058. 
1 


ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 


لور 


جامع الصغير» ج ١‏ ص 21/858 در المنثور» ج " ص ؛ صحيح ترمذى» ج ه ص 358 كتاب الإيمان و.... 


."2١ سلسلة الأحاديث الصحيحه. ج١1 ص‎ ]"١ 
.5١ فيض القدير» 3 ص‎ |" 

"] المستدرك على الصحيحين؛ ج ١‏ ص 178. 
م الاعتصام؛ ج ؟. ص 184. 

49 تلخيص المستدرككء ج ١‏ ص 1758. 

.777 71١ تفسير المناره ج ل ص‎ ]"١ 

.81١ صحيح ترمذى ج 0 ص‎ ]١ 

7"] مستدركك حاكم: ج "؛ ص .18١‏ 

*الال] همانء ص .١54‏ 


””] صحيح بخارى» ج *, ص /87, كتاب الاحكام دج ”1/1و 


1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
[2”*] اعراف آيه .18١‏ 
اام سنن ابن ماجه) ج "ء ص 5/4 باب افتراق الأمم. 
[78] سئن ترمذىء ج هه ص 278 كتاب الإيمان» ح .188١‏ 
[79"] بن بازء مجموع فتاوى» ج 27 ص 68. 

[:*"] همانء ص 207. 

عمس 

[*"] همانء ص .28١‏ 

[##"] همان. ص 082. 

[ع*"] همانء ص 77/. 

[0] همانء ص 3768 /1/. 

1 
و مذاكرات مستر همفر و... 

فخرفة نحل (12) ايداعم, 


[8:"] صحيح مسلم ج ١‏ ص "ل ح ©". 
[9"] بقره آآيه 12#. 


] 
] 
] 
] 
0" الصواعق المحرقه» ص 4#؛ الدر المنثور» ج 2 ص 884 و جامع البيان» ج 0*٠‏ ص 596. 
] 
] 
] هما 


صفحه عالاعز از 986 


سنن ابى داود ج ' ص 198. مسند احمد» ج ”5 ص 4١156‏ سئن ابن ماجه» ج ”ا ص 75 مستدركك حاكم؛ ج ١‏ ص 738١؛‏ 


ع*7] ر.كك: كتاب أعمدةٌ الاستعمار از خيرى حماد؛ تاريخ نجد از عبدالله فيلبى مذاكرات حاييم وايزمن اولين رئيس وزراء اسرائيل 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 2017. اعلا أماع3(ات. الالالالالا 


.١ أيه‎ )١١7( اخلاص‎ "6٠ 
.41 مؤمنون (78) آيه‎ ]"ع١‎ 
.0١ آيه‎ )81١( اع"] ذاريات‎ 
.18 #عم] رعد("1) آيه‎ 

ع*] فاطر(8) آيه #. 

68" | فاتحه أيه : 

عع انعام أيه نضلة 

/اعا"] اسراء(/11) آيه 78. 

لبلرفرا آل عمران آبه 66 

وع"] نحل (18) آيه 86. 

81 لباق العرب ماده عيك. 
"!| تاقويرا السقطة ناد عي 
؟اذم] مفردات راقب» ماده غبك. 
]|١"83”‏ مائده أيه م 

*ه"] اعراف(17؟) آيه 18. 


0ه "| يوسئف(؟١)‏ آيه .٠٠١‏ 


/ا0"] مريم(19) آيه ١‏ 

8ه"] مائده آيه ؟ل. 

آل عمران آيه .0١‏ 

6" توبه آيات 1811. 

١ع"]‏ اسراء(7١)‏ آيه 56. 

"| توبه آيه 331 

2" عنكبوت(19) آيه .١0/‏ 

علع*"] سبأ (ع”) آيه ؟37. 

دء”] سيره ابن هشام؛ ج ١‏ ص 8/. 
88" التنديد لمن عدد التوحيد» ص .”٠‏ 
/ا8"] همان؛ ص 336 30. 


لاا 


9" فتح 50 ص ". 


ان القول المفيد على كتاب التوحيد» ج ١‏ ص .١7- ١2‏ 


8ع" 
زاع"] 
زتعم 
الرففية 
زع" 
[مع”] 
زعع”] 
[/ا6”] 
زمع”] 
زوع" 
"0١‏ 
[01"] 
[01"] 
[09"] 
[عه"] 
[هه"] 
[2ه"] حجر(ة1) آيه 42. 
إلاهة"] 
[4ه"] 
[09"] 
اين 
زقع"] 
زكع"] 
الرفارة 
[ع2”] 
الدياية 
زع2"] 
[لا2”] 
[24"] هما 
لاع" 
”| 
[1لا*] لقمان(31*) آيه 50. 
قفي 


فون انعام آيه .12١‏ 


صفحه هلاعا از 9606 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لداع /إ أ ماع13 6. الالالالالا 


صفحه بلاعز از 906 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 2017. اعل/إ أ ماع13ات. الالالالالا صفمحه /الاعز از 90.6 


]*٠8‏ ارشاد الطالبين» ص "87؟. 

67 العروءٌ الوثقىء كتاب الطهارة» مبحث النجاسات. 

8] نمل (7؟) آيه .١5‏ 

64 تناج العروسء. ج"؛ ص ١86‏ و لسان العرب؛ جه: ص 158. 
٠6؟]‏ اليواقيت و الجواهرء ص28. 

١ع]‏ المواقف. ص 87" 

7؟] شرح المقاصد. جه ص777. 

٠١ع]‏ رد المختار. ج؟؛ ص/777. 

1*] در مجموع اين احاديث ر.ككث. جامع الاصول؛ ج١ء‏ ص١٠‏ و ١١‏ و كنزالعمال ج٠١‏ ح؟؟؟؟. 
؟] مفردات راغب ماده سلم. 

1ع] انعام آيه .٠8‏ 

/ااع] آل عمران آيه /ا2. 

4ع] بقره آيه .1٠١8‏ 

89 آل عمران آيه .١817/‏ 

.١5 حجرات (68) آيه‎ ]©٠ 


١'؟]‏ زخرف (7©) آيه 89. 


]6502[ 

|5010 

]604[ 

]509[ 

|1٠٠١ [ 

|1131 

11ع] 

[11؟] 

]؟١[‎ 

زهاع] 

]؟١2[‎ 

إ/اا؟] 

[14؟] 

[19؟] 

]؟١[‎ 

|8311 

[؟7] نساء آيه هع. 
[898] بقرة آآيه 11 
[7؟] نرتيب العين: ماده وسل. 

[0؟ع] لسان 9 ماده وسل. 

[815] رءك: آلوسىء تفسير روح المعانى؛ جءء ص .178-1١75‏ 
[71؟] شيخ بن بازء مجموع فتاوى و مقالات متنوعة؛ ج؟؛ ص ."١١‏ 
[8؟*] المنتقى من فتاوى الشيخ بن فوزان» ج 7 ص 25. 

[619] البدع و المحدثات و ما لا اصل له ص 7528 1282. 

[0©] فتاوى الالبانى» ص 67. 

[1ع] سجده (3”) آيه /7. 

[6#7] نساء آيه 8. 

[6] مجموعه آثار» ج1» ص 195. 

[ع7©] مائده آيه 0" 

[ه"ع] اعراف آيه ٠١‏ 

[5"6] صحيح ترمذى؛ جللء ص 18ل ح0/ا8". 

[/الا6] مجموع فتاوى و مقالات متنوعه. ج؟؛ ص ."١١‏ 

اليرت 


]روح المعانى؛ ج*؛ ص 1756. 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 2017. اعل/إأماع3ات. الالالالالا 


و"ا؟] بقره آيه 1717 
٠ع*]‏ بقره آيه 178. 
اعع سنن ترمذى» حديث غميشضفرة مجموع فتاوى و مقالاات متنوعه» ج 01 ص "١١‏ 


] مصطفى محمود؛ من اسرار القرآن» ص 2/او /الا. 


59] مسند احمد» اج ص 5156. 


0؟6] صحيح بخارى؛ ج١2‏ ص 480 مسند احمد ج؟؛ ص 18" 
#ع*] يوسف (17) آيه /48-91. 

/ا5] منافقون (29) آيه ه. 

؟] مستدركك حاكم؛ اج" ص 85١6‏ 

9*] مجموعة الرسائل و المسائل؛ ج١ء‏ ص1. 

]58٠‏ التوصل إلى حقيقة التوسل» ص "٠١‏ به نقل از جامع الاصول. 
]| نساء أيه 2 

60] يوقين 3+ اي 


0*] البدع و المحدثات و ما لا اصل له ص 7528 1282. 


'ه؟] المستدركك على الصحيحين؛ ج*؛ ص8١٠.‏ 
ذذع] الاصابه» ج؟؛ ص 87". 

502] حليةٌ الاولياء» ج”؛ ص .١17١‏ 

/اذ] سير اعلام النبلاء» ج 7 ص 21١18‏ رقم/. 
مجمع الزوائد» ج94 ص 188. 

1 كتزالعماله لاا ص عاق ج11 2/. 


الملخارا 


.67 ص‎ ١ سنن دارمى؛ ج‎ ]*2٠ 


]68١‏ التوسل انواعه و احكامه. ص178. 

اع تهذيب التهذيب» اج ص 59. 

“ا#ع] قسطلانىء المواهب اللدنية» جع» ص 0/5. 
#مع] احزاب (3”7) آيه 84,. 

دءء] البدعهٌ فى مفهومها الاسلامى»؛ ص 88. 
2#*] المواهب اللدنية» جع» ص ”097. 


1 
١‏ 
1 
١‏ 
1 
1 
ا 
ا 
ا 
ا 
1 
ا 
1 
١‏ 
ا 
١‏ 
1 
ا 
ا 
1 
1 
ا 
١‏ 
١‏ 
ا 
١‏ 
ا 
ا 
[/ا#ع] المدخل؛ ج١1‏ ص 185. 
1 


ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 


ص 017:". 
[529] غمارىء مقدمه ارغام المبتدع الغبيّ بجواز التوسل بالنبي. 


المهة صواعق المحرقة» ص 18. 


ععع البدع و المحدثات و مالا اصل له ص 7206 788؟ صحيح بخارى» حديث 6؟/؟ صحيح مسلم» حديث197. 


صفحه 6لاعز از 906 


مع حاشية الايضاح على المناسكك» ص ل أخكرا و آل ارت شر ح المهذب (المجموع)؛ جل ص 71/6؛ شرح الاذكار» باب اذكار الح 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لأعلإأ ماع73 ت. الالالالالا 


[١الا؟]‏ زينى دحلانء الدرر السنيةُ» ص١”.‏ 
[1/ا؟] الغدير» ج"ء ص .8٠0‏ 

ميم ]ؤبازة القبون صن 59 

[علاع] نساء آيه ع6. 

[8/8] و كفة بحت حات يررك 
| 
إلالا] 


ا زينى دحلان» الدرر السنيه» ص 18. 


صفحه 9/اعز از 90٠‏ 


بذذا الروض الفائق» ص الكت وفاءالوفاء ج22 ص 4١7994‏ المواهب اللدنية, ج20 ص 46/7 صالح الاخوان» ص مرك مشارق الأثوان 


.175١ ص‎ ١1ج‎ 

[5/4] مستدركك حاكمء جع: ص 828٠‏ حديث 410١‏ شفاء السقام ص 81 1؛ وفاءالوفاء جع ص 1787 و 1.8 
ص .١‏ 

]| وفاءالوفاء ج »١‏ ص 78. 

١؟]‏ صحيح بخارى. جل ص 186. 

."94 الأدب المفردء ص 1©5؛ الطبقات الكبرى ج؟؛ ص‎ ١ 

687] المنتقى من فتاوى الشيخ صالح بن فوزان» ج 7؟. ص 12. 

]| مجموع الفتاوى لابن عثيمين عثيمين» رقم ان 

عمع] اللجنةٌ الدائمة 5 العلمية و الافتاء ح 8:019. 

هاع] فتاوى اسلاميه» ج ؟. ص 19. 

68] البدعة ص 19-78. 

/المع] دليل الأخطاءء ص .٠١7‏ 

88ع] لسان العرب؛ ج .٠١‏ ص 490 صحاح اللغهء ج ع ص ٠١/8‏ و النهايه» ج ١‏ ص .١17١‏ 
]| هود( )١١‏ أيه لمع. 


١ع؟]‏ نمل(17؟) آيه /. 

97ع؟] صافات(/1”) آيه .١17‏ 
*9ع] هود( )١١‏ آيه "لا. 
ع9ع] آل عمران آيه 428. 
هةء] إسراء(7؟١)‏ آيه .١‏ 


ع69] دخان(68©) آيه *. 


]| صحيح ب كتاب الصلاة» باب الصلاةٌ كل كسد الله عليه وآله) بعد التشهدء ج١2‏ ص 78١٠‏ ح مء. 


١ 7 يوسف(11)‎ 8 


[ا؟|] 
2800| 
[81ع| 
[5ىع| 
"| 
2868| 
[فىر| 
[88؟] 
[/ام5] 
[كىر| 
الحيية 
[90؟] مريم(19) آيه .”١‏ 
[91؟| 
[91ع] 
[9وع] 
[95؟] 
[ةذع] 
[92؟] 
[/91؟] 
[54ع] 
[94؟] 
]8٠١[‏ بقره آيه 568. 
[01ها 


ليله تفسير كشاف» ج ا ص 59797. 


مجمع الزوائد» اج 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لاع لإأماع3دات. الالالالانا 


0 وي 0000( 
ارده الاصابة» ترجمه وليد بن عقبه» ج "ا ص اي رقم /ا 641 

م6 مسند احمدء ج لك ص ١‏ اح 1671257 

9 ] صحيح بخارى؛ ج ١‏ ص 27, كتاب الغسل. 


] فتح 0 ا ض 78 كتاف الوضوء. 


0 سمج بارعا ل ا ا 00 
ا الله 


0071| تم 

[09ها 

[05ها 

[00ه] 

[02ه| 

[/0ه] 

[04ها 

[04ه| 

]0٠١[‏ هما 

.188 الطبقات 50008 ل ص ل ح‎ ]01١[ 

[817] البداية و النهاية ج ؛ ص ١١7؛‏ سيره ابن هشامء ج ؟ء ص 158. 
[*3ه] 

.7719 و تاريخ دمشق» ج 229 ص‎ 5٠٠ السيرة الحلبيه ج * ص 9١٠؛ الاصابه» ج 2 ص‎ ]8١[ 
.608 طبقات ابن سعد» ترجمه عمر بن عبدالعزيز» ج هه ص‎ ]018[ 

]8١5[‏ همان ج لا ص 30) ترجمه انس. 

[811] صحيح بخارى» ج ١‏ ص 2١‏ كتاب الوضوء, باب الماء الذى يغسل شعر الانسان. 
[818] الاصابه» ترجمه فراسء ج *؛ ص 7١7؛‏ اسد الغابه» ج , ص 87". 
[ذ1ام| 
[١5ما‏ 
[١1كم|‏ 
|081١ [‏ هما 
[59م| 
[؟5م| 
[016] هما 
[12م| 
[لااهم| 
[ىكم| 
[هكم| 
[50هم| 
[81م| 
[11م| 
[79م| 
[؟7م| 


89] مسند احمد. ج /ا ص 8٠١‏ ح 8216 ؟؛ طبقات ابن سعد, ج ل ص ."1١7‏ 
ع0 البداية و النهايه» ج ص 5. 

0١‏ طبقات ابن سعد ج ١‏ ص 585» ذكر منبر الرسول(صلى الله عليه وآله). 
هذه 

وده 7 5258 ا ص 45: الجامع الصغير» ص 1١8‏ و... 

©05] وفاء 5-5-5 1 

ذاه 

18ف] تاريخ دمشقء ج لاه ص 4١177‏ تهذيب الكمال؛ ج ع, ص 584 اسد الغابه» ج ١‏ ص 556. 
7'ه] صحيح بخارى» ج 2١‏ ص 170. 

8 فتح البارى» ج 2١‏ ص 624. 

9] الاستيعاب» ج ” ص 67". 

8] الهديّةُ الست ص .8٠‏ 

١"ف]‏ زيار القبور. ص ١7‏ و18. 

"07] كشف الارتياب» ص ؟5١5.‏ 

“"اه] مجموع فتاوى بن بازء ج 7, ص 269. 

ع*07] همانء ص 207. 


صحيح بخارى» ج 5 ص 5#؛ باب ما ذكر من درع النبى (صلى الله عليه وآله) و عصاه و سيفه... 


صفحه ١معا‏ از 90٠‏ 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه الرعز از 906 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لطاعلا أماع3دات. الالائالانا 


88 ]| احقاف (828©) آيه ه. 

69 ] غافر (20) آيه .2٠‏ 

.1١١ آيه‎ )١١( هود‎ |] 

١لاه]‏ زخرف (9©) آيه 88 

؟/اة] فاطر (8") آيه 1. 

*/اه] اسراء (/10) آيه عه. 

6/اة] فاطر (88) آيه 1. 

هلاه] الاغاثة بادلهٌ الاستغاثة» ص ضر ضر 
©81] مجموعة الرسائل و المسائل؛ ج ١‏ ص 504. 
/الاذ] همان؛ ج ١‏ ص 17. 

08ه] تطهير الاعتقادء ص .١5‏ 


49] نساء آيه .١88‏ 


6/١‏ صحيح 0 ج03 ص 345 كتاب الزكاق باب أفضل الصدقة. 


7 مسند 2 هق ص 70 . 


الذيله نهج البلاغه. /210”, 


6 ر.ك سنن ترمذى» ج ع ص 9١٠؟؛‏ سئن ابن ماجه» ج 2١‏ ص /ا1؟؛ مسند احمد» ج 7 ص 84. 
88] سنن نسايى» ج لاه ص "!؛ سئن ابن ماجه. ج ١‏ ص 77//8. 
بيهقىء السنئن الكبرى» ج ٠١‏ ص 59. 

] مجموعة الرسائل و المسائل» ج 2١‏ ص ."١‏ 

4 التوصل الى حقيقة التوسل» ص 7١7‏ -7518. 

] كشف الارتياب» به نقل از قدورى. 


04١‏ روم (' 06”) أيه /ا©. 


رةه 


7] سيوطىء الجامع الصغير» ج 7 ص 9/. 
ازذحطهة المستدركك على الصحيحين» »عج ". ص 51١06‏ 
ع05] كفف الشنبهات: فن #ع نان المثار مصر. 


صفحه (الرعا از 9606 


لفاجله مسند احمد» ج بوذ ص 2 ؟ سد* سنن ابى داود» ج وذ ص 9 حديث ١؛‏ سنن ترمذى» ج و3 ص 64 حديث 6 . 


004 سئن ابى 5 وذ ص على حديث. 6 


048 08 ا 


[24ه| 
هعم | 
|810١ [‏ 
[١لام|‏ 
["لام| 
["لام| 
[؟/ام| 
[ة/ام| 
[6/6| 
[لالام] 
[8لام| 
[ىلام| 
[١ىها‏ 
[حىم| 
[كىم| 
[ "ىما 
[88] موطأ مالكك رقم حديث 19. 
زفدها 
[ ىه 
[/641] ب 
زكدما 
[كىم| 
[١5ه|‏ 
[١1ؤم|‏ 
[5وم| 
["وم] 
5م 
[فذه| 
[85] 
[917ة| 
[854| 
[099] كشف الارتياب. ص 787. 
2 


ليم صحيح بخارى» كتاب الاعتكاف» حديث زه و6١‏ و 18١؛‏ صحيح مسلم» » كتاب الايمان» حديث ا 


3 سنن ابى داود» كتاب 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 2017. اعلا أماع3(ات. الالالالالا صفحه شاكرعز از 6م90 


الايمان» حديث ؟77؛ سنن ترمذىء كتاب النذور. حديث ...١7‏ 

.4١ سنن أبى داود. كتاب الايمان» حديث 77» سئن ابن ماجه. باب الكفارات» حديث 18» مسند احمد» باب اول» حديث‎ ١ 
.١18٠ ص‎ ١ شرح صحيح مسلم از نووى» ج‎ ] 5 

20] همان ج 9 ص 187 187. 

*20] ارشاد السارى» ج .٠١‏ ص .78٠‏ 

تأويلات اهل السن ج * ص ١ه.‏ 

208 ] در المنثور» ج “اه ص .4١‏ 

20] الفتاوى» ج هش ص ؟197. 

8 رحلة ابن بطوطه. ج ١‏ ص 1/7 - /0. 

9 فتاوى بن باز ج ع ص .١7١‏ 

.1١17/-1١8 همان ج ا ص‎ ]2٠ 

.١1؟7 فتاوى الالبانى» ص‎ ] 6١ 

6] همان ص 277. 

٠اع]‏ همان» ص 277 2717. 

21] شرح صحيح مسلمء؛ نووى ج '"' جزء 0 ص ؟7. 

هاء] تفسير الميزان» ج » ص 88 با تلخيص. 

.41-98 فصل المقال ص‎ ]2١5 

617] فضل الاعتزال» ص 127. 

]| توحيد صدوق» ص 24 باب ”. 

9م توحيد صدوق» ص 170 باب 4. 

.٠١© كافى» ج ١ء ص‎ ]27١ 

6١‏ انفال آيه ؟5. 

.10٠١ آيه‎ )٠١( يونس‎ ]6١ 

3م] اصول كافىء ج ١ء‏ ص 79, ح 6". 

©8”7] فضل الاعتزال و طبقات المعتزلة» ص .١1"9‏ 
0 ] المحيط بالتكليف, ج ؟؛ ص .١78‏ 

؟2] حادى الارواح الى بلاد الأرواح؛ ص 08:". 
7] فتاوى الألبانى» ص 157. 

8 ] فتاوى بن بازء رقم /1841. 

9 العقيدة الطحاوية با تعليق و شرح البانى» ص 77. 
2] كشف المراد» ص 598 -/7591. 


ا 
ا 
1 
١‏ 
ا 
١‏ 
ا 
1 
١‏ 
١‏ 
! 
ا 
1 
١‏ 
1 
ا 
ا 
1 
1 
١‏ 
ا 
١‏ 
1 
ا 
1 
ا 
1 
ا 
1 
ا 
[21] انعام آيه .٠١"‏ 
١‏ 


ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
]| تة 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 


زذرف شرح الاأصول الخمسة. ص إرشفة 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 2017. اعل/إأماع3دات. الالالالالا صفمحه علكمرعز از 906 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 2017. اعل/إأماع3ات. الالالالالا 


88] المطالب العاليه ج ؟. ص 18. 

إاع] كاف ىوج لض 11211 

028 ] التوحيدء ص /47. 

69*] كنز الفوائد» ج 7 ص /1". 

.58: 514 التبيان فى تفسير القرآن, ج * ص‎ ]6٠ 
.١5 ص‎ .١ المبسوطء ج‎ ]١ 

الا*] جواهر الفقه» ص 558. 

“/ا] فقه القرآن» ج 2١‏ ص 97 واج 3 ص .77١‏ 
/ا2] همانء ص 177. 

ه/ا2] مجمع البيان» ج ؛ ص .717١‏ 

/2] منتهى المطلب» ج ١‏ ص .18١‏ 

//ا8] الرسائل العشرء ص .١528‏ 

اا جامع المقاصد. ج ١‏ ص 259 1. 

/*] بحارالأنو ار ج "ا ص 1817. 

]| حديد(/!8) آيه ©. 


]| مجادله(88) آيه ل. 


وهنا 

[/اعم] 

[معم] 

زفعم] 

[لام] 

[الام] 

[كلام] 

[الام] 

[علام] 

[هلام] 

[غلام] 

[/الام] 

[ثلام] 

[فلام] 

|2861 

[1م2] 

[6457] بقره آيه 110. 

[287] شورى(27) آيه .١١‏ 
[مع] محمّد(/ا؟) آيه 88 
[هاع] حديد(017) آيه *. 
[ع8ع] انعام آيه .٠١‏ 
[لالمع] كافى؛ ج ١‏ ص .٠١©‏ 
[4ع] همان» ص .٠١8‏ 
[289] توحيد صدوقء» ص .٠١١‏ 
]29٠[‏ الملل و النحلء ج 2١‏ ص .١17‏ 
[641] طبقات الشافعيه ج 4 ص 6#. 
[247] تاريخ المذاهب الاسلاميّةُ ج ١‏ ص 77 778. 
[*29] فرقان القرآن» قضاعى ص ١ل.‏ 
['89] كشف الارتياب ص 1١‏ به نقل از الجوهر المنظم ابن حجر 
[64] تاريخ ابى الفداء. حوادث سنه ١0‏ ه 
[29] اصول 00 أنانات مداه حديث ١‏ 
[/اوع] هما 

[موع] 


] همان.ء حديث .1١3‏ 


صفحه هلمعا از 966٠‏ 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لداع /إ أ ماع13 6. الالالالالا 


بحارالانوار» ج ع؛ ص .١١‏ 

.١17١ همان» ص‎ ] ٠ 

١‏ آل عمران آيه ه. 

5 كافى» ج ١‏ باب صفات الذات» حديث ؟. 


٠١‏ طلاق(20) آيه ؟-”, 


.١18 بحارالأنوار. ج 97: كتاب الذكر و الدعاء؛ باب‎ ]٠ 


كافى» ج 3 باب صلة الرحم» حديث ”7 
| رعد(؟1١)‏ آيه 89 

/١١ل]‏ مائده آيه 26. 

7200 

4]| توحيد صدوقء» ص /1207. 


.ع٠ رعد("1) آيه‎ ]/١ 


07 درالمنثور» ج 5 ص 58 


للا ر.كك: التفسير الكبير» عج ١5‏ ص 86 88؛ شهيد اولء القواعد و الفوائد» ج ؟ ص 85 65. 


1 

1 

1 

1 

1 

1 

1 

1 

1 

1 

1 

1 

1 

1 

1 

[1/] التفسير الكبير» ج 19 ص 88. 
[هالا] نساء آيه .١٠١8‏ 

[عالا] نساء آيه 11. 

1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 


.188 تفسير طبرى» ج هه ص‎ ١ 


]| بقره آيه 188. 


.١١9/ مائده آيه‎ ٠ 
88 احزاب (0*”) آيه‎ م١‎ 
.١1280 نساء آيه‎ ]/”7 

.5١ احزاب (**”) آيه‎ ]/٠ 
1 آل غمراة‎ ]/6+ 
آل غمران اا‎ 
ال غميران اد‎ ]8 
.4 "/ا] حشر (089) آيه‎ 

4الا] جن (0/7 آيه 58-378. 
9 انعام آيه .4١‏ 

] مريم (19) آيه 08. 


ا 
] هما 
١‏ 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
9 نساء آيه ١؟.‏ 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
]/"١‏ نساء آيه 88. 


صفحه العا از 906 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 2017. اعل/إأماع3ات. الالالالالا 


7 ] أوائل المقالات» ص 8". 


١ 

١ 

ع/] مختصر النافع» ص 88. 

ه"/] كشف المرادء» ص .١198‏ 

ع"/] تذكرة الفقهاء. ج ١‏ ص 170. 

/”/] منتهى المطلب» ج ١ء‏ ص 5١8‏ و 819. 

| رساله سعديهء ص 7/8. 

9 شرح نهج المسترشدين» ص .18١‏ 

."١ ذكرى الشيعة؛ ص‎ ] 7٠ 

١ع/]‏ انعام أيه (8. 

؟ع/ا] حجر )١10(‏ آيه 87. 

#اعلا] نساء آيه .١3 5٠‏ 

ع**ل"] الميزان» ذيل آيه شريفه. 

وع/| كهف (18) آبه *738-737. 

ععلا] اعلى (417) آيه 2-/. 

/ا6*/ا] هود )١١(‏ آيه .1٠١8‏ 

/علا] يوسف )١17(‏ آيه 87. 

9/] هما 

١٠ه/|]‏ بقره آيه .1٠١2‏ 

١ذل]‏ اعلى (87) آيه 8. 

"| كهف (18) آيه ١١٠١‏ 

"اذلا] اسراء )١9/(‏ آيه "3. 
ا 
ا 


1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
[0/] فرقان (0؟) آيه 7. 
1 


و مواضع الصلاة» باب 16. باب السهو فى الصلاةٌ والسجود. حديث /اة. 


/] تهذيب الاحكام, ج 7 ص 78١‏ اذل ح 1588. 


صفحه لالرعا از 90٠‏ 


2/2 صحيح بخارى» ج 2 ص اعلنا كتاب الصلاة» باب تشبيكك الأصابع فى المسجد؛ صحيح مسلم» ج 2 ص اوكرة كتاب المساجد 


[8هل/ا| ر.كك: طبقات الكبرى» اج ”ص ١217‏ ترجمه ذى اليدين؛ الاصابه» ج ”, صس "777 ترجمه خرباق سلمى» رقم يضفضفت استيعاب» 


جَ "» ص 250/8 ترجمه خرباق» رقم 6 
لاهلا موطأء ج ١‏ ص “37, كتاب الصلاة» باب 18. 
م226 سنن نسائى» ج 33 ص كرة كتاب الصلاة. 


امد 


.77 شرح سنن نسائى» ج 0 ص‎ ١ 


27/] ماعون )1١1/(‏ آيه ه. 


1 
1 
[720] بداية المجتهد. ج١.‏ ص ”18. 
1 
1 


سنن دارمى؛ ج ١‏ ص :6١14‏ كتاب الصلاة» باب 178. 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 2017. اعل/إأماع3ات. الالالالالا 


صفحه العا از 90٠‏ 


#/] صحيح بخارى» ج ١‏ ص 0/5 باب من تذكر انه جنب رجع واغتسل؛ صحيح مسلم» ج ١‏ ص 777؛ سئن ابى داود» باب الجنب 


يصلى بالقوم وهو ناس. 

[88/] ر.ك: صحيح بخارى» باب يؤل الى قائماً. 
كنزالعمال: ج ع ص 717. 

] تهذيب الاحكام؛ ج ”7 ص .18١‏ 

١لا/ا]‏ استبصار» ج ١‏ ص 77©. 

الالا] كافى؛ ج *؛ ص 1915. 

7//ا] عيون اخبار الرضاء ج 7 ص .7١7‏ 

*//] وسائل» ج ه» باب ”از ابواب خلل در نمازء حديث .١7‏ 

//] تصحيح الاعتقادات» ص7١١.‏ 

8/] تصحيح الاعتقادات» ص7١1١.‏ 

ذف ويه 


4 بحار 2 0 


87 النظم المتناثر» ص .7١7‏ 

87] بحار الانوار» ج18١‏ ص 2175 الصحيح من سيرة النبى» ج 7. ص 188. 
| الصحيح من سيرة النبى(صلى الله عليه وآله)؛ ج؟, ص 188. 

4 الدرج المنفيه» ص7١.‏ 

82/لا] همان» .١/‏ 

17 ] كشف الخفاء.» ص 27. 

| همان. ص مء. 

4م مفاتيح الغيب» ج5» ص" .٠١‏ 

)| شعراء(52) آيات .١15-1١8‏ 

.57 ص 7375 و 378, البحر المحيط» ج لاه ص‎ ١ تاريخ الخميسء ج‎ ١ 


ك1 
٠‏ مفاتيح الغيب» ج؟؛ ص .٠١”‏ 
47 الدرٌ المنثورء جه ص48. 


1 
1 
ا 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
[81] روح المعانى» ج14 ص/11. 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 


؟و7] مجمع البيان» ج و3 ص رم تعسير تفسير الرازى» ج رفة ص عاك السيرة الحلبية» ج ع ص نغرث الدرٌ المنثور» ج 


المحيط. ج ع ص فرث تاريخ الخميس» ج ع ص ع بحار الانوار» ج 6 ص ١١0/‏ د 


زه ص 0 البحر 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لأعلإأ ماع73 ت. الالالالالا صفحه 29عا از 906 


*4ل] بقره آيه 178. 

ة/|] زخرف(9©) آيه 18. 

8 السيرة الحلبيه» ج ١‏ ص © - 67؛ الكامل فى التاريخ» ج .١‏ ص 720 و بحارالانوار» ج ه» ص .1٠‏ 
4" السيرة الحلبيه» ج ١ء‏ ص 187؛ الملل و النحل شهرستانى» ج 7ء ص 558. 

]| سيره زينى دحلان در حاشيه سيره حلبيه» ج ١‏ ص 89؛ تاريخ يعقوبى» ج 27 ص .٠١‏ 

9 كافى» ج ١ء‏ ص 5188: ح .5١1‏ 

.٠١ 48 امالى طوسى» ص 94؟: ح‎ ٠ 

.4© نهج البلاغه» خطبه‎ ١ 

٠7‏ تفسير برهان؛ ج"؛ ص 197 ح1. 

9901 سنن ترمذى» ج لله ص 6 لاله ح‎ ]4١ 

60] ينابيع المودّه» ج ١‏ ص .١8‏ 

88 مجمع الزوائد» ج/؛ ص‎ ]٠ 

2 توبه آيه .1١5‏ 

| التبيرة التبريفة ع قاض ند 

تاريخ الخميس» ج 2١‏ ص 188. 

4 بقره آبه 18#. 

6١‏ ابراهيم(؟1) آبه اع. 

١‏ صفة الصفوه به نقل از صحيح مسلمء ج ١‏ ص 177؛ الاصابه. ج ١‏ ص /77؛ عون المعبود» ج 217 ص 595؟ البداية و النهايه 
ج ؟» ص 78٠‏ و تاريخ الخمسين؛ ج 2١‏ ص 187. 

.م١-6٠١٠ السيرة هُ الحلبية» ج اص‎ 6١7 


١ 
ا‎ 
١ 
١ 
1 
ا‎ 
1 
ا‎ 
١ 
ا‎ 
ا‎ 
ا‎ 
ا‎ 
ا‎ 
ا‎ 
1 
ا‎ 
1 


6 ] همانء ج ١‏ ص 42١‏ تهذيب التهذيب» ج ”ء ص 1١7‏ -18. 
]8١*6‏ السيرة الحلبيه» ج »١‏ ص ١8؛‏ البدايةُ و النهايه» ج ؟» ص 78١‏ و عبدالرازق» المصنفء ج ٠١‏ ص 808. 
١‏ توبه آيه .1١©‏ 

612] احزاب 7790 آيه 48. 

67] كنزالعمال» ج١2‏ ص #”5. 

6 همان» ص و"اع. 

89 صحيح مسلم» ج ١ءص‏ 208 كتاب الصلاة. 

6] مسند احمد» ج اءص .,3١١‏ 

.578 صء.١ كنزالعمال. ج‎ ١ 

7 سئن دار قطنى» ج ١ء)ص‏ 00ح . 

87] تهذيب الأحكام؛ جع ص ٠١4‏ ح15". 

*87] المجموع ج “اص ,652٠©‏ المغنى ج ١‏ ص 815... 


1 
1 
1 
1 
! 
1 
1 
1 
! 
1 
1 
1 
1 
[810] كتاب الخلاف؛ ج ١ء‏ ص 29 1/". 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. اعل/إأماع3(ات. الالالالاا 


]١‏ صحيح مسلمء ج 2١‏ ص 20٠‏ ح هل كتاب الصلاة. 

"م] صحيح بخارى» ج "ا ص 19١؛‏ كتاب التفسير» تفسير سورة الاحزاب. 

87] جامع البيان» ج 7؟. ص ١"؛‏ در المنثور» ج هه ص .1١8‏ 

ع87] كنزالعمال» ج ”ء ص .١78‏ 

0 سنن نسايى» ج 2 ص 89؛ كتاب السهوء باب كيفيةٌ الصلاه على النبى(صلى الله عليه وآله). 
87] سنن نسايى» ج "ا» ص /5؛ مسند احمدء ج ١ء‏ ص .١127‏ 

67 كنز العمال» ج ؟, ص ١؟7١؛‏ الدّر المنثورء جه ص .5١18‏ 


80] صحيح بخارى. ج 7 ص ١84‏ 120. 


ب- 
زا< 


189/] مسئك احمد ج زه ص ارلذارة 
6٠‏ ] كنز العمالء ج 7 ص 187. 


.570 الصواعق المحرمة» ص‎ ١ 


ععم/| صحيحع ترمذى. ج زه ص وخضر سا رذرة 
وعم مسئدك احمد» ج ل ص 16 . 


662 ] التفسير ا بير» ج ل ص 122. 


69/] الصواعق المحرقه.» ص 77١6‏ 
٠م‏ تاج العروسء» زبيدى» ج02 ص هع 
)/0١‏ كتاب العين» الخليل» اج ص ١١؛‏ لسان العرب» ابن منظور» ج34 ص 57.... 


لاذ1ا] حجر (10) أيه 4. 


/ذ1] رعد )١19(‏ أيه 31 


صفحه ٠9عا‏ از 90٠‏ 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لأعل/إأ ماع13 ت. الالالالالا 


.,87”- 5١ آيه‎ )68١( فصلت‎ 9 


68 ]| قيامت (0/0) آيه 7-18 .١3‏ 


47] صيانة القرآن من التحريفء ص 78 به نقل از مجله (رسالة الاسلام)» جاب قاهرهء سال 2١١‏ شماره 58. 


/ا/اى] القرآن الكريم و روايات المدرستين» جا ص .18١ ١75‏ 


ىلام كيخسرو اسفنديار» ديستان مذاهب» اج" ص 373 


*87] مستدركك حاكم؛ ج*؛ ص/177. 

*88] ترجمه امام على (عليه السلام) از ابن عساكر, ج 5 ص 588. 

ذاح] استيعاب» ج ”2 ص .6٠‏ 

888] همان» ص 4” و فيض القدير» ج ”0 ص 01". 

/8] الطبقات الكبرى» ج "2 ص 78" و تاريخ الخلفاء ص 188. 

8184] نهج البلاغة خطبه 137. 

4 مستدركك حاكمء ج”؛ ص 17156 و كنزالعمال» ج١١:‏ ص ”207 و مجمع الزوائد» ج4» ص 176. 
شرح ابن ابى الحديد, جع ص .٠١9‏ 

.١١8 و مجمع الزوائد» ج4» ص‎ ٠١0١ ترجمه امام علىء ابن عساكرء ج؛ ص 128؛ رقم‎ 0١ 


صفحه اوعا از 986٠‏ 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 2017. لاعل/إأماع13ات. الالالالالا صفمحه (اوعز از 906 


7 اسنى المطالب» ص .١18‏ 

691 ] كنزالعمال» حديث 97/؟. 

؟89] شرح ابن ابى الحديد. ج١1‏ ص77. 

40 بحارالانوار» ج494 ص 688. 

648] همان» ص 27. 

41 ] كافى» ج ١‏ ص 17/8 و كنزالعمال» ج 7 ص ”/80. 

كمال الدين» ج١1‏ ص 185. 

4 اتقان» سيوطىء ج .١‏ ص 1ه و طبقات ابن سعد ج 7 ص .٠١١‏ 

اتقان» ج١؛‏ ص ١/و‏ الاو مصنف ابن ابى شيبه» ج ١‏ ص 8ه و طبقات ابن سعدء ج ؟» ص78 و ابن كثير» ج1١‏ ص 18. 
١‏ مصنف ابن ابى شيبه» ج ١‏ ص 058 طبقات ابن سعد ج ؟ ص 878. 

7 حقائق هامه. ص ١12١٠‏ و .18١‏ 

*40] التمهيد ج١1‏ ص 197. 

.0 7 الخلفاء ص 188 و طبقات ابن سعد ج 7 ص18" و الاستيعاب بهامش الاصابه؛ ج 7 ص ”107. 
تح الرحموت بهامش المستصفى؛ ج ؟؛ ص .١7‏ 

40#] التسهيل لعلوم التنزيل» ج١؛‏ ص8. 


14 
37 اعتقادات صدوق» همراه با مصنفات شيخ مفيد» ج 8 ص 6//. 


1 

1 

1 

1 

1 

1 

1 

! 

]40[ 

[01ة] 

|9401 

]409[ 

[ع40] 

[400] فو 

]402[ 

[/03ة] 

[404] الطبقات الكبرى» ج ؟. ص78 و انساب الاشراف» ج ١‏ ص 887 و الاتقان» ج1١2‏ ص .7١5‏ 
[404] مناقبء ابن شه رآشوب, ج17 ص .5١‏ 

.068 ص‎ ١ مقدمه تفسير برهان» ص/" و المصنفء ابن ابى شيبه» ج‎ ]41١[ 
مناهل العرفان» ج1١ ص757.‎ ]411[ 

[؟41] احتياج طبرسى؛ ج ١‏ ص 87" و تفسير صافى» ج١ء‏ ص8" و 4". 
[41] بحارالانوار» ج47 ص 57 و تفسير صافى؛ ج١ء‏ ص 18". 
[41] بصائرالدرجات» ص"19. 

[418] نهج البلاغق خطبه 8"؟. 

[412] نجم (07) آيات ”و 8. 

[417] نهج البلاغق خطبه 197. 

[414] همان» خطبه /191. 

[414] كتزالعمال» جءء ص182١‏ و 801. 

[4,0] تاريخ الخلفاء. ص .١١8‏ 

[471] اكمال الدين؛ ج١ء‏ ص2١٠‏ و امالى صدوقء ص777. 
[477] كافى؛ ج١ء‏ ص 715١‏ و بصائرالدرجات؛ ص 157. 
[47] بصائرالدرجات» ص/157. 

[ع97] 


نفد كافى» ج١2‏ ص 7١59‏ و بصائرالدرجات» ص”57١.‏ 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاعلا أ ماع13 6. الالالالالا 


[0؟ة] بصائرالدرجات» ص 56 .١‏ 

[2؟9ة)] كافى» ج 0 ص .١ ١59‏ 

[/ا3ة] وسائل الشيعةٌ» ج17 ص 77م باب #از ابواب ميراث ازواج» حديث /ا١.‏ 
[41] تهذيب الاحكام » ج4. ص /7157. 
[919)] رجال نجاشى» اج ص او اش 
زكلاة] مسئدك ا ص 8/. 

]| ر.كك: مسند احمد» ج١ء‏ ص الك 03٠١‏ 7 ٠ل5و١٠١1.‏ 
]8و استيعاب» در حاشيه الاصابه» اج ص 7. 
اع8ة] صحيح ترمذى» جم ص /ا7. 
[ه؟لة] مستدركك حاكم؛ ج03 ص77 .١‏ 
[92ة] تاريخ | بن عساكر» ترجمه امام على (عليه السلام)» اج ص //؟. 
| /الاة] بصائر الدرجات» ص 6ح 1 
[مكة| صحاح اللغة» ج و3 ص عم تاج العروس» ج 3 ص ,”١‏ لسان العرب. ج 4 ص مماو... 
[9؟ة] الاتقان» ج َك ص م 

[450] دلائل التوثيق المبكر للسنهُ و الحديثء ترجمةٌ الدكتور عبدالمعطى» ص /18. 
[ا1عة)] مصادر الشعر الجاهلى» ص 9 
[؟عة] معرفة هُ النسخ» ص 70 

88 المشاعت دن +1 

اعع9ة] همان» ص 4 

[مءع؟ة] اصول كافى» ج ل ص ”اح 3 
[اععة] همان» ص 11ح م 

[لاعة] بصائر الدرجات» ص 6ح ار 
[لمعة| اصول كافى» ج ل ص 6ح 3 
[وعة] بصائر الدرجات» ص /اقاءح .١‏ 
[١هة]‏ همان» ص 06ح 1 

[١مة]‏ همان» ص 16ح / 

[؟01ة] اصول كافى» ج ل ص ”اح 3 
|[ 3907| همان» ص ا م 

[هة] بحارالانوار» ج مره ص 0ح .١‏ 
إههةة|] اصول كافى» ج ل ص اح 3 
[408] بحارالانوار» ج ذرة ص زغرة 

إلامة| 


/943 همان» ج مه ص 0ح .١‏ 


صفحه للاوعا از .90 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لاع لإأماع3دات. الالئالانا 


108 اصول كافىء ج ١‏ ص 757 ح 8. 

9 اصول كافىء ج ١ء‏ ص 75١‏ ح ©. 

2] صحابه اللغة ج هء ص 41780 قاموس المحيط», ج ع. ص 7١؛‏ مصباح المنير» ج 7 ص 9317". 
]4١‏ المستصفىء ج ١‏ ص .١187‏ 

347 الاشباه و النظائر» ص 88". 

48] فتح البارى» ج هش ص .10١‏ 

ع48] ترتيب كتاب العين» ص .68٠‏ 

ه48] مفردات راغب» ص ه57. 

488] فراء حنبلىء العدَّهُ فى اصول الفقه. ج . ص 988. 

4217] فتح البارى, ج لاص ". 

© الاصابة ج ١‏ ص 8. 

تيسير التحرير» ج 7 ص /21. 

الإحكام فى الأحكام؛ ج 7 ص ."5١‏ 
١ة]‏ العدَّهُ فى اصول الفقه. ج * ص 38/8. 
"/ة] الدراية» ص .١17١‏ 

*47] الباعث الحثيث» ص .١78‏ 


[مهها 

]404[ 

[20ة] 

[21ة| 

[25ة| 

ليفية 

انف 

النيلة 

]922[ 

[/ا2ة| 

[24ة] 

[429]ت 

[لاة| 

[الاة| 

[كلاة| 

[#لاة| 

[ع/اة] الإحكام فى اصول الأحكام؛ ج ”ا ص 37 
[91] الصواعق المحرقه. ص 50؟"”. 
[917] همانء ص 578 

[//اة] اسد الغابق ج ١‏ ص .٠١‏ 

زكلاة] الاصابة» ج ١‏ ص 7 .١3‏ 

[919] مقدمه ابن الصلاح. 

[980] اصول السرخسىء ج ”. ص 155. 
[441] الجامع لأحكام القرآن» ج 18 ص 199. 
[987] الكفاية فى علم الرواية» ص 59. 
[987] عقيدة اهل السنةُ و الاثر فى الصحابه الكرام» ج ”2 ص 6٠٠١‏ 
[48] شرح المقاصد, ج؟. ص 708-/07". 
[484] النصائح الكافة» ص 550. 

[482] بقره آيه 187. 

[/91] آل عمران آيه .1١٠١‏ 

زححة] انفال آيه عل. 

[484] توبه آيه .٠٠١‏ 

]1940[ 


49 فتح (8©) آيه 18. 


صفحه عزوعز از 90٠‏ 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لطاعلا أماع3دات. الالائالانا 


.19 فتح (69) آيه‎ 0١ 
.١1؟-1١ واقعه (08) آيه‎ 7 


497] حشر (09) آيه /-4. 


رك صحيح بخارى» ج 3 ص ا 


/4 كشف ا - ع ص لفردة حديث أككرة 


ا 
ا 
ا 
ا 
همان, ج ؟. ص 197. 
ا 
ا 
عقيدةٌ اهل السنته و الاثر فى الصحابة الكرام» ج .١‏ 
ا 


9 مقالات تأسيسيهء ص 7717. 


به آيه .1١١‏ 


١١18 


1 
1 
1 
1 
! 
1 
1 
1 
1 
! 
1 
1 
1 
! 
1 
1 
]٠٠١0[‏ جمعه (27) آيه .١١‏ 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
! 
1 
1 
اليل 
1 
! 
1 


صفحه جوع از 90٠‏ 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لاعلا أماع3دات. الالالالانا 


16م صواعى الدروق يس ا 
٠١6‏ مستدركك حاكم؛ - جج ل ص 6ح للع 
٠١"‏ صحيح بخارى» رقم حديث /188. 


/ا ٠١‏ همان» رقم حديث 41187 صحيح مسلم» اج # ص 16. 
٠١8‏ الاصابة» ج و3 ص ؟؟؛ اسد الغابة» ج ع ص 08 


.198 صحيح بخارى. ج ل ص‎ ]|٠ 
.148 ص /ا"؛ اسد الغابة ج ع ص‎ ١ تاريخ طبرى» ج ؟ء ص 807؛ الاصابء ج‎ ٠١ 


٠١"‏ ] مسند احمد» ج 2 ص 07ج لسفققة 


[؟17] 
]٠١16[‏ 
]٠١72[‏ 
717 1] 
]٠١18[‏ 
]٠١79[‏ همان ج "ا ص 807. 
]١[‏ 
131] 
]٠١"”5[‏ 
]٠١[‏ صحيح مسلمء ص ل ص "؟؛ موطأ مالكك» ج 7 ص 29. 
]٠١”[‏ 


]٠٠‏ صحيح مسلم, ج لا ص 1١٠١‏ باب فضائل على(ع)؛ تاريخ ابن عساكر» ج 5 ص /اآ؛ مستدركك حاكم؛ 


صحيح ترمذىء ج ل ص ."0١‏ 
]٠١[‏ الاستيعاب» ج ١‏ ص ١15؛‏ تاريخ ابن عساكرء ج © ص 5759. 
]٠١©[‏ صحيح بخارى؛ ج هش ص .12٠‏ 

./# در المنثور» ج ع ص‎ ]٠١0[ 

"5 فاطر (8") آيه:‎ ]٠١4[ 

]٠١"9[‏ بقره آيه 4؟1. 

.ع1١ مومنون (37) آيه‎ ]٠١60[ 

.,51 حديد (0/) آيه‎ ]٠١51[ 

.186 در المنثور» ج ع ص‎ ]٠١67[ 

.75٠١ تاريخ طبرى؛ ج © ص‎ ]٠١6*[ 

.494 شرح ابن ابى الحديد, ج ع ص‎ ]٠١6[ 

.00١ ص 8/! المنتقى» ص‎ ١ سلسلة الاحاديث الضعيفة. ج‎ ]٠١0[ 
.1© ص‎ ١ لسان الميزان» ج‎ ]٠١©2[ 

]٠١57[‏ صحيفه سجاديه» دعاى جهارم. 

.157# صبحى صالح. نهج البلاغه خطبه /ا4» ص‎ ]٠١8[ 

.// ص‎ ١ اعلام الموقعين» ج‎ ]٠١69[ 

.87 الموافقات» ج ع ص‎ ]٠١50[ 

.272 مناهج الاجتهاد فى الاسلام؛ ص‎ ]٠١01[ 

]٠١01[‏ اعلام الموقعين» ج ١‏ ص 759 ؟". 

.5١ه منهاج السنقء ج *: ص‎ ]٠١0*[ 

[ع0١٠]‏ اعلام الموقعين» ج وعدي 17 

./2 الموافقات, ج ع ص‎ ]٠١00[ 


صفحه بوعل از 9686٠‏ 


جح ع ص لك يرث 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لأعلإأ ماع73 ت. الالالالالا صفحه /اوعا از 906 
١‏ صحيح مسلم» ج إل ص غ32 اعلام الموقعين» ج و3 ص /707 ١‏ . 


]٠١62[ 
]٠١1/[ 
]٠١64[ 
]٠١64[ 
ذ1]‎ 8+ 
]٠١61[ 
] 
ذ1]‎ 
]٠١0ع[‎ 
]٠١0[ 
]٠١ع[‎ 
]1 7 
]٠١28[ 
]18 
|٠١7١ [ 
]٠١ا1[‎ 
.1 ١1 [19ه1] آل عمراة‎ 
|٠١77 
]1 
]٠١ا/0[‎ 
]1 1/2 
]11//[ 
]٠١36[ 
]1 1 
]٠١80[ 
]٠١841[ 
]٠١85[ 
]٠١8*[ 
]٠١85[ 
اله‎ ]٠١86[ 
]٠١82[ 
]١٠١4ل1/[‎ 
]٠١84[ 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاعلا أ ماع13 ت. الالالالالا 


89 |] لسان الميزان» ج ”. ص /117. 
البحر المحيط» ج ؟؛ ص 0758. 


]١٠١4ىه[‎ 

]٠١90[ 

]٠١91[ 

.40 جامع بيان العلم» ج 27 ص‎ ]٠١957[ 
اا دا‎ 

[ع9١٠]‏ هما 

[ههة١٠]‏ ل د ص 077. 

.2م١ المنتقى» ص‎ ]٠١9[ 
./8 ص‎ ١ سلسلة الاحاديث الضعيفة؛ ج‎ ]٠١91/[ 
ميزان الاعتدال.‎ ]١٠١94[ 
.777 اعلام الموقعين» ج 7 ص‎ ]٠١99[ 
.8118 تخريج احاديث الكشاف, ج 5 ص‎ ]٠١٠١[ 

./8 جامع الصغير» ج ع ص‎ ]١١1[ 

[؟١١]‏ كنزالعمال» ج ع ص .١1١7*‏ 

.7” ارشاد الفحول» ص‎ ]١١١[ 

]لل١٠[‎ 

[١٠١]احقاف‏ (62) أيه 186. 

درالمنثور. ج 8 ص .6٠‏ 

.107/- ١828 معانى الاخبار» ص‎ || ١7 

]م]همان. ص 1817. 

9 الاصول الستهُ عشرء ص *1؛ لسان الميزان» ج ١‏ ص 1"6. 
|]اعلام الموقعين» ج ع ص .١5/‏ 

.159 |]همان. ص‎ ١ 

5 ] همان. ص 178. 


.73١8 بقره آيه‎ ]١١١ 


6 ]] آل عمران آيه .٠١"‏ 
]١١١‏ آل عمران آيه .٠١8‏ 
]١ ١٠١07‏ حجرات (699) آيه .٠١‏ 
|| انعام آيه 189. 

89 ]] آل عمران آيه .٠١"‏ 


١ 
١ 
1 
ا‎ 
1 
١ 
ا‎ 
ا‎ 
1 
ا‎ 
١ 
ا‎ 
1 
آيه عع.‎ لافنا]١١٠١[‎ 


ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
]١ ١١‏ اسكندرىء بازخوانى انديشه تقريب» ص 7" 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 


.87/1 تخريج احاديث الكشاف در حاشيه كشافء ج 27 ص‎ | 0١ 


سنن دارمى ج "اص 80"؟ تفسير طبرى. ج 2 ص ."١‏ و تفسير ابن كثير» ج 


]| موطأ مالكك» ج ؟. ص 2/؛ سنن الكبرى» ج /ا ص 557؛ تفسير ابن كثير» ج 


صفحه 6/وعا از 90٠‏ 


ع ص /ا6١؛‏ عمدة القارى» ج 4 ص زغرف و 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا 


[1؟١١]انبياء‏ (١؟)‏ آيه 47. 

.١7هيآ‎ )1١١( هود‎ ]١١7؟[‎ 

.19 اعلى (87) آيه‎ ]١١17[ 

[؟١١]‏ بقره آيه 176. 

[0؟١١]‏ بحارالانوار» ج 58 ص 79". 
]١1١178[‏ الصواعق المحرقة. ص .4١‏ 
]١١710[‏ جامع البيان» ج . ص ١"؟.‏ 
]1١178[‏ ابن ابى شيبه» المصنّف. 
[9؟7١1١]ث‏ 

159 مستدركك 53 اج اص‎ ]١١10[ 
."67 همان ج 7 ص‎ ]١١1[ 

.75 ص‎ ١ الملل و النحل» ج‎ ]1١١5[ 
ربيع الاول 17/8 هجرىء قاهره.‎ ١ رافعى» اسلامناء ص 84؛ مجله رسالة الاسلام» تاريخ‎ ]١١7[ 
.95 سبيل الوحدة الإسلامية» ص‎ 0 
هما‎ ]١١ه[‎ 

.7817 دفاع عن العقيدة والشريعة» ص‎ ]١١6[ 
7+ فى سبيل الوعدة الاسلافيف صن‎ ]1987[ 
تاريخ التشريع الاسلامى.‎ ]١١4[ 

."9 تاريخ المذاهب الاسلاميةُ ص‎ ]١١9[ 
.707 هجرىء ص‎ ١5١ مجله رسالةٌ الثقلين» شماره ؟» سال اول‎ ]١١0[ 
سد الت الاسلامية.‎ 

[؟5١١]‏ نظرات فى الكتب الخالدة ص *”. 

.13 ص١ عسكرى, عبد الله بن سبأء ج‎ ]١١5*[ 

]١١[‏ الغدير» ج ع؛ ص 8 و ه. 

.6٠ مع رجال الفكر فى القاهرة. ص‎ ]١١58[ 

]١1١©[‏ صالح الوردانى» الخدعة: العقل المسلم بين أغلال السلف وأوهام الخلف. 
]١١537[‏ المتخولون» ج ١‏ ص 177. 

.178 همان ج "ا ص‎ ]١١58[ 

.١77 همانء ج "ا ص‎ ]١١9[ 

]١١6٠[‏ همان ج ". ص 88 /الى به نقل از صالح الوردانى. 

]١101١[‏ به نقل از روزنامه جمهورى اسلامى؛ شماره ١/ا/ا8»‏ قسمتى از سخنرانى ايشان در اهواز. 
]١1165[‏ همانء ج "ا ص 117. 

]١16*[ 


.١١/ همان» ج 7 ص‎ ]١ ١181 


صفحه 99عا از 90٠‏ 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لداع /إ أ ماع13 6. الالالالالا 


]١١0‏ همان. 

0ذ١!]‏ المتحولون؛ ج ١‏ ص .7١04‏ 

.6527 ص‎ ١ همان ج‎ ]١102 

.19 نهج البلاغه. عبدهء ج 7 ص‎ ]١ ١61 
.19 نهج البلاغه. عبده» ج 7 ص‎ 8 

4 ]|] همان؛ ج ١‏ ص 718. 

12 ] همانء ج ؟؛ ص 00. 

."97 همانء عبده؛ ج له ص‎ ]|] ١ 

187 | نهج البلاغه. صحبى صالح؛ خطبه .١517‏ 
](٠8#‏ احزاب (”) آيه .3١‏ 

118 ساد اال 
]١١80‏ بحار الانوار. ج94 ص 5؛ كنز العمال» ج ١‏ ص 0188 ح782. 
]١ ١188‏ مائده آيه .٠١©‏ 
]١120‏ زحرف (7©) آيه 37. 
]١ ١168‏ احزاب (”) آيه 6-88. 


و١‏ اسه 70 اعم 


|| ينابيع المودة ص 7١١؛‏ كافى» ج 7 ص .7١‏ 

] مسئد احمد» ج 5, ص 98؛ مستدركك حاكم, ج ١‏ ص 4١١7‏ مجمع الزوائد» ج شه ص 118. 
١‏ الا آيه الا. 

ع١‏ 
]١ ١0‏ اعراف آيه ؟”. 

]١١07‏ ضحى("9) آيه ؟5. 

.,86 عنكبوت(19) آيه‎ ]١١7/ 

| باقلانى» التمهيد» ص ع15١.‏ 

.738١ بغدادى» أصول الدين» ص‎ ]|١ 

|| المواقف» ص .50٠0‏ 

١‏ ]| عبدالوهاب كيالى» موسوعة سياسيه. ج ١‏ ص 4157 احمد عطية الله» القاموس السياسى. 


7 ||] مائده آيه 9ع. 


]١١6؟[‎ 
]١١66[ 
]١١62[ 
]١١61/[ 
]١١64[ 
]١١864[ 
]11[ 
]١١21[ 
]1١١25[ 
]١١29[ 
]117[ 
]١١6[ 
]١١22[ 
]11/[ 
]١١24[ 
]١١24[ 

.588٠ سنن ترمذى» حديث‎ 94١ سئن ابن ماجه؛ باب الفتن» حديث‎ ]١1١7١[ 
|١111 
|١1١7 
]11 
:]1١376[ 
]11١170[ 
]1١172[ 
]١١1//[ 
|١117 
]١1١14[ 
]1180[ 
]1181[ 
]11875[ 

[*118] دكتر احمد محمود صبحىء فى علم الكلام» ص 19-75. 
]١185[‏ مائده آيه مع. 

]١1١80[‏ همانء آيه ع؟. 

]1182[ 


.18 مودودىء نظرية الحكم» ص‎ ]١1 


90٠6 از‎ 0٠١ صفحه‎ 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لأعل/إأ ماع13 ت. الالالالالا 


/ا/١1 ١‏ كارل ماركسء مسئله يهوديت» ص .١ 7١‏ 


لملا١ا‏ هنرى لوفائر» هذه هى الما ركسية؛ ص #ل. 
]١ 8‏ اوستن رنى» سياسة الحكم» ج ان 127 
]] آل عمران آيه .٠١©‏ 

,/ مائده آيه‎ ]]0١ 
مايلزكو بلاندء لعبةٌ الأمم.‎ ١0 

.١ حديث‎ 2٠١ وسائل الشيعه. كتاب الجهاد. باب‎ ]١١9* 
.56 فاطر(0”) آيه‎ ]١١9*ع‎ 

0 ] مائده آيه ل/اء. 
ع14١‏ 
١1‏ الو مستورى ج لاص 10 
١1‏ 
١١044‏ همان؛ آيه 6/ 
6 السام 
لم 


.3" آيه‎ )١7(ءارسا]|١‎ 3١ 


]١141/[ 

[خىاا] 

]١184[ 

]115 

]1151 

]1 

]١19*[ 

]115[ 

]١١16[ 

]١١92[ 

]١191[ 

:]114[ 

]١1944[ 

]171[ 

0] 

0 
]١7١*[‏ فروع كافى؛ ج /اء ص ؟١8.‏ 
]١7١©[‏ يوسف(؟1) آيه .8١‏ 
]١7١0[‏ انعام آيه /اه. 
]١7١[‏ تفسير الميزان» ج لا ص .١١18‏ 

[170] نظريةٌ الاسلام السياسيّه. ص «. 

.17 بقره آيه‎ ]١7١8[ 

0-50 آيه‎ )0١(هط‎ ]17١9[ 

]١1١١١[‏ همان آيه ع0 

]١711[‏ انبياء(71) آيه "ال/ا. 

[171] ص(0"8 آيه18,. 

]١177[‏ تاريخ طبرى ج ”ء ص 485 سيره ابن هشام» ج ؟ء ص 7!؛ سيره حلبى» ج 
[5١؟1١]‏ سيره ابن كثير» ج 7 ص 184. 

.1١15 همان ج ع ص‎ ]١716[ 

[١1؟1]‏ ظافر قاسمىء نظام الحكم فى الشريعه» ص ”77. 
[/1331] به آيه ؟. 

[14؟1] 

]1114[ 


8 ]] نور(6؟) آبها ع 


3 ص م 


صفحه ١0ة‏ از ه90 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لداع /إ أ ماع13 6. الالالالالا 


يس(7”8 آيات 177 و398,. 
نساء 


١7 أيه‎ 


90٠6 از‎ 0٠1 صفحه‎ 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7مء. لاعلا أماع3دات. الاللالانا صفحه لاهج از 906 


.58 نحل(12) آيه‎ ]١١10* 
.49 آيه‎ )©١(رفاغ‎ ]١١10* 
.18 جاثيه(60) آيه‎ ]١ ١00 
.1١8 انعام آيه‎ ]١ ١82 
89 توبه آيه‎ ]١ ١117 
يديل‎ 
.” آيه‎ )٠١7(رصع‎ ]|! 4 

./8 زخرف(297) آيه‎ ]١2 

١‏ ]| مؤمنون(79) آيه ال. 

327 !] بحارالانوار ج لا ص .5٠١‏ 
]١187‏ صحيح بخارى؛ ج لاء ص 27308 باب الحوض. 

]١177*‏ مناقب خوارزمى» ص ١5١٠؛‏ ابن عساكرء ترجمه امام على (عليه السلام)» ج "ا ص 5١15‏ ح 1514 و كنزالعمال» ج 2١١‏ ص 
عع 

| سيوطىء جامع الصغير» ج ؟7؛ ص 1؟1١.‏ 

.768 مقتل خوارزمى» ص 4777 تحف العقول» ص‎ ]١١88 

]١11/‏ مؤمنون (57) آيه ال. 

]|| رسائل فى حكم الاحتفال بالمولد النبوى» ج 7 ص .817١‏ 

9 اعلام الموقعين» ج *: ص 4/". 

| انعام آيه .1١8‏ 


]١36*[ 
]1365[ 
]١١60[ 
]1١62[ 
]١161/[ 
ع‎ ]1168[ 
]١١64[ 
]117[ 
]1321[ 
]١325[ 
]132*[ 
]13[ 


.1١" يوسف (؟1) آيه‎ ] ١١ 
.17 سبأ (ع”) آيه‎ ]١37 
.35 ]ص (08 آيه‎ 
.١؟7 ص‎ ١ مفتاح دار السعادة ج‎ ]١707 

| اعلام الموقعين» ج ”7 ص 917". 

]١ 707/2‏ ماوردى» الأحكام السلطانيه. ص 7. 

]١37‏ قاضى عبدالجبار» مغنى» ص ”037:0 جزء 27١‏ قسم اول. 
]| منهاج السنه. ج ١‏ ص .١15١‏ 

9 | البيعةُ فى الفكر السياسى» ص /1”. 

]| ظافر قاسمىء نظام الحكم فى الشريعة» ص ."7١‏ 
|١‏ المواقف. ص 598. 

."0١ شرح مواقفء. ج 4 ص‎ ]١١7 


! 
ا 
1 
, 
1 
! 
ا 
1 
1 
! 
1 
1 
, 
1 
1 
1 
ا 
ا 
[*178] عبدالقاهر بغدادى» اصول الدين» ص .18١0‏ 
ا 


ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
١!‏ 
ا 
١!‏ 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 


86؟١]‏ ماوردى» الاحكام السلطانية» ص * و ل. 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لاع لإأماع3دات. الاللالانا صفحه عزهة از 906 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لاع لإأماع3دات. الاللالانا 


| سيره ابن هشامء ج ؟ء ص 8/! فتح البارى؛ ج ٠١‏ ص 527. 
9"|] صحيح مسلم؛ ج 7 ص .8١‏ 

"| بقره آيه 178. 

"| شرح المقاصد. ج ؟. ص 777 جاب استانبول. 


]شر لذبل شورق 
«1] ارشاد السارى» ج 2٠١‏ ص 15. 

؟1] صحيح بخارى» كتاب الحدود» باب رجم الحبلى من الزناء ح 2857, مسند احمد ج1١‏ ص 08. 
38 ]سردا راف ماه شو شن الا 

1] معجم مقاييس اللّغد ماده [شور] . 
/11] حجرات (68) آيه /. 

3 ||] آل عمران. آيه ١09‏ 

خضل نهج البلاغه عبده» ج ”ءا ص ؟١5,.‏ 
7 |] تفسير فخر رازىء ذيل آيه فوق. 
]١‏ درالمنثور» ج 7 ص 7094 

]١ 37‏ شورى (57), آيه 30. 


09"( ] احزاب (8” آيه 8" 


١180‏ درالطتوريح لفضن انل 

ع3 |] لسان الميزان» ج "7 ص لا ترجمه سليمان بن بزيع. 
]١‏ مغازى واقدى, ج لاه ص .5/١‏ 

8|] سنن ترمذرى؛ ج "ا ص 061 باب الفتن حديث 96. 
سنا وسائل الشيعه» ج لى ص 5:5. 

.© نهج البلاغه» بخش كتبء رقم‎ ]176٠ 

ضور بحارالانوار» ج 5# ص ثثي باب 19. 

”*1] عيون اخبارالرضا(عليه السلام)» ج ا ص 27 باب 1" 


16#] ر.كك: الغدير» ج ١‏ باب احتجاجات اميرالمؤمنين (عليه السلام) به حديث غدير. 


16#] شرح ابن ابى الحديد ج 1١‏ ص .١١١‏ 

هع17] مروج الذهب, ج ”. ص 017". 

.٠١9 شرح ابن ابى الحديد» جا ص‎ ]٠"©# 

/16] نهج البلاغهء خطبه ؛ تذكرة الخواصء ص 15. 
1"8] شرح ابن ابى الحديد, ج ١‏ ص 08". 


1318| 
[1319] 
["1] 
1301| 
1301| 
[1379] 
[؟13] 
[30 | 
[؟13] 
1110| 
اليضسلة 
1319| 
[ 1308| 
1301| 
اففسيلة 
[138] 
[ع1] قصص (08) آيه /8. 
[30 | 
[ع13] 
1300| 
ليله 
[139] 
[ 1368| 
1361| 
1361| 
1369| 
[ع136] 
[ه؟1] 
[ع136] 
[/ا113] 
[134| 
]١169[‏ نهج البلاغه خطبه *. 
|136١ [‏ 


لغاردا نهج البلاغه» خطبه 7 .١‏ 


صفحه 606 از 90٠‏ 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا 


.58 همان» خطبه‎ |] ١ 
"34 لدفرنا نهج البلاغه» خطبه‎ 
.163 شرح مقاصد» ج م ص‎ ١1 


رنخارنا منهاج السنة» ج ١‏ ص 155. 


.١1١0 نساء آيه‎ ]! ١0 


]١ 02‏ نظام الحكم فى الاسلام» محمّد فاروق نهبان» ص ."7١‏ 


07" |] اصول الفقه» خضرىء. ص 2388 به نقل از غزالى. 
08 عدَّهُ الاصول؛ ج ؟. ص 28. 

9 لقمان (1*) آيه 50. 

ايل 


.1٠١ آل عمران آيه‎ ]| 32١ 


.707 ص‎ 7١ و تهذيب الكمال؛ ج‎ ٠١182 رقم حديث‎ 027١ ميزان الاعتدال» ج 5. ص‎ ]١2" 


١3‏ | همان» ج 7 ص لاق رقم لل 

نضرن همان» ج "2 ص 77١‏ رقم 0 

6 || ميزان الاعتدال» ج ص 95م رقم كخم 
)0 همان» ج )ص 559 رقم ست 


29" |] خصال صدوق» ج 0 ص عم ابواب 57 ثور 


| تحف العقول. ص 680. 

."37/ احتجاج طبرسى» ج 7 ص 57/8 رقم‎ 3١ 
.18 بحار راطع ع ص‎ ] 3 

يتفهل 
ع/ال8١]‏ سبأ (ع”) آيه 17. 

.187 شرح مقاصدء ج ه. ص‎ ]١/0 

3/8 !] الارشادء ص 01”. 

.7798 شرح صحيح ترمذى» ج 217 ص‎ ]١01 
.18# ص‎ ١ الجامع لأحكام القرآن» ج‎ | 


9 أبويعلىء الاحكام السلطانيهه ص *57؛ ابن حزمء الفصل» 
كرد الإعلام» ج 0 ص 10. 


ا منهاج السنة» ج ا) ص .١15١‏ 


[81١؟1]‏ 
[85١؟1]‏ 
[87؟1] 
[8١؟1]‏ 
[ه١؟١]‏ 
[82؟1] 
[/01؟١]‏ 
[4ه؟١]‏ 
[84؟1] 
[1728] بق 
[1321] 
[1325] 
[13329] 
[138] 
[م2؟1] 
زع132] 
[181] ر. كك. مستدركك حاكم؛ ج ١ء‏ ص .1١10‏ 
[128] ت 
[و2؟1] 
[ 1130| 
1101| 
1105| 
]ان 
[/117] 
[60/؟1] 
[133/2] 
1110| 
1314| 
[111/4] 
[13180] 
[13181] 
[1787] الانافة فى معالم الخلافة ج ١‏ ص 68. 
[13187] 


.7- 8 همان؛ ماوردى» الأحكا السلطانية» ص‎ ]١ 
وردى م ص‎ 


جع ص /19. 


صفحه +60 از 90٠‏ 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لطاعلا أماع3دات. الالائالانا 


78 1] الفصّلء ج ع ص 189. 

ذ١]‏ 7 لأحكام القرآن ج ١‏ ص 188. 
م7 ]١1‏ هما 
]١‏ شرح صحيح ترمذى, ج 207 ص 778. 
| صحيح بخارى, كتاب المحاربين» باب 218 حديث 6177؛ مسند احمد» ج ١‏ ص 28. 
4 تاريخ طبرى» ج 2 ص ”70. 

| فاروق نهبان» نظام الحكم فى الاسلام؛ ص .07١‏ 

."١8 صبح الاعشى, ج 4 ص‎ | ١ 

97" | ماوردى» الأحكام السلطائية. ص .٠١‏ 

197 ] ابويعلىء الاحكام السلطانية» ص 4. 

.104- ١817 دكتر خالدى, البيعهُ فى الفكر الاسلامى» ص‎ ]١١9* 
١و0‎ 
الإبانةُ عن أصول الدين» ص1817.‎ 242 
لضن‎ 
.١1784 التمهيد فى الردّ» ص‎ |] 
.777” شرح مقاصد. جه ص‎ | 4 


١ 

ا 

ا 

ا 

] هما 

١ 

] هما 

ا 

١ 

ا 

.12١ همان» ص‎ |٠86١ 

.1285-١28٠ ءنامه]١٠6١"‎ 

.12١ همانء‎ ]٠60* 

.:8 معجم البلدان» ج 7 ص‎ ]١1806 

]| صحيح بخارىء كتاب الاستخلاف؛ صحيح مسلم؛ » باب ان الخلافة فى قريش. 

8 فيض القدير ج ؟. 

/ا.٠]‏ 
١‏ 
ا 
١‏ 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 


م 


.8ال١ صحيح ترمذى. ج هش ص‎ ]١ 
.188 تذكرة الحفاظ» ج 7 ص‎ || 
.48 الضعفاء الكبير» ج .ص‎ 9 
ميزان الاعتدال.‎ ]!6٠ 

١‏ الانساب جرجانى. 


8 |] لسان الميزان» اج اص 3117. 


// الفصّل» »اج و3 ص‎ ١81* 
شرح المنهاج.‎ ١8 
.07 مجمع الزوائد» ج 8 ص‎ ١10 


ا 
ا 
ا 
1 
١‏ 
١‏ 
١‏ 
1 
ا 
ا 
1 
1 
ا 
ا 
1 
ا 
]15٠0[‏ البيعق ص .١109‏ 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
١‏ 
ا 
1 
ا 
1 
ا 
1 
1 
1 
]١8١5[‏ لسان الميزان» ج »١‏ ص ١8/8‏ 


صفحه /60 از 90٠‏ 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لاع لإأماع3دات. الالئالانا صفحه 00/8 از 90٠‏ 


١‏ 0 50 الناس تبع لقريش والخلافة لقريش. 
١611/‏ 


م 


[/131؟1] 
]١618[‏ في 
(ز833ل] 1 
[١157]ان‏ 
]1571١[‏ اله 
[1811] بخ 
]١67*[‏ ث 
[*؟؟1] 
[6؟؟1] 
[2؟؟1] 
[/31؟1]: 
[18؟١]‏ به 
[579١]طه‏ 
]١570[‏ شي 
1531| 
[5؟1] 
[*18] كشف المرادء ص 80" 
[ع157] هما 
[70؟1] ب 
[ع167] عق 
1600| 
[8؟١]‏ ذ 
[4؟1] 
]١55١[‏ انب 
[1؟1] به 
[185] ان 
]٠89[‏ له 
]١55[‏ ث 
[؟؟١]‏ بق 
زعع؟1] 
ز/اع6٠]‏ : 
[مع؟١]ز‏ 
[وع؟1] 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 2017. اعل/إأماع13ات. الالالالالا 


6 |]قا المحيط. ماده 5 
موس عصم 


١‏ | لسان العرب» ج 1١‏ ص 607, ماده عصم. 
١607‏ ] النكت الاعتقادية. 


*8؟١]‏ توفيق التطبيق» ض 12. 


*؟١]‏ طوالع الانوار على هامش المواقف, ج ١‏ ص 596. 


هه؟١]‏ إرشاد الطالبين» ص .":0١‏ 
82؟١]‏ الميزان» ج 7 ص 16. 
/اش١]‏ سرمايه ايمان» ص .4١‏ 
8ع ]١‏ انعام آيه ١‏ 18. 

9 ]|] يونس )٠١(‏ آيه .1٠١2‏ 
]٠62٠‏ رعد (1) آيه 8" 

١؟٠]‏ حج (17) آيه 12. 

]٠ 63‏ زمر (9) آيه هء. 

.©1/- 58 حاقه (29) آيات‎ ]١٠2«* 
شرح ابن ابى الحديد ج/ا؛ ص/.‎ ]١68 
.3١ احزاب (*”) آيه‎ ]١؟ءد‎ 


/ا2؟٠١]‏ كهف (18) آيه .١١‏ 

28؟١]‏ شورى (685) آيه .2١‏ 

629 !] انبياء (51) آيه ع5 

8-1 انبياء (١؟) آيات‎ ] ٠6٠ 

١/ا١]‏ تصحيح الاعتقاد» ص .١78‏ 

"/ا5٠]‏ رسائل الشريف المرتضىء ج 7 ص 70". 
٠/7“‏ ] التبيان» ج شه ص 890. 

/1] همان, ج لل ص ."6٠‏ 

ه/ا؟١]‏ شرح ابن ابى الحديد, ج ل ص 8-1. 
ع/ا١]‏ تكاثر )0١7(‏ آيات 0-ع. 

.188 نهج البلاغه» خطبه‎ ] ١ 

6 طوالع الانوار» ج ١‏ ص 086. 

9 اللوامع الالهيه» ص .١7١‏ 

]٠‏ الميزان» جه ص8/. 


[0٠8؟1]‏ 
[81؟1] 
[؟8؟1] 
[87؟1] 
[ع8؟1] 
[هة؟١]‏ 
[82؟1] 
[/ام؟١]‏ 
[مة؟١]‏ 
[849؟1١]‏ 
[20؟1] 
[1؟1] 
[25؟1] 
[ 1529| 
[ع7؟1] 
[مء؟١]‏ 
]١52[‏ ابراهيم )1١5(‏ آيه .١١‏ 
[لا؟1] 
[مع؟1] 
[قع؟1] 
[/ا1] 
[الا1] 
[كلا1] 
[#/ا1] 
[ع/ا1] 
[هلا؟١]‏ 
[ع/ا1] 
[لالا1] 
[ثلا1] 
[ةلا؟1] 
[80؟1] 
[1581] همان؛ ج "3 ص 1"9. 
[45؟1] 


١687‏ ] يوسف )١15(‏ أيه ل 


صفحه 609 از 90٠‏ 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لأعل/إأ ماع13 0. الالالالالا 


.1659 الميزان» ج لاص‎ ١ 


8؟١]‏ نساء آيه "117 
هم ] الميزان» ج ١ء‏ ص 1784. 

.6١ شرح عقائد صدوق. ص‎ ]١ 

.":0١ ارشادالطالبين» ص‎ ]١641 

]١ 688‏ يوسف (؟1) آيه 37. 

4م التمهيد» ص .18١‏ 

|] شرح المقاصد. ج8١‏ ص 577. 

."98 المواقف. ص‎ |] ١ 

7 ]|] اصول الدين» ابى منصور بغدادى» ص /1؟. 


[87؟ ]| 

[88؟1] 

]١؟840[‎ 

[82؟1] 

]١4ا/[‎ 

|١؟84[‎ 

]١؟84[‎ 

|1690 

|1691 

|1691 

زوع ]٠‏ الل »اج ا ص 18#. 
[عوع٠]‏ الا 

[هة؟١]‏ مطالع الانوانه ص اع 

]١595[‏ كشف المراد» ص ع8" وعع”. 
[1691] دلائل الصدقء ج 7. ص 7 و77. 
]١94[‏ الاقتصاد فيما يتعلق بالاعتقاد» ص "١3‏ و/1.". 
[1599] الذخيرة فى علم الكلام» ص 879. 
]18٠١[‏ المنقذء ج 5 ص 778. 

|16١1 

|16١1 

]16١*[ 

]16١5[ 

]16١6[ 

]16١8[ 

]1681/[ 

]16١4[ 

]16١9[‏ هما 

|16٠١ [ 

]161١[ 

|1611 

[؟1861]: 

]16١[ 

]1616[ 


.20 26 نصوص الفكر السياسى» ص‎ ]|] ١ 


7 نظام الحكم فى الشريعة» قاسمى» ج١2‏ ص 7/8". 


| نصوص الفكر السياسى» ص .15١‏ 
]١ 6٠‏ نصوص الفكر السياسى» ص 78١‏ 587. 
الاحكام السلطانية» فراءء ص /. 

| شرح مقاصد, ج ل ص ”777. 

80 )| السيرة الحلبية؛ ج 2 ص /0". 
]] نظام 0 قاسمى» ج 2١‏ ص /7". 
04 

."20 منهاج السنة ج ع ص‎ ]8٠ 

.771/ همان, ج *ء ص‎ ]] ١ 

] الرياض النضرة. ج١»‏ ص .7١8‏ 

نهج الحقّء ص 188. 

."0 آيه‎ )٠١( يونس‎ ]١6١5 


١6117 


6 | كنزالعمال» ج # ص 5ل ح 15281. 


صفحه ١٠1ث‏ از 90٠‏ 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه 0١١‏ از 90٠‏ 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لأعل/إأ ماع13 ت. الالالالالا صفحه 011 از 906 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا 


87 ]|] اصول الدين» ص 1١40‏ و7578. 

88 1] الفصّلء ج *؛ ص .١78‏ 

."07” شرح المواقف, ج لل ص‎ ]١88* 

ذاةا] السنّه ج ١‏ ص .١١١‏ 

02 |] همان» حاشيه. 

.5239 شرح صحيح مسلمء نووى» ج 2.17 ص‎ ]١6/1/ 

888 ]] نظام الحكم فى الاسلام» ص 877 219. 

9 ]| صحيح مسلمء كتاب الاماره» باب الامر بلزوم الجماعة, باب 1, ح 7ه. 
٠‏ ]|] همان» حديث 40؛ صحيح بخارى, كتاب الفتن» ح .801١‏ 
0١‏ ]|] همان»ء حديث 48. 

]|] همان». حديث 28. 

297 نظام الحكم فى الاسلام» ص 277. 

.175 بقره آيه‎ ]١898 

0ةة|] يونس )١١(‏ آيه 0”. 

.11 آيه‎ )١١( هود‎ ]١ 092 


]١0417‏ مائده آيه عع 


1 

1 

1 

١ 

1 

1 

1 

1 

1 

1 

1 

1 

١ 

1 

1 

1 

8 قلم (28) آيه‎ ]١594[ 

[1899] قلم (28) آيه .٠١‏ 

[1200١]احزاب‏ (*” آيه 8ع. 

.18١ شعراء (8؟) آيه‎ ]١201[ 

]١207[‏ جاثيه (60©) آيه ؟7. 

|]١120*[‏ كهف (18) آيه/3. 

]١20[‏ احزاب (*” آيات 58 -لىع. 

.17 آيه‎ )١١(دوه‎ ]١2١8[ 

.٠١8١ در المنثور. ج ا ص 8؟1١ و به اين مضمون كنز العمّالك حديث‎ ]١1202[ 

[1201] صحيح بخارى» كتاب الأحكام؛ باب السمع والطاعة ج ". 

.5٠0 ص‎ 2١ سئن ابن ماجه. ج 7 ص 488؛ مسند احمد ج‎ ]١1204[ 
.١7١ تاريخ طبرى ج /اء ص 00؛ كامل ابن اثير» ج ا ص ١18؛ انساب الااشراف, ج "ء ص‎ ]1804[ 
.781/ تاريخ طبرى, ج لا ص 4778 كامل ابن اشير» ج 7 ص‎ ]١128١[ 
.787 ؛كامل ابن اثير» ج “ ص‎ 118-71١8 تاريخ طبرى؛ ج لا ص‎ ]1811[ 
.6١ ترجمة ابن عساكر, قسمت امام حسين (عليه السلام)؛ ص‎ ]١1817[ 
٠١ همان» ص‎ ]١121[ 

]١12١[ 


.١3١ همان» ص‎ |]١ 25 


صفحه ناا از 90٠‏ 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 2017. لاعل/إأماع13ات. الالالالالا صفحه عزاه از 906 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 2017. طاعل/إأماع13ات. الالالالالا 


صفحه 010 از 906 


الحقة 

[1258] ينابيع المودةء ج “ا ص "١١‏ و07:". 

[9ع2١]‏ طوسىء الغيبه» ص /017”. 

.1١ حديث‎ ,©8١ إكمال الدين» ص‎ ]١800[ 

]١1201[‏ همان» ص588. 

[؟120١]‏ همان» ص ٠ع6.‏ 

.8 نساء آيه‎ ]١20*[ 

[ع80١]‏ الفصول المختارهء ص .18١0 ١59‏ 

[0ه؟١]‏ هما 

]١205[‏ نساء آيه ع. 

."5 بحارالانوار» ج م ص 2789 حديث‎ ]١1201[ 

٠١ همان» ج ٠ض ص 205 حديث‎ ]١808[ 

.280 ص 2707 حديث‎ 8٠ ابن شهرآ شوب. مناقب» ج ع ص 838؛ بحارالانوار» ج‎ ]١12804[ 
.577 بحارالانوار» ج ٠2؛ ص 75884. حديث 27؛ كشف الغمه؛ ج 7 ص‎ ]١1282٠[ 
.527 جامع الروا ج 7 ص‎ ]١1221[ 

.8/ بحارالانوار. ج هش ص ”797 حديث‎ ]١18281[ 

.09 انعام آيه‎ ]١2«[ 

[ع82١]‏ نحل(128) آيه لالا. 

[هء؟١]‏ نمل(/١)‏ آيه مع. 

[ع82١]‏ جن(0/71 آيه 718. 

]١881/[‏ سئن ابى داود» ج "ا ص 198 و مسند احمدء ج » ص 158 و سئن ابن ماجهء ج 7 ص 98" و مستدركك حاكم, ج 2١‏ ص 
7 


م0١‏ صحيح بخارى» ج ص 9 و صحيح مسلم؛ ج لا ص 586 
//ا2١]‏ احقاق الحقّء ج ؟» ص 198 به نقل از كتاب المواهب طبرى شافعى. 


مثاقف خوارزمى» ص ١6‏ . 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لداع /إ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه ؟01 از 90٠‏ 


نهج البلاغه» خطبه 17 


[1214] امام على» ترجمه عساكرء رقم 87. 

."18 كامل ابن اثير» ج ا ص‎ ]١1288١[ 

.778 خطبه حضرت زهراء و شرح نهج البلاغه» ج 218 ص‎ ]١1281[ 
تاريخ طبرى» ج ؟7. ص 7750 و فدكك در تاريخ» شهيد صدر.‎ ]1881[ 
.18 صحيح بخارى, ج *, ص‎ ]١188*[ 

.6”١ تاريخ طبرى» ج 2 ص‎ ]١88[ 

." همان» ج ع ص‎ ]١880[ 

.65© ص‎ ١ حلية الاولياء ج‎ ]١88[ 

.١75١ اصول كافى؛ ج 7 ص‎ ]١1241[ 

]١1888[‏ تاريخ طبرى. 

[12889] الامامة و السياسة. ج ١‏ ص 7". 

.188 ص‎ ١ الامامة و السياسة. ج‎ ]1289٠[ 

[1ة2١]طه(١5)‏ آيه 30 

.١ ينابيع المودة» باب 1/8 حديث‎ ]١18957[ 

[1897] تاريخ يعقوبى» ج 2١‏ ص /. 

]١1895[‏ كامل ابن اثير. ج ١‏ ص 6ف و 0ه. 

[0ة8١]‏ كامل ابن اثير ج ١‏ ص 67. 

[1895] تاريخ يعقوبى» ج 2١‏ ص 18. 

[/ا29١]‏ اثبات الوصية. ص .7١‏ 

[18944] كنزالعمال» ج 21١‏ ص 2٠١‏ ح 77987و مجمع الزوائد. ج 94 ص 1١7*‏ و 118. 
[1899] الرياض النضرة ج “اء ص 178. 

|١٠7١ [‏ صحيح ترمذى» ج ف ص 680 و طبقات ابن سعد ج 7 ص .٠١١‏ 
]١7١١[‏ صحيح ترمذى. ج ه ص /971. 

.177 مستدركك حاكمء ج * ص‎ ]17١7[ 

.19١ ابن ابى الحديد» شرح نهج البلاغه ج © ص‎ ]١37[ 

]17١©[‏ سيره ابن هشام ج ‏ ص 208 تاريخ لكر ار 
]١7١0[‏ تاريخ يعقوبى ج ” ص 177. براى تفصيل بيشتر به كتاب عبد الله بن سبأ از علامه عسكرى مراجعه شود. 
]17١6[‏ مستدركك حاكمء ج * ص 187. 

[10707] مسند احمدء ج 2١‏ ص 71١9‏ تاريخ طبرى؛ ج 27 ص ."١١‏ 
]17١[‏ تاريخ طبرى» ج ١‏ ص 28. 

[1709] الفصول المهمةء ص 5١؛‏ مطالب السؤول» ص ١١؛‏ تاريخ طبرى» ج ؟. ص 08. 
[١ثلال]‏ 

]١الث1١[‎ 


127١ ص 035 تاريخ طبرى ج 5 ص 491 مستدركك حاكم اج ص 0 شرح ابن ابى الحديد» ج١21 ص‎ 2١ مسند احمد» ج‎ ١/١ 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه /217 از 90٠‏ 


ص 447 شرح ابن ابى الحديد» ج إل ص أعرث مغازى واقدى» ج "0 ص ١؛‏ تاريخ ابن خلدون. ج 3 ص 5/15؛ سيره حلبيه» ج ”0 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه 01/8 از 90٠‏ 


ص 707. 

[ع78١]‏ حشر (09) آيه لا. 

]١7©0[‏ نساء آيه مه. 

[1762] ر.كث. صحيح بخارى كتاب المرضىء ج /ء ص 4؛ صحيح مسلم, كتاب الوصية ج هه ص 0/؛ مسند احمد» ج 5 ص 07*08 
ح 1997. 

.80/ كتاب سليم بن قيس» ج "2 ص‎ ]١77[ 

]١78‏ صحيح بخارىء كتاب مغازى» باب 4/8 صحيح مسلم» كتاب وصبّت» باب ه. 

9 شرح ابن ابى الحديد» ج 17 ص .7١‏ 

."79 وارشادالسارى. ج 2 ص‎ 2١١ طبقات ابن سعد ج *؛ ص 58؟1؟؛ مقريزىء الامتاع ص‎ ]| ١ 
مائده آيه /ا5.‎ ١ 

| | مائده آيه ع. 

."2 "١ ص‎ ١ الغدير» ج‎ ] ١ 

]١70*‏ البداية والنهايه ج هص 2187 طبقات الحفاظ ج "اص 68ه0. 

نه" |] تهذيب التهذيب ج لاص /91". 

0 اص ع8 1. 


١ 
ا‎ 
ا‎ 
1 
١ 
ا‎ 
١ 
١ 
1 
هما‎ ]١/ها/[‎ 
1 
١ 
ا‎ 
ا‎ 
١ 
ا‎ 
ا‎ 
ا‎ 
ا‎ 


ج ص الاو 
]١071/‏ ابن قيمء زاد المعاد. ج ١‏ ص .١179‏ 
768 ] الرياض النضرهء ج 7 ص 184؛ اسد الغابه» ج ؟. ص 268 و... 


| مائده آيه /ا2. 


ااا ابى نعيم اصفهانىء ما نزل من القران فى على (ع). 
ااا ابن عساكر» ترجمه الامام على (عليه السلام) ج 3 ص 8 


ارذةن 


[/اع/11] 

[مع/11] 

]11/29[ 

.181 تفسير حبرى» ص‎ ]١7٠١[ 
[الال31]‎ 

[كلالا1] 

[/ا/1١]‏ مائده آيه *. 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لأعل/إأ ماع13 ت. الالالالالا 


ما كنز العمال» ج 352 ص كح ١‏ 
مجمع الزوائد» ج زهة ص "33؟/؛ مسنك احمد» ج ل ص .١6‏ 
]١ 7‏ احقاق الع ع ص 5. 


[ع/11707] + 
[هلالا١]‏ ت 
[ع/ا/11] ت 
]+ 
[كلالا1] 
[117174] خ 
[١178]ة‏ 
[1781] يونس )0١(‏ آيه 8". 
[كلملاذ] 
[*ىا1] 
زع6/ا1] 
[ذكلال] 
]١0778[‏ در 
[/1171] ث 
[كىلا١]‏ 


صفحه 019 از 90٠‏ 


"حا احياء الميت 00 اهل البيت زع ص اخرفة در المنثور» ج 3 ص /ء. جامع البيان» ج زهكرة ص ردك مستدركك حاكم. ج 3 


ص 8#ا5؛ مسند احمدء ج ١ء‏ ص 194 و... 
]١2/44[‏ احزاب (”) آيه 8 

1/9 صحيح سلوج اع ع 
11 
١/1‏ الع ياج "ءا ص 8. 
]١9‏ شرح ابن ابى الحديد؛ ج ١٠‏ ص 527. 
]١79‏ مسند احمد ابن حنبل» ج ١‏ ص 68". 
تاريخ الامم والملوك؛ ج 7 ص .٠١١-99‏ 
]١ 6‏ آل غمراة ص هه ا 


8|] صحيح مسلمء ج لاه ص .17١‏ 

| سئن ترمذى» ج له ص 048. 

.18١ المستدركك على الصحيحين؛ ج *؛ ص‎ ٠٠ 

١‏ المستدركك على الصحيحين؛ ج "2 ص ؟1 و.... 

.8# الامام على بن ابى طالب» ص‎ ٠ 

60 فى رحاب علىء؟؟؟. 

| على بن ابى طالب (عليه السلام) بقيةُ النبوة و خاتم الخلافة» ص .1١١‏ 


ا 
ا 
]به 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
]١ 17‏ مسئد احمد» ج ١‏ ص 186. 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
| المستدركك على الصحيحين» «ج ا ص 6ح عع ري 


١ 
1 
ا‎ 
١ 
1 
ا‎ 
١ 
ا‎ 
ا‎ 
ا‎ 
ا‎ 
١ 
ا‎ 
1 
ا‎ 
ا‎ 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع /إ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه 0٠١‏ از 906 


0 ] مشهد الإمام على (عليه السلام) فى النجف. ص 8. 

ام المستدركك على الصحيحين» »ج "”ء ص 4187 مسند احمد» ج 2١‏ ص 1 ٠‏ و تاريخ طبرى» ج ج ”ءا ص .,3١١‏ 
تاريخ طبرى» ج ١‏ ص 28. 

101 ار 01م اد 000 

.3 على امام الأئمف ص‎ ١81١ 

7 ] عبقريةٌ الامام على» ص 8#. 

لما ال ا الافث القو من ٠0١١‏ 

6 | مسند 0 هق ص اح 6 لال ملك ص 6 0 7359176 و.... 

1م صحيح ترمذى» ج ص 616. 

على امام الأئمق ص .٠١7‏ 


[1802] 
,1460| 
]16١4[‏ 
[1809] 
]18١[‏ 
[ 1411| 
[؟11ى1] 
]181١*[‏ 
[؟١181]‏ 
[ذاىا1|] 
[١181]ث‏ 
1411| 
[4اىا1| 
[1614] تذكرة الخواصء» ص ©ع. 
]18١[‏ عبقرية الامام على» ص 19. 

[1871] سجع الحمام فى حكم الامام» ص 18. 

[1875] عبقرية الامام على» ص 15. 

[*187] علموا اولادكم محبة آل بيت التنى» ص .٠١9‏ 

[187] مناقب خوارزمى» ص .6٠‏ 

[1810] صحيح ترمذى. ج ‏ ص /971. 

[1815] المستدرك على الصحيحين» ج ا ص .١77‏ 

[1871] مسند احمدء ج هه ص *1#؛ مجمع الزوائد» ج هه ص .٠١١‏ 

[1818] تاريخ ابن عساكر» ج هه ص "2؛ 0 ع ص ؟37. 

[1819] تاريخ ابن عساكرء ج 2 ص #"؛ مسند احمد. ج ه» ص 1١17‏ و طبقات ابن سعدءج 7 ص .٠١7‏ 
[187] مسنئد احمدء ج 2١‏ ص 778 و... 

[1871] عبقريةُ الامام على» ص 198. 

[1877] شرح ابن ابى الحديد. ج ١‏ ص .١7‏ 

[1877] مستدركك حاكمء ج 27 ص 2#" مسند احمدء ج ١‏ ص 85 كنز العمال. ج #» ص 80؟ تاريخ بغداد» ج 17 ص 3١7‏ و... 
[”187] مستدركك حاكم, ج 7 ص 677؛ مجمع البيان» ج /ا ص /1". 

[1870] سيره ابن هشامء ج ١‏ ص ”/؛ ديوان ابى طالب (عليه السلام)» ص 7". 

[1876] سيره ابن هشام» ج 2١‏ ص ”/ا". 

]١837/[‏ تاريخ ال ف 

[1818] ث 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لأعل/إأ ماع13 ت. الالالالالا صفحه 01١‏ از 906 


را ال 0 ص 8/. 

رن 

اما 

”ما همان» ج ودر ص على 

اما الغدير» اج لام ص إفرورة 

]١ 80‏ ابن ابى الحديد, شرح نهج البلاغه» ج (٠‏ ص 7177. 

عع1/8 اسدالغابة» ج ١‏ ص لفرفرة رقم 0 السيرة هُ الحلبية» ج ك3 ص 9 و... 

شت ١‏ سيره 7 ل ص ةا تاريخ الخميس» ج ل ص 7 

.700 ا اج ل ص‎ 1/١ 

1166 

]| اصول كافى. 

”18685 طبقات ابن سعد ج ع ص 3# قسم ١‏ شرح ابن ابى الحديد.» ج ودة ص 4/1 بحارالانوار» ج إغاوة ص .10١‏ 
ازلخاا شرح ابن | بى الحديد» ج وداه ص 4/١‏ البداية والنهاية» ج وذ ص ارشداث سيره ابن هشام» ج إل ص ..../١‏ 
188 


02 1] تذكرةٌ الخواص» ص 4. 

طبقات ابن سعد» ج 0 ص /9. 

88 ] سيوطىء الدرج المنيفة» ص ١؛‏ تاريخ الخميسء ج .١‏ ص 4577 تاريخ يعقوبى» ج 7 ص 8". 
9] شرح ابن ابى الحديد, ج 38 ص 68؛ الغدير» ج لا ص .581١‏ 

]| نساء آيه .١١8‏ 
]82١‏ شرح ابن ابى الحديد, ج ١‏ ص 88. 
827 1] كمال الدين» ج ١‏ ص 178. 

“88 1] كافى؛ ج ١‏ ص 80؟. 

ع188] الحجهٌ على الذاهب» ص ."2١‏ 

ه85 1] التبيان» ج لل ص 188. 


ع1 مجمع البيان» ج 5 ص 51515. 


]1854[ 

[1850] هما 

[1851] هما 

]1885[ 

]1889[ 

1865 ث 

]1850[ 

]1852[ 

|1613 

[1814] ث 

]18894[ 

]186٠ [‏ هما 

[1ىا] 

[5قىا] 

|1387 [ 

[1865] هما 

[هذهدا] 5 ع, ص 1727. 

]1882[ 

[/افما] 

[حقىا] 

]18864[ 

]1820[ 

[21ىا] 

[25ى1] 

[29ى1] 

]1875[ 

[20ى1] 

]1822[ 

[/1821] الحجةٌ على الذاهب الى تكفير ابى طالب» ص 858. 
[1828] روضة الواعظين» ج 2١‏ ص 158. 
[1889] الطرائف» ص 598. 
[لاىم1] فب دث ص 378 ح 88 
[141/1]ث 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع /إ أ ماع13 6. الالالالالا 


ااا انعام آبه 58. 


رالا جامع البيان» ج ع ص رذحا تفسير ابن كثير» ج إل ص /7 ا طبقات ابن سعد جح ل ص 7 


/14] الثقات» ج ع ص /1*1. 


10/|] تفسير طبرى» اج /اعضص ؟/١؛‏ در المنثور» ج ”ل ص 37٠0‏ 
1١/6‏ انعام آيه ١0‏ 58. 


4 صحيح بخارى» ج ع ص 0ح تحضف صحيح مسلم» ج ع ص "لاح احرة كتاب الايمان. 


[؟لاىا] 

[#/اى1] 

[/اى1] 

[هلاى1] 

]141/2[ 

[لالاما] 

[18178] شرح ابن ابى الحديد, ج ع. ص .٠١١‏ 

[4لاى١]‏ مجادله (088) آيه 37. 

[1880] منافقون (27) آيه 8. 

[1841] مستدرك الحاكم, ج ؛ ص 685؟؛ مجمع الزوائد» ج # ص 737/8 و.. 
[1847] رءككث: الغدي ج ل ص ؟١.‏ 

[188] مجمع البيان» ج ه» ص 4/8 تفسير ابن كثير» ج 7 ص 47"؛ كشاف» ج ؟ ص 568. 
[188] تفسير طبرىء ج 1١‏ ص ١"؛‏ درالمنثور. ج . ص 187؛ ارشاد السارى. ج /اء ص 187 و... 
[1880] ر.كك: التراتيب الادارية» ج ١‏ ص 2198 به نقل از استيعاب... 

[188] صحيح بخارى؛ ج 7 ص 509. 

[181] العلل ومعرفة الرجال» ج ١‏ ص 754 رقم 4/. 

[1884] الجرح والتعديل؛ ج هء ص 48" رقم *187؛ ميزان الاعتدال» ج ”2 ص 27: رقم 2178. 
[1844] شرح ابن ابى الحديد؛ ج ١‏ ص 42١‏ بحارالانوار» ج 0 ص .١١7‏ 

.80 ص 68؛ بحارالانوار؛ الغدير» جه ص‎ ٠5 شرح ابن ابى الحديد. ج‎ ]184٠[ 

[1841] بحارالانوار. ج 0: ص ١٠٠؛‏ كنزالفوائد» ص .٠١‏ 

[1897] كافى؛ ج ١‏ ص ”/ا؛ شرح ابن ابى الحديد, ج 1 ص .7١‏ 

[189] امالى صدوق. ص .20١‏ 

[184] رجال نجاشى. ص /017 رقم /ا52. 

[1890] همان ص 48 رقم ع57. 

[189] همانء ص 2188 رقم 897. 

[1891] الاصابق ج ع ص 1١8‏ رقم 0ل6. 

[184] فهرس منتجب الدين» ص 1017. 

[1899] رجال نجاشى» ص 188 رقم .88٠‏ 

[1400] همان ص 48 رقم ع*5. 

[1401] همان؛ ص /الك رقم .5٠١‏ 

[1907] همان» ص 2994 رقم .٠١817‏ 

[*190] الغدير» ج لاه ص 287. 

]315:[ 


*190] الذريعة» ج ؟» ص 81 رقم 5018. 


صفحه تنا از 966 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لاع لإأماع3دات. الالئالانا صفحه طاناج از 906 


1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
[1418 لبج ع ص 8/ا". 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 


سد ا د ص /478-17 كتاب المغازى» باب غزوةُ خيبر؛ صحيح مسلمء ج *, ص 2178١‏ كتاب الجهاد والسير» 
باب قول الى لانورث... 

.١ 216 آيه‎ )0٠١( [2؟19]طه‎ 

[19717] شرح ابن ابى الحديد» ج ؟7١.‏ ص ١04؛‏ منتخب كنز العمال در حاشيه مسند احمدء ج ه» ص 7١9‏ و حياةً الصحابه» ج ؛ ص 
اخرقة 

[1918] شرح ابن ابى الحديد. ج ؟1. ص /,. 

[1919] تلخيص الشافى» ج 5 ص 778. 

[1970] همانءج 7 ص 457294 تنزيه الانبياء ص 184. 

[197] تنزيه الانبياه ص 4١1217‏ شرح ابن ابى الحديد» ج 5 ص 86 80. 
جلد " 

اهل بيت 


مرجعيت دينى اهل بيت 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 07مء. لاعلإأماع3دات. الالائالانا صفحه عاناه از 906 


اشاره 


مرجعّت دينى اهل بيت (عليهم السلام) از موضوعات مورد اختلاف بين شيعه و اهل سنت است شيعه اماميه با استفاده از آيات و 
روايات شيعه و سنىء معتقد است بعد از رسول خدا (صلى الله عليه وآله) به انسان هاى معصومى نياز است كه بتوانند سنت واقعى 
ييامبر (صلى الله عليه وآله) را تبيين نموده و در موارد اختلافى يناه مردم باشند و اينان كسانى جز اهل بيت عصمت و طهارت (عليهم 
السلام)نيستند. در مقابل» اهل سنت توجهى به اهل بيت نداشته» سنت صحابه را حيجت مى دانند. در اين جا موضوع «مرجعيت دينى 


منابع تشريع و استنباط 


بعد از ايمان به خدا و رسول و روز قيامت, شايد مهم ترين سؤال اين باشد كه از جه منبعى بايد دين خدا را در اصول و فروع؛ 
فراكرفت؟ 

خداوند متعال بندكان خود را مكلف به اطاعت از دستورات خود نموده است و احكام و قوانين را وضع كرده كه سعادت دنيا و 
آخرت آنان را تضمين نمايد. 

اما اين احكام و قوانين نيازمند منبع معتبر و مطمئنى است تا يشتوانه آنها قرار كيرد. 

بنابراين سرجشمه هاى استتنباط و تشريع از مسائل بسيار مهتمى است كه در هر دين و مذهبى بايد مورد توجه قرار كيرد. اصولاً در 
غالب حالات»؛ مشكل عمده در 


|5٠١٠ صفحه‎ | 


مذاهب و آراى فقهى و عقيدتىء اختلافات در مصادر و منابعى است كه علما در شناخت دين خدا به آن مراجعه مى كنند و لذا 


بحث از منابع و مصادر از جايكاه ويزه اى برخوردار است. 


كتاب و سنت نبوى دو منبع تشريع 


قرآن و سنت نبوىء و به تعبيرى كلى تر كتاب هاى آسمانى و سنت ييامبران» دو منبع مهم و اساسى از منابع تشريع و استنباط دين و 
احكام الهى در اديان است. 

مصدر و منبع اول براى احكام خدا نزد همه مسلمانان قرآن كريم است. و بعد از آن» دومين مصدر و منبع» سنت بيامبر (صلى الله 
عليه وآله) -قولء فعل و تقرير -اوستء كه راه كشاى مردم به سوى حقيقت قرآن است:_ شتت مدع اسك كه.عهدة دار 5 
ب ف ري عردم به سوق «حفيفت قن م متيكي غهدة دان شرج 
و تفصيل مجملات و متشابهات قرآن است. امورى كه در قرآن به صورت كلى بيان شده شرح و تفصيل آن برعهده سنت است. 


موانع در راه سنت نبوى 


اشاره 
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سنت نبوى از جايككاه ويزه اى در استنباط و تشريع برخوردار استء ولى راه رسيدن به آن با مشكلات و عقبه هاى فراوانى همراه 
است. شايد بتوان كفت اين مشكلات از مهم ترين كرفتارى هايى بوده كه مسلمانان و به طور كلى فرهنكك اسلام به آنها مبتلا كشته 
استء زيرا اكر راه رسيدن به حديث ييامبر براى مسلمانان ميسّدر و آسان بود اين همه اختلافات در فروع و اصول دين واين كونه 


انحرافات در تاريخ و فرهنكك غنى اسلام يديد نمى آمد. اينكك به برخى ازاين مشكلات كه مربوط به سنت نبوى است اشاره مى 


اهتمام نداشتن صحابه به ضبط حديث 


اشاره 


]"١ صفحه‎ | 


عامل سياسى 


از آنجا كه قريش براى بعد از ييامبر (صلى الله عليه وآله)برنامه ريزى مى كردندء از ابتدا در صدد برآمدند كه مانع كتابت و نشر 
سنت ييامبر (صلى الله عليه وآله) -از هر طريق ممكن - شوند. 

عبدالله بن عمرو مى كويد: من هر جه كه از رسول خدا (صلى الله عليه وآله) مى شنيدم» مى نوشتم تا آن را حفظ كنم. قريش مرا از 
اين كار نهى كرد آنان كفتند كه تو هر جه از رسول خخدا (صلى الله عليه وآله)مى شنوىء مى نويسى؟ رسول خدا (صلى الله عليه 
وآله)بشرى است كه در حال غضب و رضا سخن مى كويد. من دست از نوشتن حديث كشيدم و خدمت رسول خدا (صلى الله عليه 
وآله) رسيده و موضوع را بر آن حضرت بازكو كردم. يبامبر اكرم (صلى الله عليه وآله) با انككشت مباركك به دهان خود اشاره كرده 


و فرمود: بنويس» قسم به كسى كه جانم به دست اوستء از اين دهان به غير از حق جيز ديكرى خارج نمى شود .]١[‏ 
اشتغال به امر معاش 


در مدينه زندكى بسيار سخت بودء مردم با سختى و زحمت فراوان مخارج خود را به دست مى آوردندء لذا تنها برخى از مردم كه 
كار كترى داشسلة وانما با ميش ارفاك نا عاضر (عبلى الله عليه و ]لدان سرمي يودتك أل مير ان حص لاحي ود من لاقن و 
بقيه» يا از سخنان ييامبر (صلى الله عليه وآله) بى خبر بودند ويا توسط كسانى كه خدمت حضرت (صلى الله عليه وآله)مشرف مى 
شدنك» استفاده مى بردند. 


سوال نكردن از ييامبر 
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اعرابى و باديه نشين نزد رسول خدا (صلى الله عليه وآله) مشرّف شود و در امور دين سؤالى كندء تا آنان نيز از جواب ييامبر (صلى 
الله عليه وآله) بهره مند شوند. ["] . 


| صفحه ؟"| 


امام على (عليه السلام)مى فرمايد: «اين كونه نبود كه همه اصحاب رسول خدا (صلى الله عليه وآله) از آن حضرت سؤال كنند و 
بفهمند» بلكه برخى از آنان سؤال مى كردند» ولى جواب آن را نمى فهميدند. آنان دوست داشتند كه اعرابى يا شخص تازه واردى 
بيايد از رسول خدا (صلى الله عليه وآله)سؤال كند» و رسول خدا جوابى دهد تااز آن استفاده كنند.) [”] . 


نبود آينده نكرى 


صحابه جندان اهتمامى به سؤال و حفظ حديث نمى دادندء» زيرا غالب آنان باور نداشتند كه بعد از ييامبر (صلى الله عليه وآله) 


بسيارى از كشورها فتح مى شود و اسلام و مسلمانان به سنت بيامبر (صلى الله عليه وآله) احتياج فراوان بيدا مى كنند. 
منع تدوين و كتابت و نشر حديث 


مشكل زمانى مضاعف و دوجندان شد كه بعد از ييامبر اكرم (صلى الله عليه وآله) بزركان مدرسه خلفا ودر رأس آنانء ابوبكر و 
عمر از نشر و تدوين و كتابت حديث جلوكيرى كردند» همان حديث هاى اندكى كه ميان صحابه بود و برخى نيز مكتوب شده بود 
نه تنها از نشر و تدوين و نقل آن جلوكيرى شدء بلكه به امر خليفه به آتش كشيده شد. 

ابن عباس مى كويد: «هنككام وفات ييامبر (صلى الله عليه وآله) كروهى از جمله عمربن خطاب در حجره ييامبر (صلى الله عليه 
وآله)بودند. ييامبر (صلى الله عليه وآله)فرمود: صحيفه و دوات بياوريد تادر آن مطالبى بنويسم كه بعد از آن كمراه نشويد. عمر 
كفت: مرض بر بيامبر (صلى الله عليه وآله) غلبه كردهء كتاب خدا نزد ما بس است. در اين بين نزاع شد كروهى جانب عمر را كرفته 
و مانع آوردن صحيفه و دوات شدند و عدّه اى ديككر اصرار داشتند كه وصيّت ييامبر (صلى الله عليه وآله)مكتوب شود. نزاع كه بالا 
كرفت» ييامبر (صلى الله عليه وآله)آنان را از حجره بيرون كرد و فرمود: نزد من نزاع سزاوار نيست.» ]٠١[‏ . 

ذهبى مى كويد: ابوبكر بعد از وفات رسول خدا (صلى الله عليه وآله) مردم را جمع كرد و به آنان كفت: شما از رسول خدا (صلى 
الله 'غلية وآله) احاديث ميقتلق قر عن كد وذيكراة نيز بعل اهما بيقر 


| صفحه "| 


اختلاف خواهند كرد هركز از رسول خدا (صلى الله عليه وآله) نقل حديث نكنيد و هر كاه كه يكى از شما از سنت يبامبر (صلى 
الله عليه وآله)سؤال شد بككويد: بين ما و شما كتاب خداست حلال آن را حلال؛ حرام آن را حرام شماريد. [8] . 

همو از عايشه نقل مى كند: كه يدرم يانصد حديث از رسول خدا (صلى الله عليه وآله) جمع نمود. شبى تا صبح فكر كرد كه با آنها 
جه كند. صبح كه شد به من كفت دخترم! حديثى كه نزد توست بياور و آن كاه آتشى خواست و همه آنها را سوزانيد.... [9]. 


عمر بن خطاب نيز بعد از ابوبكر همين سياست خطرناك را دنبال نمود. ابن سعد مى كويد: «احاديث در عهد عمربن خطاب زياد 
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شد. او مردم را قسم داد كه هر جه از حديث رسول خدا (صلى الله عليه وآله) نزد خود دارند نزد او حاضر كنند بعد از آن كه حاضر 
شد دستور داد تا همه را به تش بكشند.) .]٠١[‏ 

عمر حتى كسانى را كه به عنوان والى به شهر يا كشورى مى فرستاد» دستور مى داد تا حديث از رسول خدا (صلى الله عليه 
وآله)منتشر نكنند. 

قرظهُ بن كعب مى كويد: «عمر بن خطاب مرا به كوفه به عنوان والى فرستاد و تا جايى نزديكك مدينه مرا بدرقه نمود و در علت اين 
كار به من كفت: (... تواز اصحاب بيامبرى و با ورود تو به كوفه مردم انتظار دارند براى آنها حديث از رسول خدا (صلى الله عليه 
وآله)نقل كنىء ولى تو تا مى توانى آنان را مشغول به قرآن كن واز حديث رسول خدا (صلى الله عليه وآله)براى آنان نقل مكن» 
من كو واندر ابن امر يفعياتى مي كقم )ب ا : 


حتى عده اى امثال ابوهريره را به خاطر نشر حديث تهديد به تبعيد كرد و عده اى را نيز به همين جهت زندانى نمود. [4] . 
| صفحه "| 


اين سنت در عصر خلاءفت عثمان و معاويه نيز دنبال شد. لذا دستور دادند: كسى حق ندارد غير از آنجه در عهد ابوبكر وعمر 


حديث شنيده روايت كند. .]٠١[‏ 
آثار و نتايج منع انتشار حديث 


به همين جهات و جهاتى ديكرء مسلمانان بعد از وفات رسول خدا (صلى الله عليه وآله) با مشكل كمبود در منابع تشريع و استنباط 
نوائجة كندتد. وايى غود سين شد كه مساماناق هزه زوذثن بناواع و اجقهاد و قبانن و اسعصسان واضول ديكرروى آورئد ودر 


مدرسه خلفا آن را ايجاد كرده و ييروان خود را به اين كرداب وارد كردند. 


راهى به سوى سنت واقعى 


سؤالى كه در اينجا مطرح است اينكه: آيا ممكن است خداوند بندكان خود را بعد از رسولش به خودشان واكذاشته باشد بدون 
هيج راهنمايى كه آنان را به احكام واقعى دعوت كند؟. آيا با رحمانيت و لطف الهى سازكار است كه مردم را بعد از رسولش در 
شكك ها و ترديدها رها كرده و براى آنان راهى معين نكند تا از آن طريق به سرجشمه زلال معارف نبوى دست بيابند؟ آيا خداوند 
متعال براى مردم, بعد از قرآن و سنت نبوى راهى يبش رويشان ننهاده تا توسط آن به حقيقت كتاب و سنت نبوى رهنمون كردند؟ 
يا اين كه بعد از وفات ييامبر اكرم (صلى الله عليه وآله) قرار است مردم از سنت نبوى محروم شوند و راهى براى رسيدن به آن نيست 
مكر از طريق صحابه كه به صورت ظن و كمان به دست ما خواهد رسيدء زيرا آنان معصوم نبودند» تا سنت رسول خدا (صلى الله 
عليه وآله)را بدون اشتباه تبيين كنند. 
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مرجعيت دينى اهل بيت 


ييامبر (صلى الله عليه وآله)در عين اين كه رهبرى سياسى جامعه را برعهده داشت ياسخكوى نيازهاى جامعه در زمينه اعتقادات و فقه 
اومس مريعى مور اطميتان مسد ا بتواند جوايكرى انان دن ابعاد مكتلفه» ذيتى ناقند بو آنان رام رشثمون شود و لذااز 
ابتداى بعثت و حتى قبل از بعثت به فكر جاره اى برآمد تا اين خلا راء با يرورش فردى كه براى اين امر مهم قابليت دارد» براى بعد 


از خود ير كند. با مراجعه به تاريخ و حديث بى خواهيم برد كه آن كس غير از على بن ابى طالب (عليه السلام)نبوده است. 
حقيقت بعد قتشرع 


شايد عده اى كمان كنند كه بُعد تشريع» همان بيان حلال و حرام و امور مربوط به جنبه عملى و سير و سلوك انسان است. ولى 
حقيقت اين است كه بعد تشريع شامل تمام مفاهيمى مى شود كه مربوط به اعتقاد» اخلاى و سلوك و رفتار انسان است. قرآن 
آشكارا اشاره مى كند كه وظيفه ييامبر (صلى الله عليه وآله) شامل تمام زمينه ها مى شود آنجا كه مى فرمايد ": أتْرنا ليك الذَّ كر 
لين ناس ما نُرّلَ إِلَتِهُم [" ]١١‏ «و قرآن را بر تو نازل كرديم تا آنجه براى مردم نازل شده» تبيين نمايى». يس وظيفه يبامبر (صلى الله 
عليه وآله)بيان آيات قرآن است و روشن است كه معارف قرآنء اختصاص به بيان حلال و حرام در ناحيه سلوك و رفتار ندارد» 
بلكه بعد عملى تنها بخش كوجكى از حقايق قرآن را در برمى كيرد. و كسى هركز نمى تواند ادعا كند كه در آن ابعاد مختلف به 
قرآن اكتفا كرده از بيانات ييامبر (صلى الله عليه وآله) بى نياز است. 


ضرورت بقاى بعد تشريع 


| صفحه 29"؟] 


يايين به ويه عالم انسان» ارتباط برقرار است و اين ارتباط از طريق رابطى بايد باشد كه مخلوق خداوند استء زيرا: 

الف) وجوب اتصال و عدم انقطاع بين عالم ربوبى و مخلوقات» خصوصاً انسان» عين توحيد استء جرا كه توحيد انواعى دارد كه 
يكى از آنها توحيد افعالى است واز ديكر اقسام آن توحيد در تشريع و قانون كذارىء توحيد در حق الطاعة و نيز توحيد در 
حاكميّت و ربوبئت است. 

ب) ارتباط خداوند با مخلوقات در دو بخش قابل تصور است. 

١‏ - خداوند به طور مستقيم و بدون واسطه با هر فرد فرد بشر ارتباط بيدا كند» كه اين خلاف نظام خلقت است. 

؟ -ارتباط توسط افراد باشد. افراد نيز مى توانند از جنس بشر باشند يا ملائكه. و از آن جا كه واسطه فيض تشريع الهى» بايد از جدنس 
خوة يشر باشد نا بتوائد الكو و اشوه ديكر افراد ياشد در تتبجة آن واسظه تمى تواتك ا جسن ملاتكه ياشدك. 

جه بسا كسى ببرسد كه در ارتباط و اتصال به غيب» وجود نبى كافى است و ديكر نيازى به وجود امامان و اوصياى بعد از او نيست؟ 
در جواب مى كويبم: از مجموع روايات استفاده مى شود كه هر يكك از امامان» حق تشريع دارند. نه اين كه آورنده اصل شريعت 


اندء بلكه هدايت هاى آنان در حكم متمّم نبوت و رسالت و شريعت است. و هدايت ها هر نوعى كه هست ‏ بايد از عصمت بر 
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خوردار باشد. واين مطلب را مى توان با ذكر مقدماتى به اثبات رساند: 

الف) از امتيازهاى اساسى كه در قانون كذارى هاء خصوصاً در اديان مشاهده مى شودء بيان قوانين به صورت تدريجى است يعنى 
ابتدا قانون به صورت قاعده كلى و عام مطرح مى شودء آن كاه به قانون متوسط تبديل مى كردد و در مرتبه آخر به قانون هايى كه 
در جامعه قابل اجرا استء منتهى مى كردد. اين نوع قانون كذارى كه در محاكم موجود استهء بعينه در اديان و قانون كذارى 
اسلامى» كه توسط اولياى الهى استء مشاهده مى شود. 


ويه اى دارد؛ نا با يكديكر خلط نكردد. 

ج)سنت جارى در نظام خلقت آن است كه عمر انبيا و ييامبران الهى محدود و طبيعى باشد و به همين جهت آنان به بيان كليات و 
قوانين عمومى اكتفا كرده و تبيين و تطبيق آن را به كسانى واككذار مى كنند كه همانند خودشان معصوم بوده و در خط آنها قرار 
دارند» زيرا سلامت شريعت و حفظ آن.ء مقتضى استمرار مراقبت در آن ابعاد است. لذا احتياج به افرادى است كه با حفظ و مراقبت 
از قواعد عمومى و قوانين كلى كه مصالح و مفاسد بشر را به خوبى در نظر كرفته استء آنها را به موارد جزئى و فردى و اجتماعى 
بياده كرده و تطبيق نمايند. به ويزه با توجه به اين كه احكام و دستورهاى خداوند در تمام زمينه ها جريان دارد. 

د) بشر عادى نمى تواند عهده دار وظيفه تشريع به معناى ذكر شده و تبيين و تطبيق آن كردد. 

نتيجه اين كه بعد از بيامبر اسلام (صلى الله عليه وآله) وهر يبامبر ديكرى» احتياج به افرادى معصوم است تا بتوانند عهده دار اين 
وظيفه در سطح كسترده باشند و اينان در اسلام جز اهل بيت رسول خدا (صلى الله عليه وآله) نيستند. 

محمد بن سنان مى كويد: خدمت امام جواد (صلى الله عليه وآله) بودم» سخن از اختلاف در ميان شيعه به ميان آمد. حضرت (عليه 
السلام) فرمود: اى محمد! خداوند ‏ تباركك و تعالى ‏ دائماً به وحدانيت خود تنها بود» تا اين كه محمّد و على و فاطمه را آفريد. آنان 
هزار دهر مكث نمودند. سيس تمام اشياء را آفريد و آنان را شاهد خلق خود نمود و آنها را مأمور اطاعت از اين سه نفر كرده و امور 
خلق را به آنها واكذار كرد. آنها هر جه را بخواهند حلال و حرام مى كنند» ولى هركز جيزى غيراز آنجه خداوند تباركك وتعالى مى 
خواههازاده ندى كد [ 1١‏ 

وازاين جاست كه امام عسكرى (عليه السلام) مى فرمايد: «قلوبنا أوعية لمشيئة الله فاذا شاء شئنا... [17] ؛ قلب هاى ما ظرفهايى براى 


خواست و اراده الهى است؛ هر كاه او بخواهد و اراده كندء ما نيز خواسته و اراده مى كنيم. 
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احتياج اسلام به عصر تطبيق 


اسلام مانند هر دين آسمانىء براى آن كه بتواند در عمق ييروان خود نفوذ كندء احتياج به عصرى دارد به نام ١عصر‏ تطبيق» يا عصر 
بياده شدن دين و شريعت اسلامى» زيرا از طرفى اين دين هنككامى ظهور و بروز نموده كه جهالت و تقاليد و آداب و رسوم جاهاليت 


همه جا را فراكرفته و اعتقادات خرافى و باطل جنان در ذهن و قلب آنان جاى داشت كه به آسانى نمى توان آن رااز جامعه شبه 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لاعلا أماع3دات. الالالالانا صفحه هنناة از 906 


جزيرة العرب و عموم مردم بيرون برد. 

از طرفى ديككر. قرار است كه دين اسلام آخرين دينى باشد كه به جامعه بشرى عرضه مى شود و در يايان آن» زندكى دنيا برجيده 
شده عالم ديكرى بر يا شود حال تا جه مدّتى عمر اين بشر در عصر ظهور اسلام طول مى كشدء خدا مى داند. 

وازسوى ديكر مى بينيم كه عمر يبامبر اسلام (صلى الله عليه وآله) كه بيان كننده شريعت واز بين برنده آداب و رسوم خرافى 
جاهليت است محدود است. آيا مى توان در مدت زمان اندكى رسوبات جاهليت را از جامعه بشرى زدود و در عوض اسلام ناب و 


تعاليم دين حنيف را در تمام زمينه ها جايكزين آن كرد؟ طبيعتاً جواب سؤال منفى است. 
از اوليات ضمانت تطبيق 


از امور بديهى و ضرورى كه ضامن تطبيق و يياده كردن دين و شريعت در عصر بعد از ظهور دين اين است كه تطبيق» احتياج به 
شخصى دارد كه اولاً: جامع نكر بوده و نيازهاى بشر و جامعه را به طور كامل شناخته و براى آن برنامه داشته باشد. ثانيً: ه ركز در 
تطبيقات خود بيراهه نرود و به اشتباه و خطا نيفتد. و در وجودش از رسوبات و عقائد و خرافات جاهليت» جيزى باقى نمانده باشد تا 
بتواند در ادامه وظائف ييامبر (صلى الله عليه وآله) بشر را به اهداف و مقاصد خود رهنمون سازد. و اين كسى جز شخص معصوم 
نيست كه در اهل بيت ييامبر (صلى الله عليه وآله) خلاصه شده است. و به همين جهت است كه ييامبر اسلام (صلى الله عليه وآله) از 
ابتداى رسالت به فكر اين عصر بوده و كامهاى اساسى نيز در اين راه برداشته است. اتفاقى نبود كه بيامبر (صلى الله عليه وآله)از ميان 
فرزندان ابوطالب (عليه السلام)» على بن ابى طالب (عليه السلام) را انتخاب مى كند واو را تحت تربيت خود قرار مى دهد. اين 
نيست مكر آن كه بككوييم ييامبر (صلى الله عليه وآله) به فكر آينده 
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مرجعيت دينى بعد از خود استء تا مسئله تثبيت و تطبيق دين و شريعت به نحو احسن و صحيح عملى كردد. 
بررسى ابعاد تاريخى 


دين اسلام آخرين دين و ييامبر اسلام (صلى الله عليه وآله) آخرين رسول براى بشر است؛ دينى كه در تمام ابعاد زندكى فردى و 
اجتماعى بشر نظر داشته و براى تمام ملت ها فرستاده شده است. ولى از طرف ديكر مى بينيم مدّت بعثت يبامبر (صلى الله عليه وآله) 
محدود است؛ مدّتى در حدود 77 سال كه ١١‏ سال آن در مكه به سر برده است. شهرى كه عمده مبارزات بييامبر (صلى الله عليه 
وآله) در آن جا با بت يرستانء براى از بين بردن آداب و رسوم شرك و بت يرستى بوده است واز آن جا كه نتوانست تعلميات 
اسلامى را به صورت كسترده در مكه بيان كرده و به اجرا در آوردء لذا تصميم كرفت كه باقيمانده عمر رسالت خود را در شهرى 
ديكر سبرى كند تا از آزادى بيشترى برخوردار باشد و بتواند به بيان دستورهاى اسلام ببردازد» ولى در آن مدت ده سال باقيمانده 
نيز فرصت محدودى براى حضرت فراهم شد. در اين مدت جنككها و غزوات بسيارى بر ييامبر (صلى الله عليه وآله)تحميل شد و وقت 
حضرت را به خود مشغول كرد. جه كارهاى زياد تشكيلاتى و حكومتى كه به جهت تشكيل حكومت اسلامى در مدينه به عهده 
حضرت (صلى الله عليه وآله)مد و اين ها همه مانع از آن بود كه ييامبر (صلى الله عليه وآله)اوقات خود را منحصر در بيان احكام 


اسلامى نمايد. 
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از سوى ديككر از امتيازات اديان و شرايع» تدريجى بودن بيان احكام و تكاليف است. همان كونه كه تمام كليات احكام در صدر 
اسلام تبيين نشدء بلكه به مرور زمان و با بيدا شدن موقعيّت هاء احكام مطرح مى كرديدء اين تدريجى بودن بعد از وفات ييامبر 
(صلى الله عليه وآله)در بخش توسعه شريعت ادامه بيدا كرد. 

ازاين جا به ضرورت مرجعيت دينى كروهى معصوم بى مى بريم كه با بيان احكام اسلامى در موقعتّت هاى مناسب» شريعت را از 
آن جا كه اهل سنت اين دوره و عصر را قبول نكرده و تنها به سنت ييامبر (صلى الله عليه وآله) در بيان احكام اكتفا 
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مى كنندء بعد از وفات رسول خدا (صلى الله عليه وآله) به سرعت به ادله اى عقلى و ظلنّى نياز بيدا كردندء تا بتوانند خلأ موجود را 
جبران نمايند. ولى شيعه اماميه با اعتقاد به اهل بيت (عليهم السلام) و كرفتن احكام از آن بزركواران» احتياج به دلايل عقلى و ظنى 
بيدا نكرد و عصر تبيين را با وجود افراد معصوم سيرى نمود. 

شهرستانى در دليل بر حجتت قياس مى كويد: «ما به طور قطع و يقين مى دانيم كه حوادث و وقايع حصر و حدّى نداشته و قابل 
شمارش نيست. و از طرف ديكر به طور قطع مى دانيم كه در هر حادثه اى» نضّدى از ييامبر (صلى الله عليه وآله)وارد نشده است. و 
هركز جنين تصوّرى هم نخواهيم داشت. حال كه نصوص. متناهى و محدود است و متناهى نمى تواند غير متناهى را در بركيرد؛ به 


اين نتيجه مى رسيم كه قياس حيّجت است تا به واسطه آن بتوانيم در هر حادثه اى اجتهاد نماييم.) ]١[‏ . 
حيطه وظائف انبيا و ضرورت بقاء بعد تبيين 


حيطه و حدود وظائف انبيا جيست و از آن جا كه هر ييامبر» وصى و يا اوصيايى داشته استء حيطه و وظايف اوصيا و حبجت هاى 
الهى بعد از هر يبامبرى جه بوده است؟ با كمى تأمّل بى مى بريم كه وظيفه انبيا مبارزه با انحرافاتى است كه در بين اقوام بيشين يديد 
آمده و نيز براى تكميل شريعت كذشته. ادامه دهنده سير تكامل آن شرايع است. و وظيفه اوصيا آن است كه هر كدام در صدد 
توسعه. تبيين» كسترش و تطبيق شريعتى باشند كه ييامبرشان به طور كلى اصول آن را براى مردم تبيين كرده است و لذا در تاريخ 
مشاهده مى كنيم كه هر بيامبر اولواالعزمى براى بعد از خود اوصيا و حجت هايى الهى داشته است تا بتوانند شريعت او را توسعه داده 


ودر سطح كسترده آن را بياده نمايند. 
بررسى آيه اكمال 


به كمان عده اى» طبق برخى از آيات» ييامبر اكرم (صلى الله عليه وآله)عهده دار وظيفه تبيين شريعت بوده و آن را به طور وسيع بيان 
كرده است. خداوند متعال مى فرمايد ": الْيوْمَ أكمَلتٌ لَكمْ 
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وس تور وق ماوع عدم عمد اجر كدير دا : 5 0 00 
ديتكم وَأَتَمَمْتَ عَلتِكُمْ نِعْمَتى وَرَضِيِتَ لكم الإسلامٌ دينا | 6 «امروز دين را براى شما كامل كرده و نعمت را برايتان تمام نمودم و 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 07امء. لاعلا أماع3دات. الالائالانا صفحه ناناح از 906 


راضى شدم كه اسلام دين شما باشدا. از اين آيه استفاده مى شود كه دين توسط ييامبر اكرم (صلى الله عليه وآله)كامل شده و 
احتياجى به بيان آن توسط افراد ديكر نيست. 

در ياسخ مى كوييم: 

الك أو ظاضر يه اتتعقاده فى شود كه دين #رسط ينان (ضسلن الله عليه و]له كاسل هده النت "الوه اكاك لك لووك "نه 
شريعتء و بين دين و شريعت فرق است. 

قرآن كريم دين را واحد و شريعت را متعدد مى داند. لذا هركز دين را به صورت جمع به كار نبرده استء زيرا دين امر واححدى 
است كه حقيقت آن همان تسليم در برابر خدايى است كه سلطه و شايستككى يرستش از آن اوست.... 

حضرت يوسف اعليه السلام) به هم زندانى خودء يس از انحصار حكم در خداوند مى فرمايد ": ذلك الدَّينَ الْمَيِمْ [" 18] «آن است 
دين ارزشمند). 

ولى شريعت در اصطلاحء آموزه هاى عملى و اخلاقى است كه با زندكى فردى و اجتماعى و مسئوليت انسان در برابر خداوند و 
مردم ارتباط دارد. و از لزوم وحدت اديان» وحدت شرايع لازم نمى آيدء زيرا شرايع ياره اى احكام و دستورالعمل هاى رفتارى است 
كه بر حسب مصالح و مقتضيات زمان و مكانء از لحاظ كمّى و كيفى قابل تحوّل است. و لذا قرآن مى فرمايد لكل جعلنا يتكع 
شِوْعَةٌ وَمِنْهاجاً [" 17] «و براى هر كدام از شما شريعت و روشى مقرر ساختيم). 

ثانياً: بر فرض كه احكام و شريعت توسط بيامبر (صلى الله عليه وآله) تبيين شده باشدء ولى از آن جا كه آداب و رسوم جاهلدت از 
ميان مردم برجيده نشده و تعاليم اسلامى در جامعه جا نيفتاده استء لذا به افرادى معصوم نياز است تا با تكرار و تأكيد بر تعاليم 


اسلامى. آنها را در جامعه اسلامى به صورت ملكه در آورند. 
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ثالثاً: اشكال مبتنى بر آن است كه مقصود از «دين» در آيه شريفه. احكام شرعيه و مراد از «اكمال» آنء بيان تمام احكام باشد. كه هر 
دو تفسير باطل استء زيرا اين معنا براى آيه مبتنى بر دو امر است: 

اول اين كه آيه در روز 18 ذى حمّجه بر ييامبر (صلى الله عليه وآله) نازل نشده باشد و دوم اين كه بعد از نزول آيه» حكمى بر ييامبر 
(صلى الله عليه وآله) نازل نشده استء كه هر دو اشكال دارد: 

امنا ادعاى اوّل قطعاً حلاف واقع است زيرا: 

١‏ -در مقابل قول به نزول آيه در هجدهم ذى حبجه» قول ديكرى است كه معتقد است: آيه در نهم ذى حتّجه بر ييامبر اكرم (صلى 
الله عليه وآله)نازل شده استء اين قول را به عمر بن خطاب. معاوية بن ابى سفيان» عبدالله بن عباس» على بن ابى طالب و سمرة بن 
جندب نسبت داده اند» كه تمام سندهاى آن ضعيف است. 

؟ -در مقابل» تعداد بيشترى از صحابه قائل اند آيه در هجدهم ذى حبجه بر ييامبر اكرم (صلى الله عليه وآله) نازل شده است. 

قول به نهم ذى حجه مخالف قول اهل بيت (عليهم السلام) است كه عدل قرآنند. 

ادعاى دوم نيز باطل استء زيرا بنابر نقل مفسّرين؛ بعد از نزول آيه «اكمال» فرائض ديككرى نيز بر بيامبر (صلى الله عليه وآله) نازل 
شك: 

طبرى از براء بن عازب نقل مى كند كه: آخرين آيه اى كه بر ييامبر (صلى الله عليه وآله)نازل شد «آيه كلاله» بوده است. خداوند 


متعال مى فرمايد ": يَسمَفْعُوك قل الله بُفْتِيكم فى الْكلالَهُ [" 18] «اى بيامبر! از تو درباره كلاله فتوا مى خواهند بكو خدا براى شما 
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جنين فتوا مى دهد). ابوحيان اندلسى مى كويد: «جمهور مفشران مى كويند: كمال دين يعنى اظهار دين و بيان معظم فرائض دين...) 
مفسران مى كويند: بعد از اين آيه» آيات بسيادى از فرائض بر ييامبر (صلى الله عليه وآله)نازل شدء از قبيل آيات ربا و كلاله و آياتى 
ديكر. 

نتيجه آن است كه آيه «اكمال)» در روز هجدهم ذى حتجه بر ييامبر (صلى الله عليه وآله) نازل شدء و مقصود از دين» احكام و فروع 


دين نيست. و اكمال آن نيز به معناى بيان تمام مسائل فرعى 
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نيست. بلكه مقصود از دين» اصول اسلام و مراد از اكمال آنء تشبيت اركان و محكم ساختن قواعد دين استء كه به وسيله تبليغ 
ولايت امام على (عليه السلام) و بيان مرجعيت او و ساير ائمه معصومين تحقق يافت. و به تعبير ديكر: مراد از اكمال دين» تحول دين 
از وصف حدوث به وصف بقاست كه اين عمل توسط مرجعّت دينى اهل بيت بيت (عليهم السلام)انجام يذيرفت. 


اهداف وجود اهل بيت 


از مجموعه آيات و روايات استفاده مى شود كه خدواند متعال در خلقت اهل بيت (عليهم السلام)اهداف معينى را در نظر داشته 
استء كه به برخى از آنها اشاره مى كنيم: 

١-هدف‏ غيبى؛ به اين معنا كه اهل بيت بيد دعي اماد مانا روا رقي زايا كدان اك اسان وك اناد ومين الى لا ايه 
وآله) اين جنين است. خداوند متعال مى فرمايد الروبا كان الله قا ف والقفية ا" ' 19] «مادامى كه تو در ميان مردم هستى؛ 
خداوند هركز آنان را عذاب نخواهد كردا. و در حق اهل بيت (عليهم السلام) هم مى خوانيم «لو بقيت الأرض بغير امام لساخت». 
[١3ا.‏ 

١‏ حاكميت و رهبرى جامعه اسلامى؛ واين يكى از شئونات مقام عظماى ولا-يت اهل بيت (عليهم السلام)استء كه از جانب 
خداوند به آنان واككذار شده است. 

حفظ اسلام و رسالت اسلامى؛ زيرا رسالت اسلامى تنها رسالت خاتم است و لذا احتياج به محافظت و بقا و استمرار دارد. 
خداوند متعال اراده نموده كه اهل بيت ييامبر اسلام (صلى الله عليه وآله) حافظ و ادامه دهنده اين رسالت الهى باشند. 

*-محافظت بر وجود امت اسلامى به غئوان امتى يكبارجة و متمز بين امث هائ ديكر؛ زيرا وجود اهل بيك بيت (عليهم السلام) و امامت 
وزهيرى آثان در يكف يارجكى ووحدت امت اسلامى تقش سزابى داشته اسك 

0 تأسيس جماعتى صالح به عنوان شيعه اهل بيت (عليهم السلام) و تربيت روحى و معنوى آنان؛ جماعتى با خصوصيات» اوصاف و 
اهداف خاص و با مسئوليتى خاص. 

* - مرجعيت دينى و فكرى؛ كه از موقعيت هاى مهم اهل بيت (عليهم السلام)است. 


| صفحه 68]| 


مرجعيت دينى اهل بيت نزد اهل سنت 
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اشاره 


بسيارى از علماى اهل سنت به فضل و كمال و دانش اهل بيت عصمت و طهارت تصريح كرده اند كه به اختصار به كلمات برخى از 


آنان به ترتيب امامان اشاره مى كنيم: 
امام على 


١‏ مناوى مى كويد: «شخصى نزد معاويه آمد و از او درباره موضوعى سؤال كرد. معاويه كفت: اين سؤال را از على (عليه 
السلام)بيرس» زيرا او از من داناتر است. سؤال كننده كفت: من جواب تو را مى خواهم. معاويه سخت ناراحت شد و به او كفت: 
واى بر تو كراهت دارى از شخصى كه رسول خدا (صلى الله عليه وآله) به او علم فراوان داده و بزركان صحابه به اين امر اعتراف 
دارند و حتى عمربن خطاب در مشكلات از او سؤال مى كرد. آن كاه معاويه كفت: روزى شخصى از عمرين خطاب سؤالى كرد. 
عمر كفت: اين مسئله را از على (عليه السلام)سؤال كن. او در جواب كفت: اى امير من جواب تو را مى خواهم. عمر ناراحت شد و 
اورااز مجلس اخراج كرد و دستور داد تا اسم او رااز ديوان محو نمايند. ]1١[‏ . 

؟ امام حسن مجتبى (عليه السلام) بعد از شهادت يدرش.ء امام على (عليه السلام)فرمود: «... روز كذشته كسى از دنيا رفت كه در 
علم كسى بر او بيشى نككرفته و در آينده نيز كسى علم او را دركك نخواهد كرد...» [؟1] . 


امام حسن 


وآله) و نوه او» سيد جوانان اهل بهشتء ابومحمد.» فر شى» هاشمى» مدنى» شهيد... و امامى يزركوار بوك...). [*3|. 
[ صفحه 60] 


؟ -ابن عبد البرّ مى نويسد: «امام حسن» مردى با ورع و فاضل بود.» [؟1] . 

ابن صباغ مالكى مى كويد: «حسن بن على در مسجد رسول خدا (صلى الله عليه وآله) مى نشست و مردم به دور او حلقه مى 
زدند و سؤالهاى خود را از او مى يرسيدند و امام نيز به آنها جواب مى داد به حدّى كه آنان را از علم خود سيراب مى نمود...). 
[10]. 


امام حسين 


١‏ خوارزمى حنفى به سندش از سلمان نقل مى كند كه بر ييامبر (صلى الله عليه وآله)وارد شدمء ديدم كه حسين (عليه السلام)بر 


زانوئ حضدرت ته و امير (صلى اللغليه وآله) بر شمان و دهائقن را مى بوسكء اتكاة قرموة نو آقاءيسر آقاو يدر آقاى. تو 
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امام» فرزند امام و يدر امامى. تو حيّجت» فرزند حيجت و يدر حبّجت هايى. از نسل تو نه نفر حيجت خواهند آمد كه نهمين آنها قائم 
است. [7528]. 


" -ابن عبد البر مى كويد: «حسين مردى فاضل و متدين بود. زياد نماز و روزه به جاى مى آورد.) [/11] . 
امام سجاد 


١‏ -محمّد بن مسلم قرشى زهرىء فقيه معروف حجاز و شام در شأن امام سجاد (عليه السلام)مى كويد: «من قريشى با ورع تر و فاضل 
تر از او نديدم.») (314]. 

هم جنين مى كويد: «من با على بن الحسين مجالست زياد نمودم و كسى را فقيه تراز او نديدم). [19]. 

١‏ سعيد بن مسيّب از فقيهان معروف مدينه» در شأن امام سجاد (عليه السلام)مى فرمايد: 


[ صفحه 8628| 


«هركز فاضل تر از على بن الحسين نديدم. [70] . 

زيدبن اسلم كه از طلايه داران فقيهان مدينه به حساب مى آمد, در شأن امام سجاد مى فرمايد: «هركز همانند على بن الحسين در 
فهم و حافظه نديدم...). ]9"١[‏ . 

حتّرادبن زياد كه از بزركان فقهاى بصره بود در شأن امام مى كويد: «على بن الحسين فاضل ترين هاشمى است كه تا كنون 
مشاهده نموده ام.) فقضدة 

يحيى بن سعيد از تابعان بزركك و فقيهان و عالمان فاضل بود در شأن امام سجاد مى فرمايد: «من از على بن الحسين حديث 
شنيدم و او را فاضل ترين هاشمى يافتم.) [5] . 

8 مالكك ابن انس در شأن امام (عليه السلام) مى فرمايد: «در ميان اهل بيت كسى مانند على بن حسين (عليه السلام)نبوده است.) 
ع" 

ابو بكر برقى مى كويد: «على بن الحسين (عليه السلام)فاضل ترين شخص زمان خود بود.) [8"] . 

-ابوزرعه مى كويد: «احدى را فقيه تراز على بن الحسين نديدم.) [8"] . 

9 ابوحازم مى كويد: «من فقيه تراز على بن الحسين نديدم.» [/9"] . 

٠‏ -ابن عساكر مى كويد: «على بن الحسين مردى ثقه و مورد اعتماد بود واز او احاديث بيشمارى نقل شده است؛ مردى عالى 
مقام» رفيع و با ورع بود.» [78]. 

١-ابن‏ حجر عسقلانى مى نويسد: «على بن الحسين بن على بن ابى طالبء زين العابدين» مردى مورد اطمينان» عابد» فاضل و 


مشهور بود.) [59]. 


| صفحه /ا8| 


. ]50[ -ابن حجر هيتمى مى كويد: «زين العابدين كسى است كه جانشين يدرش در علم و زهد و عبادت بود.)‎ ١ 
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. ]57[ ابن تيميه مى كويد: «على بن الحسينء از تابعان بزركك و سرآمد آنها در علم و دين بود...»‎ ١ 
-استاد محمد ابو زهره مى كويد: «زين العابدين فقيه بود» همان كونه كه محدّث بود. در احاطه به مسائل فقهى در تمام فروعات‎ ١ 


امام محمد باقر 


١‏ -ابن كثير دمشقى مى نويسد: «محمد بن على باقر» از تابعان است. مردى جليل القدر و از بزركان اين امّت در علم؛ عمل» سيادت 
و شرف است. او رااز آن جهت كه شكافنده علوم و استنباط كننده حكمت ها بود باقر ناميدند.) [ع5] . 

؟ - نهبانى مى كويد: «محمّد باقر» فرزند على بن الحسين يكى از ائمه سادات اهل بيت كرام و از بزركان علماى اسلام است.) [8؟] . 
ذهبى مى كويد: «باقراز جمله كسانى بود كه بين علم» عملء بزركوارى» شرف و وثاقت و... جمع كرد. او براى خلاغت 
شايستكى داشت و يكى از ائمه دوازده كانه اى است كه شيعه اماميه به آنان اعتقاد داشته و قائل به عصمت آنان است.» [8*] . 


| صفحه /6] 


؟ محمد بن صبّان مى كويد: «امام محمد باقر شخصى داراى معارف و صاحب دقائق و لطائف بود.». [/89] . 

0 -ابن ابى الحديد مى نويسد: «محمّرى بن على بن الحسين... او بزركك فقهاى حجاز بود؛ كسى كه مردم, فقه را از او وفرزندش 
فراكّرفتند...». [68] . 

8 حسن بصرى مى كويد: «محمّد باقر كلامش شبيه كلام انبيا بود.» [89] . 

ابن منظور افريقى مى كويد: «از آن جهت محمد بن على بن الحسين بن على را باقر مى نامند» كه شكافنده علم بود اصل علم را 
بدست آورد و فروع علم را استنباط نمود ودر عمق علم نفوذ كرد...). [80]. 

8 فيروزآ بادى مى كويد: «محمّد بن على بن الحسين را به جهت كسترش علمش باقر ناميده اند.». [81] . 

9 ابن خلكان مى كويد: «باقر عالمى بزركوار بود و او را به جهت كستردكى علمش باقر ناميدند.) [85] . 

٠‏ -صلاح الدين صفدى مى نويسد: «باقر» از جمله كسانى بود كه علم, فقه» ديانت و ثاقت و بزركوارى را در خود جمع نموده و 
شايسته امامت بود.). [87] . 


امام صادق 


. ]06[ -ابوحنيفه مى كويد: «من كسى را افقه و داناتر از جعفرين محمد نديدم.».‎ ١ 


"انس بن مالكك مى كويد: «جشمى نديده» كوشى نشنيده و بر هيج قلبى خطور 


| صفحه 69] 
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نكرده فاضل تر از جعفر بن محمّد الصادق» از حيث علم» عبادت و ورع.». [80] . 

محمّد فريد وجدى مى نويسد: «جعفر بن محمد از فاضل ترين مردم بود. او ديد كاه هايى در علم كيميا داشت. [88] . 
شهرستانى مى نويسد: «جعفر بن محمّرد؛ در دين صاحب علم فراوان» در حكمت داراى ادب كاملء در دنيا زهد بسيار واز 
شهوات» ورع تمام داشت.» [/ا] . 

م خيرالدين زركلى مى كويد: «... جعفر بن محمد در علم داراى مقام و منزلتى بس رفيع بود؛ از بركات علمش جماعتى همانند 
امام ابوحنيفه و امام مالكك كسب فيض كردند. و او را از آن جهت كه هيج دروغى از او شنيده نشد صادق ناميدند.» [88] . 


امام كاظم 


5 ح 3 - 
١-ابو‏ حاتم مى كُويد: «موسى بن جعفر» مردى مورد اطمينان و راستكو و امام مسلمين بود.» [89]. 
١‏ خير الدين زركلى مى كويد: «موسى بن جعفر مردى راستككوء هفتمين امام از امامان دوازده كانه شيعه اماميه از سادات بنى هاشم 
وازعابدترين مردم اهل زمان خود و از بزركان علما و مردى باجود و كرم به حساب مى آمد.... [20]. 


7 دكتر زكى مباركك مى كويد: «موسى بن جعفرء بز ركوارى از سادات بنى هاشم و امام و بيشتاز در علم و دين بود.». [21] . 


]5١ صفحه‎ [ 


؟-ابن حجر هيتمى مى كويد: «موسى كاظم, وارث علم و معرفت و كمال و فضل يدرش بود.) [27] . 

0 دكتر محمد يوسف موسى مى نويسد: «به طور قطع مى توان كفت كه اوّلين كسى كه در فقه كتاب نوشتء امام موسى كاظم 
است ودر سال 187 هجرى در زندان از دنيا رفت. و در جواب مسائلى كه از حرام و حلال از او سؤال نمودندء كتابى تأليف نمود.) 
9 


امام رضا 


. ]86[ سمهودى مى نويسد: «علىّ الرضاء فرزند موسى كاظم يككّانه زمان و مردى جليل القدر بود.»‎ ١ 

"ابن حجر مى نويسد: «رضا از اهل علم؛ فضل و شرف در نسب بود.) [28] . 

“- ذهبى مى نويسد: «امام سيد ابوالحسن,ء على الرضا... اهل علم و دين بود و در بزركوارى از مكانى رفيع برخوردار بود. [88] و نيز 
مى كويد: «عليٌ الرضا داراى شأنى عظيم و براى خلافت شايستككى داشت.) [21] . 

؟ -ابن خلكان مى نويسد: «مأمون خواص خود را جمع نمود و به آنان خبر داد كه در ميان اولاد عباس و على بن ابى طالب رضى 
الله عنه ‏ نظر كردم و كسى را افضل و سزاوارتر -در امر خلافت از على الرضا نديدم» آن كاه با او بيعت نمود. [28]. 


]2١ صفحه‎ | 
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امام جواد 


. ]99[ سبط بن جوزى مى كويد: «محمّد جواد در علم» تقوا و جود همانند يدرش بود.)‎ - ١ 

؟ -ابن صباغ مالكى مى كويد: «اواكر جه سنش كم بود ولى داراى منزلت و مقامى بزركك بود. بعد از يدرش با نص و اشاره از 
طرف او به مقام امامت رسيد» همان كونه كه كروهى از افراد ثقه و عادل به اين مطلب خبر داده اند.» [ ]72١‏ . 

٠‏ خطيب بغدادى مى نويسد: «او به واسطه يدر و اجدادش از رسول خدا (صلى الله عليه وآله)روايت نقل مى كند و مردم نيز در 
فهم روايات و حقايق احكام به او مراجعه مى كردند.» ]7١[‏ . 

محّرد بن وهيب بغدادى حنفى مى كويد: «محمّد جواد فرزند علىّ الرضاء كنيه اش ابوجعفر... وارث يدرش در علم و فضيلات 


بود.) ["الا]. 

امام هادى 

. ]77[ يافعى مى كويد: «امام على هادى مردى متعبد» فقيه و امام بود.)‎ ١ 

"-ابن حجر هيتمى مى كويد: «علىٌ عسكرئ:.: وارث علم وسخاوت يدر بود.») زعلا 1 


فقيه» امام و متعبلك بود.») [هل/ا| 5 


امام حسن عسكرى 

١‏ -سبط بن جوزى مى كويد: «حسن عسكرى عالمى بود مورد وثوق و اطمينان واز 

فقن كذ 

يدر واجدادش حديث نقل مى نمود...» [8/]. 

. ]77[ حضرمى شامى مى نويسد: «حسن عسكرى مردى جليل القدر و عظيم الشأن بود.»‎ ١ 

“" - بستانى مى نويسد: «حسن خالص فرزند على هادىء داراى مناقبى معروف در ميان اهل بيت (عليهم السلام) است. از ابتداى 


كود كن داراى فهم واحكمت بود...). [8/ا] . 


[ صفحه *27] 


اهل بيت در آيه تطهير 


اشاره 
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از جمله آياتى كه دلالت بر عصمت اهل بيت 0 
آنان را حجت مى داندء آيه تطهير است» خداوند متعال مى فرمايد " : إنّما ريد لله لكَذُحِتِ عَنْكُمُ انجس أَغرلَ الْييتِ وَيُطَهرَكُمْ 
لي ]47 شيرق حو مسومل كدض رعددى ن كلاق راز شنها افد قوت كور كارو شهارنا اهن عوهه اكت و بعد 
كرداند). 

اهل سنت درصددند استدلال به آيه شريفه را به هر شكلى كه ممكن است از دست شيعه اماميه بكيرند» از همين رو براى آن» توجيه 
هاى بى موردى ارائه كرده اند كه در جاى خود به آن اشاره خواهيم كرد. از آن جا كه دلالت آيه بر عصمت و حجيت سنت اهل 


اقوال در مقصود از اهل بيت 


اشاره مى كنيم: 


. ]6١[ خصوص زنان ييامبر» اين قول منسوب به عكرمه و مقاتل مى باشد؛‎ ١ 


[ صفحه 8ه] 


.]81[ خصوص اصحاب كساءء كه شامل ييامبر» على فاطمه» حسن و حسين و همسران يبامبر (صلى الله عليه وآله) مى شود؛‎ ١ 
. ]875[ خصوص بيامبر (صلى الله عليه وآله) است؛‎ 

؟- زنان ييامبر (صلى الله عليه وآله) و تمامى بنى هاشم كه صدقه بر آنان حرام است؛ [87] . 

ه ‏ خصوص بيامبر (صلى الله عليه وآله) و على و فاطمه و حسن و حسين (عليهم السلام) است. [88] . 

بى شكك رسول اكرم (صلى الله عليه وآله) به قرآن و معانى واشارت ها و مصاديق آن از ديكران آكاه تر است و كلام و كفتارش 
مرجع و يناه در مواردى است كه بر مردم مشتبه شده و احتياج به توضيح دارد. از همين رو مى بينيم بيامبر اكرم (صلى الله عليه وآله) 
در برخى از مواردى كه احتياج به توضيح دارد تا بر مردم اشتباه نشودء خود درصدد توضيح آيه برآمده و تفسير و مصداق آيه رااز 
هر راه ممكن بيان كرده است. در مورد آيه تطهير نيز جنين بودء اما با تأسف فراوان از آن جهت كه اين كونه تفسيرها و بيان 
مصداق ها با هواهاى نفسانى و تعصبات جاهلى برخى سا زكارى نداشت,ء لذا درصدد ب رآمدند كه حقّ را به هر نحو ممكن خاموش 
سازند و با طرح اقوال بى اساس و شبهات مختلفء اذهان مردم را از معنا و مصداق حقيقى آيه دور سازند. ما برآ نيم كه يرده را از 


روى حقيقت برداشته و حقّ را بنمايانيم. 
راويان نزول آيه در اصحاب كسا 


جماعت زيادى ازاهل سنت روايات نزول آيه در شأن اصحاب كسا را نقل كرده اند كه اينكك به اسامى برخى از آنان اشاره مى 
١‏ مسلم (صحيح» ج ها ص 195. كتاب فضائل الصحابه» با شرح نووى)؛ 
"١‏ ترمذى (صحيح. ج 0 ص ١0)؛‏ 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لاع لإأماع3دات. الالئالانا 


| صفحه 00] 


احمد (مسند» ج ١ع‏ ص ١077)؛‏ 

*_حاكم (المستدركك على الصحيحين» ج "2 ص 157)؛ 
ه ‏ طبرانى (المعجم الصغير» ج 2١‏ ص 88)؛ 

ع حاكم حسكانى (شواهد التنزيل» ج 7 ص ١١‏ 47)؛ 
17 نسائى (خصائص» ص 9)؛ 

ابن عساكر (تاريخ دمشقء ج »١‏ ص 188)؛ 

4- كنجى شافعى (كفايةٌ الطالب» ص 26)؛ 

٠‏ -ابن اثير (أسدالغابق ج 27 ص ؟1)؛ 

؛)١١ -طبرى شافعى (ذخائرالعقبى» ص‎ ١ 

؛)3١" واحدى (أسباب النزول» ص‎ ١١ 

١‏ خوارزمى (مناقب» ص 59)؛ 

١‏ طبرى (جامع البيان» ج 77: ص 6)؛ 

١‏ سيوطى (درالمنثور» ج هه ص 198)؛ 

-جصاص (أحكام القرآن» ج ف ص ١377)؛‏ 

ابن مغازلى شافعى (مناقب» ص ١0١7)؛‏ 

- زمخشرى (كشافء ج ١‏ ص 197)؛ 

9 سبط بن جوزى (تذكرةٌ الخواص. ص *377)؛ 

٠‏ قرطبى (الجامع لأحكام القرآن؛ ج ١5‏ ص 187)؛ 
١‏ ابن كثير (تفسير قرآن عظيم» ج 7 ص 5/7)؛ 

"١‏ ابن صباغ مالكى (فصول المهمة ص 8)؛ 

"1" اين حجر (الإصابه» ج ”7 ص 207)؛ 

ابن حجر شافعى (الصواعق المحرقة. ص 68)؛ 
شوكانى (فتح القدير» ج ؟؛ ص 778)؛ 

8 ابن عبدالبر (الاستيعاب در حاشيه اصابه» ج *, ص /17”)؛ 


قندوزى (ينابيع النوده» هن )١١/‏ و ديكرات از اهل سنث. 


[ صفحه 028] 


راويان حديث از صحابه 


صفحه معزه از 966 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. اعلا أماع3دات. الالالالالا صفحه اعاه از 906 


تعدادى از صحابه. حديث كسا را در تفسير و بيان مصداق آيه شريفه نقل كرده اند» از قبيل: امام حسن (عليه السلام)» عايشه ام 
سلمه» عبدالله بن عباس» سعد بن ابيوقاص» ابوالدرداء» انس بن مالكك» ابوسعيد خدرى» واثلة بن اسقع» جابر بن عبد الله انصارى» زيد 


بن ارقم» عمر بن ابى سلمه» ثوبان مولى رسول الله و ديكران. 
تصريح به صحت حديث كسا 


كروهى از علماى اهل سنت به صحت حديث كسا و نزول آيه در شأن اهل بيت ييامبر (عليهم السلام) تصريح نموده اند كه به برخى 
از آنها اشاره مى كنيم: 

١-احمد‏ بن حنبلء بنابر التزام به نقل احاديث صحيح السند؛ 

"١‏ مسلم بن حتجاجء به دليل نقل حديث در صحيح خود؛ 

٠‏ حاكم نيشابورى در مستدركك؛ 

-ذهبى در تلخيص المستدركك؛ 

ه-فخر رازى در تفسير الكبير. او مى كويد: «اين روايت كويا اتفاق بر صحت آن نزد مفسران و اهل حديث است.) [80] . 

#-ابن حبان؛ زيرا در صحيح خود نقل كرده است؛ 

7 ابن تيميه؛ او در منهاج السنة [88] مى كويد: «حديث كسا از احاديث صحيح السندى است كه احمد, ترمذى از ام سلمه نقل 
كرده و نيز مسلم در صحيح خود از عايشه نقل نموده است.) 

#-ابن حجر مكى؛ او مى كويد: ابه سئد صحيح رسيذه كه يبامبر (صلى الله عليه وآله) كسائى را بر روى آن جهار نفر انداخت؛ آن 
كاه عرض كرد: بارخدايا! اينان اهل بيت من و خاصه من هستند» يليدى را از آنان دورساز و آنان را ياكك كردان....» [/41] . 


| صفحه /اة] 


حديث كسا 


١‏ مسلم به سند خود از عايشه نقل مى كند: ييامبر (صلى الله عليه وآله) صبحكاهى از حجره خارج شد درحالى كه بر روى دوش 
او يارجه اى از يشم خياطى نشده بود. حسن بن على بر او وارد شدء او را داخل كسا كرد؛ آن كاه حسين وارد شدء او نيز در آن 
داخل شد. سيس فاطمه وارد شدء او را نيز داخل آن كردء بعد على وارد شد او را نيز در آن داخل نمود؛ آن كاه اين آيه را تلاوت 
كرد ": نما يُرِيدُ لله يذْحِت عَنْكمْ الجس أَهلّ البيثِ وبطه ركع تطهيرا. [" ها . 

؟ - ترمذى به سند خود ازام سلمه نقل مى كند: ييامبر (صلى الله عليه وآله) روى حسنء حسينء على و فاطمه يارجه اى كشيد؛ آن 
كاه عرض كرد: بارخدايا! اينان اهل بيت من و از خواصٌ من هستند» رجس و يليدى را از آنان دور كن و ياكشان كردان. [89] . 
“- همو از عمر بن ابى سلمه؛ ربيب ييامبر (صلى الله عليه وآله) نقل مى كند: هنكامى كه آيه تطهير در خانه ام سلمه بر ييامبر (صلى 
الله عليه وآله) نازل شدء فاطمه و حسن و حسين را دعوت نمود و روى آنان كسائى كشيد. على نيز يشت سرش بود؛ آن كاه كسا را 
بر روى همه كشيد. سيس عرض كرد: بارخدايا! اينان اهل بيت من هستند. رجس و بليدى را از آنان دوركن و ياكشان كردان. ام 


سلمه عرض كرد: اى رسول خد!! آيا من هم با آنانم؟ حضرت عليه السلام)فرمود: تو در جايكاه خود هستى» تو برخيرى. [40] . 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7مء. لاع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه <اعزه از 906 


؟-هم جنين به سند خود از انس بن مالكك نقل مى كند: رسول خدا (صلى الله عليه وآله) تا ث افحر اب ا ررس يه داص 
مرتب بر درب خانه فاطمه كذر مى كرد و مى فرمود: الصلاة يا أهل البيت " إنْما يرِيدُ لله لكَذُحِتِ عَنْكُمُ الس أَغْرلَ الْمِيتِ 
وَيطه ركم , نط 0 

اوعس حر صيلعة رفن 1ن مله ولا به ده وا فى ل لوز ان دن عوراو زرو لاله ارق اواك قير 


ييامبر (صلى الله عليه وآله) وارد شد. ييامبر (صلى الله عليه وآله)» درحالى كه بر رختخواب 


| صفحه /0] 


خود نشسته و بر جيزى تكيه داده بود» فرمود: همسر و دو فرزندت را نيز دعوت كن. 

َم سلمه مى كويد: من در حجره نماز مى خواندم؛ در آن هنكام اين آيه بر ييامبر (صلى الله عليه وآله) نازل شد ": إِنّما يريد الله 
د ذْهِبَ عَنْكُمُ الس أَهْلّ الت وَبُطَهْ ركم تطهيراً. " أمّ سلمه مى كويد: بيامبر (صلى الله عليه وآله) كوشه كسا را كرفت و بر روى 
همه كشاند؛ آن كاه دستانش را به آسمان بلند كرد و عرض كرد: بارخدايا! اينان اهل بيت من و از خواص من هستند» رجس و 
بليدى را از آنان دورساز و ياكشان كردان. ام سلمه مى كويد: به رسول خدا (صلى الله عليه وآله) عرض كردم: آيا من با شما 


هستم؟ فرمود: تو بر خيرىء تو بر خيرى. [11]. 
مقصود از حجيت 


حجرت بر دو قسم است: موضوعى و طريقى. مقصود از حجيت موضوعىء حجيت جيزى است كه ذاتاً و فى نفسه حيجت بوده و 
موضوع براى وجوب تعد و متابعت باشدء نه از آن جهت كه راهى به حيجت و كاشفٍ از آن است. حجيت كتاب خدا و سنت 
ررك اكب سيقي لسار اطق عل و بار سم ل انيتا جاو متيال مقرو اا 1ر101 و1 
الاشول [" ؟5] ؛ هذا و وسول را اطاعت كيدو ابن ثنها بااححت موضوعي سا ركارى ذاره. اما ذر حجيت طريقى اعبار اذ آن 
جهت است كه شىء طريق و راه به حجت واقعى و موضوعى و نفسى استء همانند خبر واحد كه راهى ظَنْى به سنت واقعى استء يا 
خبر متواتر كه راهى قطعى به سوى سنت واقعى است. ما با اثبات عصمت اهل بيت بيت (عليهم السلام) درصدد اثبات حجيت موضوعى 


براى سنت اهل بيت هستيم. 


كسانى كه به آيه تطهير استدلال كرده اند 
اشاره 
عده اى از صحابه و تابعين به آيه تطهير در شأن اصحاب كساء ينج تن آل عبا تمسكك كرده اند كه به برخى از آنان اشاره مى كنيم: 


| صفحه 04] 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 2017. لاعلا أماع3ات. الالالالالا صفحه تاعرج از 906 


حاكم نيشابورى در باب فضائل حسن بن على نقل مى كند: حسن بن على بعد از شهادت على (عليه السلام) در خطبه اى فرمود: «اى 
مردم! هركس مرا مى شناسد كه مى شناسدء و هركس نمى شناسد» من حسن بن على فرزند ييامبر (صلى الله عليه وآله)» فرزند 
وصىئء فرزند بشيره فرزند نذير» فرزند دعوت كننده به سوى خدا به اذن اوه فرزند جراغ نوردهنده و هدايتم. من از اهل بيتى هستم 
كه جبرئيل بر ما نازل مى شد و از خانه ما به آسمان ها بازمى كشت. من از اهل بيتى هستم كه خداوند رجس و يليدى را از آنان 
دور كرده و ياكشان كردانيده است....) [9] . 


سعد بن ابى وقاص 


جواب كفت: سه فضيلت در حقٌ على شنيده ام كه به خاطر آنها هركز على را سبٌ نمى كنم. اكر يكى از آنها براى من بود» نزد من 
بهتر از شتران قرمزموى بود.... هنكامى كه آيه " إِنّما يُرِيدُ الله ذْهِبَ عَنْكمُ الرجْسَ أَهْلَ الت وَيُطه ركم تطهيراً " نازل شدء رسول 


خدا على و فاطمه و حسن و حسين را دعوت نمود؛ آن كاه عرض كرد: بارخدايا! اينان اهل بيت من هستند. [95] . 

ابن عباس 

عمرو بن ميمون مى كويد: من در كنار ابن عباس نشسته بودم كه عده اى نزد ابن عباس آمده و به او كفتند: يا با ما مى آيى و يا ما 
رادر اين جا مى كذارى. ابن عباس كفت: بلكه با شما مى آيم. آن كروه با ابن عباس سخن كفتند و بعد از مدّتى ابن عباس» 
درحالى كه آنان را نفرين مى نمودء بازكشت وو فرمود: اينان كسى را ناسزا مى كويند كه خداوند به او ده 


|2٠١٠ صفحه‎ [ 


خصلت عطافرموده... بيامبر (صلى الله عليه وآله) يارجه خود را بركرفته و روى على و فاطمه و حسن و حسين انداخت؛ آن كاه اين 
يه را تلاوت نمود ': إِنّما يريد لله ليحت عَنْكمُ الّبْس أفْلَ البِيتِ وَيُطَهْرَكُم تطهيراً. [" 40] . 


واثلة بن اصقع 


شدّاد بن عبدالله قرشى دمشقى مى كويد: «نزد واثله نشسته بودم كه عده اى شروع به دشنام دادن على كردند. آن كاه كه از نزد او 
خارج شدندء واثله كفت: بنشين تا تو را ازاين كسى كه دشنام دادند» با خبر سازم. نزد رسول خدا (صلى الله عليه وآله) بودم كه 


من هستند. بارخدايا! رجس و يليدى رااز آنان دور فرما و ياكشان كردان». [98] . 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لداع /إ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه عاعاه از 906 


على بن الحسين 


خوارزمى حنفى نقل مى كند: بعد از آن كه امام سجاد (عليه السلام) را با اسيران اهل بيت (عليهم السلام)به شام حركت دادند» 
ييرمردى نزد امام سجاد (عليه السلام) آمد و عرض كرد: سياس خداوندى را كه شما را كشت و به هلاكت رساند و بندكان خدا را 
از مردان شما راحت نمود و اميرالمؤمنين يزيد را بر شما مسلط ساخت. على بن الحسين به او فرمود: اى بييرمرد! آيا قرآن خوانده اى؟ 
عرض كرد: آرى. فرمود: آيا اين آيه را خوانده اى ”: قن لا أشكلكم عَليه أخراً إل الْمودَةَ فى الْقُوبى؟ " عرض كرد: آرى. باز فرمود: 
نانيع اننا سواففه ل "راكذا التو ضنة؟ "ليق أيه زا ":واغلنوا الما عبطو عن في فآن إل قش وللؤقول ولذى الفزبى 
"عرض كرد: آرى. حضرت فرمود: به دا سوكند! ما ذوى القربى دراين آياتيم. آيا اين آيه را تلاوت نموده اى ": إنّما يريد الله 
وت 2ه 


| صفحه ]2١‏ 
الششين َهْلّ الْبْتِ وَيُطه ركم تطهيراً؟ "عرض كرد: آرى. فرمود: ما اهل بيتى هستيم كه به اين آيه اختصاص داده شده ايم. [91] . 
ام سلمه 
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على و فاطمه و حسن و حسين كشيد؛ آن كاه عرض كرد: بارخدايا! اينان اهل بيت من هستند» رجس و يليدى را از آنان دورساز و 
ياكشان كردان. [98] . 

دلالت آيه بر عصمت 

اشاره 

دلالت آيه بر عصمت اهل بيت و درنتيجه مرجعيت دينى و حجيت سنت آنان را به دو تقرير بيان مى كنيم: 

عصمت از طريق اراده تكوينى 

الف) انما از قوى ترين ادوات حصر است كه دلالت بر حصر حكم در موضوع دارد. 

ب) اراده بر دو قسم است: تكوينى و تشريعى. در تكوينى مستقيماً اراده به تحقق مراد و ايجاد آن در خارج تعلق مى كيرد و ه ركز 


اؤهراة موك ردان فسة؛ خداوتة تعال عن فرماييد "لما أغدة إذا آراد ضهنا أن بقول له 35 فكون: 1" 43 برفللاف اراد 


تشريعى كه مستقيماً به ايجاد فعل در خارج تعلق نمى كيرد بلكه اراده به فعل بند كان تعلق 
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مى كيرد تا با اختيارشان در خارج ايجاد شود و مستلزم وقوع مراد در خارج به طور جبر نيست. به تعبير ديككرء در اراده تكوينى بين 
اراده مريد و تحقق مراد در خارج جيزى واسطه نيستء برخلاف اراده تشريعى كه اراده و خواست مكلف واسطه است. 

اراده در آيهء تكوينى است نه تشريعىء زيرا تشريعى به افرادى خاصء اختصاص ندارد و شامل همه مردم است؛ خداوند متعال مى 
فرمايد ": وما خَلَفْت الْجنَّ وَأْلإِنْسَ إلا لِيغردُونٍ [" ١٠٠]؛‏ «و من جِنّ و انس را نيافريدم مكر براى اين كه مرا به يكتايى يرستش 
كك 

ج) اراده تكوينى خداوند از تحقق مراد تخلف بردار نيست؛ خداوند مى فرمايد ": إِنّما أَمْرةُ إذا أراد شَيناً أنْ يَقُولَ لَهُ كَنْ فَيكونٌ؛" 
«فرمان نافذ خدا جون اراده خلقت جيزى را كند به محض اين كه كويد: موجود باشء, بلافاصله موجود خواهد شدا. 

د) ييامبر (صلى الله عليه وآله) آيه تطهير را تنها بر اهل بيت خود على و فاطمه و حسن و حسين (عليهم السلام)منطبق ساخت. 

ه) رجس.ء در لغت به معناى قذارت است و آن عبارت از شكل و هيئتى در شىء است كه موجب اجتناب و تنفر از آن مى شود. 
0" 


قرآن رجس را در قذارت و يليدى ظاهرى و معنوى -هر دو به كار برده است. براى مثال در مورد رجس مادى؛ مى فرمايد 


أو 


لخم تير نه رجسشٌ؟؛ [" ؟١٠]يا‏ كوشت خوك كه يليدى است. و در موردى رجس معنوى؛ مى فرمايد م الّذِينَ فى قُلوبهمْ 
مَرَض قَرَادَنْهُمْ رجساً ِلَى رِجْيهِم وَمانّوا وَهُمْ كافِرُونَ؛ [" ]٠١7‏ «و اما آنان كه دل هايشان به مرض [شكك و نفاق] مبتلا است بر 
خبث ذاتى آنها خبانتى افزود تا به حالٍ كفر جان دادندك). 

در مقابل» طهارت نيز در امور مادى و معنوى هر دو _به كار كرفته شده است؛ علا.مه طباطبايى (رحمه الله) مى فرمايد: «رجس 
عبارت است از درك نفسانى يا اثر شعورى كه ناشى از تعلق قلب به اعتقاد باطل يا عمل يست است و از آن جا كه الف ولام در 


«الرجس» 
[ صفحه 259] 


براى جنس استء دلاللت بر ازاله هر هيئت خبث در نفس دارد كه سبب خطا در اعتقاد يا عمل است واين حالت تنها منطبق بر 
عصمت الهى» همان صورت نفسانى است كه انسان را از اعتقاد باطل و عمل بد باز مى دارد.» ]١٠١©[‏ . 

ها تعييرى :3 بكر رجن كامل عر امن بابد من شود كدثقسن اسان ان أن اسساب من كنت ابن شامل كناة و اشهاه وسهوق وديا 
نيز مى شودء زيرا تغيير حكم خداء هرجند از روى اشتباه و سهو و نسيان» داراى نوعى قذارت و تنفر است. 

آلوسى از برخى نقل مى كند: «رجس به معناى قذر است و آن. بر كناه» عذاب» نجاست و نقايص اطلاق مى كردد.) ]٠١0[‏ . 
نتيجه: اهل بيت (عليهم السلام) معصوم اند» لذا سنت آنان حجت است. 


عصمت از طريق اولويت قطعى 


آيه راااز طريق ديكر نيز مى توان بر عصمت اهل بيت (عليهم السلام) استدلال نمود حتّى در صورتى كه اراده در آيه تشريعى باشد 
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نه تكوينى؛ تقرير آن بدين كونه است: 

الف) اراده» كاهى با لام تعليل به كار مى رود و زمانى بدون آن. هركاه بعد از اراده لام تعليل ذكر شود, متعلق اراده جيزى ماقبلٍ 
اراده است. و هنكامى كه بعد از اراده لام تعليل نباشد» مقصود از اراده و متعلق آن» همان جيزى است كه بعد از اراده آمده است؛ 
عار ل ل 

خداوقد ذو سووه تؤبةمى فرمايك ' "7الخذوا أعاذف وتقائيه أزباباً مِنْ دون الل وَالْمديحَ | ْنّ مَوْيَمَ وما أَيرُوا إل ليبدُوا إلهاً واجداً 
لا إله إلا هُوَ سبحانة عَمَا يُْرِكُونَ 

يُرِيدُونَ أن يُطفوًا ثُورَ الله بأفُواههم 5 لله إلا أن يم نُورَهُ وَلَوْ كرة الْكافِرُونَ؛ [" ]٠١8‏ «علما و راهبان خود رابه مقام ربوبيت 


[ صفحه ع5] 


مسيح يسر مريم را به ربوبييت كرفتند درصورتى كه مأمور نبودند جز آن كه خداى يكتا را بيرستند كه منزه و برتراز آن است كه با 
او شريكك قرار مى دهند. كافران مى خواهند كه به نفس تيره و كفتار جاهلانه خود خاموش كنند و خدا نككذارد؛ تا آن كه نور خود 
رادر منتهاى ظهور و اعلاى كمال برسانند هرجند كافران ناراضى باشند). 

در اين آيه لام تعليل بعد از اراده به كار كرفته نشده بلكه فعل با «ان ناصبه مصدريه) آمده كه با تأويل به مصدر متعلق اراده «اطفاء 
نورالله) مى شود. 

دان مووود كر تسريه محا مي حرام" : وَمَنْ أَظْلمُ من افر عَلَى الل الْكذِبَ وَهُوَ مذعى إِلَى ألإشلام وَاللَهُ لا وى الْقَْم 
الظَالِمِينَ يرِيِدُونَ لِيِطفؤًا تور الله بأَهواههغ وَاللَهِ ميم تُورهِ وَلَوْ كر الْكافِرُونَ؛ ٠‏ " آيا آن كس كه به راه اسلام و سعادتش مى خوانند و 
او به خدا افترا و دروغ مى بندد در جهان كسى ازاو ستم كارتر هست؟ و خدا هيج قوم ستم كارى را هدايت نخواهد كرد. كافران 
مى خواهند تا نور خدا را به كفتار باطل و طعن و مسخره خاموش كنندء البته خدا نور خود را كامل مى كند هرجند كافران خوش 
ندارنك. 

در اين مورد لام تعليل بعد از اراده آمده است و اين دلالت دارد كه متعلق اراده جيزى است كه قبلا ذكر شده و با لام درصدد بيان 
علت تعلق اراده به آن است. [/ا١٠]‏ . 

أيه تطيير از تتيل السو دوم الست يسن متاق اراد خداونه اوإنرى ابت كمي مفسران امير (ضلى الله عليهير اله) تعلق كرفيه» إز 
قييل " وَقََْ فى ييوتكنٌ ولا يوجن تاج الْجالية الأولى وَأَقَْنَ الصّلاةً وآ يف الرأكاة راملكة الله وقخر اه [" 8١٠]؛‏ «و در خانه هايتان 
بنشينيد و آرام كيريد و مانند دوره جاهليت بيشين آرايش و خودآرايى نكنيد و نماز را به ياداريد و زكات مال به فقيران دهيد واز 
امر خدا و رسول خدا اطاعت كنيد). 

ب) يكى از اقسام قياس» قياس به اولويّت قطعى است كه به آن مفهوم موافقت نيز مى كويند؛ مثل آن كه خداوند متعال درباره يدر 


ومادوا فرمايد '": قاذ تقل 


| صفحه 20] 
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لَّهُما أف ["... ]١9‏ ؛ «به آنان اف نكوييد...) كه به طريق اولى دلالت دارد براين كه آنان را نزنيد و به قتل نرسانيد. 
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ج) براى تأكيد برخى از اوامر و نواهى كاهى جهت خاصى در نظر كرفته مى شود كه مقصود از آن» خود مكلف نيستء بلكه 
منظور افراد ديكرى هستند؛ براى نمونه» كاهى فرزندٍ شخصيتىء مورد توجه خاص قرار مى كيرد و به او امر و نهى خاضّى مى شود. 
زيرا از خاندان بزركى است كه داراى شأن و منزلت است و اككر فرزند و منسوب به آن خانواده؛ در ملأعام كار زشتى انجام دهد. 


مردم به آنان بدبين مى شوند. 


خداوند در آيه تطهير ابتدا به همسران ييامبر (صلى الله عليه وآله)؛ كه وابسته به بيت شرف و منزلت اند» خطاب خاص كرده و آنان 
را به امورى جند به طور خصوص مكلف نموده استء اكرجه ديكران نيز در اين امور شريكند, ولى از آن جا كه آنان وابسته به 
خاندان بيت و شرف نبوى واهل بيت عصمت و طهارت اند و كناهشان نزد مردم به اسم اين خاندان تمام و سبب بدبينى مردم به 
آنان مى شودء لذا به طور خصوص تكليف متوجه آنان شده است. ازهمين رو مى فرمايد: اراده ما به اين تكاليف به دليل آن است 
كه بليدى از اهل بيت (عليهم السلام)دور كردد؛ اكرجه اين يليدى از جانب ديككران است كه همان همسران ييامبرند. 


ياسخ به شبهات 
اشاره 


از آن جا كه آيه تطهير از بهترين آيات در شأن و مرتبه اهل بيت (عليهم السلام) است, لذا مخالفين درصدد برآمده اند كه با طرح 
شبهات واهى از هر طريق ممكن اين فضيلت را از اهل بيت كرفته يا بر ديكران نيز تعميم دهند. ما در اين جا به برخى از آنها اشاره 


كرده و جواب خواهيم داد: 


| صفحه 28] 


همسران از اهل ييتند 


اشاره 


كَاهى كفته مى شود كه مقصود آيه همسران ييامبر (صلى الله عليه وآله) است يا آن كه آنان مشمول آيه شريفه اند و براى اين ادعا 
به قرائنى تمسكك كرده اند. 


آنان مى كويند: آيه تطهير از آن جا كه در سياق آيات مربوط به همسران ييامبر (صلى الله عليه وآله)استء مقصود از آن زنان ييامبر 
(صلى الله عليه وآله) يا ينج تن» همراه زنان ييامبر (صلى الله عليه وآله) است. 


جواب: 
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اولا: سياق در نهايت دلالت بر ظهور آيه تطهير در همسران ييامبر (صلى الله عليه وآله) دارد واين ظهور هركز نمى تواند با روايات 
صحيحه و متواتره در نزول آيه در حقّ ينج تن از اهل بيت (عليهم السلام) كه نص است مقابله كند. در اصول به اثبات رسيده كه 
هر كاه بين نصّ و ظاهر مقابله شدء نصّ بر ظاهر مقدم است. 

قائيا: اكز آنه مخصوض مشراة يام (صلى الله عليه وآ له) اث اند غتشردر أن عافد عدر بده نك باشل ذريكال كه 
مذكر آورده شده است. اكر كسى كويد: مذكرآوردن ضمير جمعء از باب تغليب است در جواب كوييم: تغليب در صورتى جايز 
است كه خصوصيت احراز نككردد» درحالى كه مى دانيم روايات» آيه تطهير را مخصوص ينج تن نموده است. 

وانكهى آيات قرآن و روايات صريح است در عتاب و سرزنش و تهديد همسران ييامبر (صلى الله عليه وآله) واين با عصمت 
سا زكارى ندارد. 

ثالثاً: كاهى در كلام بليغ جمله اى معترضه واقع مى شود كه از جمله قبل و بعدٍ آن اجنبى است. آيه تطهير نيز از اين قبيل است كه 
به جهاتى در بين آيات همسران يبامبر (صلى الله عليه وآله)واقع شده است؛ همان كونه كه خداوند متعال مى فرمايد ": إِنَهُ مِنْ 
كيد كن إن كتِدَكنّ عَظِيمٌ يُوسْفُ أغرض عَنْ هذا وَاسْتَغْفِرِى لِذَئِْكِ ["... ١٠1]؛‏ «همانا مكر زنان بسيار بزركك 


| صفحه /!ا29] 


اكه ان يوست از ابق امبقامد] روض بكرذات تر إاى زن] دراي كناو صود امورين 

كرامج فوااية اباس" ترقت أغرض عَنْ هذا " بين " وَاسِْتَغْفِرى لََِنْيِكِ "و " إن كَتدَكنّ عَظِيمٌ " فاضلة قدة اسهد رخال 
كه ربطى به ماقبل و مابعد ندارد. 

رابعاً: نه الفاق مف ران قرآن برحسب ترقيب نزول جمع آورئ نده اسك جه يسياز آيات مكى كه در بين آيات مذاتى قزار كرقته 
و جه بسيار كه برعكس شده است. 

خامساً: اطلاق لفظ «اهل البيت» بر همسران مورد نزاع است. برخى معتقدند كه اهل بر همسر اطلاق نمى شود: 

زبيدى مى كويد: مجاز است كلمه اهل را بر همسر اطلاق نماييم. ]١1١11[‏ اين مطلب با تأمّل در ماده اهل صحيح استء زيرا اهل از 
آل است و«آل) در لغت به معناى رَجَعَ آمده و آل شخص بر كسانى اطلاق مى شود كه حقيقتاً به آن شخص رجوع دارند واين 
جها كامل اكرام اسن فى الود ده سريي + 

سيوطى در جامع الصغير از ييامبر (صلى الله عليه وآله) نقل مى كند كه خطاب به فاطمه فرمود: «اولين كسى كه از اهلم به من ملحق 
مى شود تويى اى فاطمه! و اولين كسى كه از همسرانم به من ملحق مى ككردد» زينب استء ]1١7[‏ . 

در اين جا ييامبر (صلى الله عليه وآله) بين اهل و همسران فاصله و جدايى انداخته است و معلوم مى شود كه ازواج داخل در همسران 
نيستند. از همين رو مى بينيم كه برخى از همسران از قبيل ام سلمه» عايشه و زينب از ييامبر (صلى الله عليه وآله) سؤال مى كنند كه 
آيا ما جزء اهل بيت هستيم يا خير؟ اين سؤال خود دليل بر اين است كه از حيث وضع لغوى» همسر داخل درلفظ اهل بيت يا اهل 
سكم نان حكماً مى عر نقد كفرة زا ذاخل در اهل بيت كد 

مسلم در صحيح, باب فضايل على (عليه السلام) نقل مى كند: از زيد بن ارقم درباره اهل بيت سؤال شد كه آيا شامل همسران نيز 
مى شود؟ او ياسخ داد: قسم به خدا! هركز. زيرا ممكن است شوهر يس از مدتى زندكى با همسرش او را طلاق دهد و او به قوم و 


يدرش 
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| صفحه /2] 


رايت كد ا 

سادساً: برخى از روايات به طور صريح اهل بيت را منحصر در ينج نفر نموده اند» همان كونه كه به برخى از آنان اشاره شد. 

سابعاً: در برخى از روايات» ييامبر (صلى الله عليه وآله) به صراحت همسرانش را خارج نموده است كه به بعضى از آنان اشاره شد. 
[ع1ل]. 


مقصود از بيت» محل سكونت است 


اشاره 


برخى نيز براى تعميم آيه بر زنان ييامبر (صلى الله عليه وآله) مى كويند: مراد از بيت در آيهء مساكن همسران ييامبر (صلى الله عليه 
وآله) است» يس مقصود از اهل بيت يا خصوص همسران است و يا همسران را نيز شامل مى كردد. 

جواب: 

اولا: مقصود از بيت» ممكن است بيت نبوت باشد به قرينه قول خداوند متعال ": فى يوت أذن الله آنْ توق وي لكر فيقّا اشريمة "... 
]١١0[‏ ؛ «در خانه هايى كه خداوند رخصت داده كه [قدر و منزلت] آنها رفعت يابد و نامش در آنها ياد شود...). 

ابن مردويه از انس بن مالكك و بريده نقل مى كند: بعد از آن كه رسول خدا (صلى الله عليه وآله) آيه فوق را خواند» شخصى عرض 
كرد: اى رسول خدا! اين بيوت كدامين هستند؟ ييامبر (صلى الله عليه وآله)فرمود: بيوت انبيا.... .]١١2[‏ 


1 


وَل بيت وضع للناس 


أ 


هم جنين امكان دارد كه مقصود از بيتء بيت الله الحرام باشد؛ همان كونه كه خداوند متعال مى فرمايد "إن 
لَلَذِى يكةً مُبارَكاً؛ [" ]1١77‏ «همانا نخستين 


| صفحه 294] 


خانه اى كه براى [عبادت] مردم بناشده» همان مكه مباركك است». از همين رو در دعاى ندبه ملاحظه مى كنيم كه بعد از نقل آيه 
فوقء آبه تطهير رأ ذكر.عى كند وه فرمايد "دول يت ونع ناس لَلْذى بكة قباركاً وَمدَىَ للعالبين فيد ]بات يناث مقا 
إِبْراهِيم وَمَنْ دَخَلَهُ كان آمِناً '" وقلت ": إنّما يبد الله رذحب عَنْكُمْ انجس أل الت وَيُطَهْرَكُمْ تَطهيرأً. [" 118] و معلوم اسك كه 
هر كس صلاحيت ندارد اهل بيت نبوت يا بيت الله الحرام باشد. 

ثانيً: كلمه اهل بيت در آيه تطهير به صورت مفرد با «الف و لام) آمده است و اكر مراد بيت سكنا بود بايد به صورت جمع مى آمد؛ 
همان كونه كه در صدر آيه به صورت جمع آمده است او ار" 

محدوديت از حيث مصداق 

با مراجعه به قرائن موجود بى مى بريم مقصود از اهل بيت در آيه تطهير؛ افراد مخصوصى است كه همان ينج تن آل عبا و كسائند؛ 
قرائن خبارقند از: 

الف) الف و لام عهد در «البيت» كه مراد از آن كسانى اند كه وقت نزول آيه در حجره بودند. 


ب) اراده تكوينى» نه تشريعى و اين نوع اراده» شامل همه افراد نمى شودء بلكه تنها برخى از افراد را به دليل خاصى در بر مى كيرد. 
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ج) اهل بيت در كلمات ييامبر (صلى الله عليه وآله) بر همين ينج تن اطلاق شده است؛ همان كونه كه در مورد آيه مباهله فرمود: 
«اللّهم هؤلاء أهلى). 

د) بيامبر (صلى الله عليه وآله) در عمل نيز مصداق آيه را به افرادى خاص و معين محدود مى كندء لذا تا مدّتى هنكام صبح كه به 
مسجد مى رفت در كذر از خانه فاطمه (عليها السلام) آيه تطهير را بر آنان قرائت مى كرد. 

ابوالحمراء مى كويد: تا هشت ماه ديدم كه رسول خدا (صلى الله عليه وآله) صبح هنكام كه براى نماز 


]٠/١ صفحه‎ [ 


به مسجد مى رفت از كنار خانه على (عليه السلام) عبور مى كرد و دستش را بر دو طرف درب خانه مى كذاشت و مى فرمود: نماز 
نماز " إِنّما يُرِيدٌ لَه لبذت عَنْكُمْ الرجْس أَفلَ ابت وَيُطَهركُمْ تطهيراً. [" 115] . 

ه) ييامبر (صلى الله عليه وآله) يارجه اى را كه بر تن داشتند» روى اهل بيت خودء كه فاطمه و على و حسن و حسين بودء انداختند 
[١7٠١]واين‏ خود دلالت بر محدوديت مصداق در كلمه اهل بيت دارد. 

و) در آيه شريفه تطهيرء ضمير به صورت مذكر آورده شده است تا كسى خيال نكند كه آيه مربوط به همسران ييامبر (صلى الله عليه 
وآله) است. 

ز) به طور قطع همسران بيامبر (صلى الله عليه وآله) معصوم نبودند در حالى كه از آيه شريفه. عصمت اهل بيت استفاده مى شود. 


يس مقصود از اهل بيت در آيه» همسران ييامبر (صلى الله عليه وآله) نيست. 
حديث ام سلمه 


برخى نيز براى داخل كردن همسران ييامبر (صلى الله عليه وآله) در آيه تطهير به حديث ام سلمه تمسكك كرده اند: 

حاكم به سند خود ازام سلمه نقل مى كند كه فرمود: آيه تطهير در خانه من نازل شد؛ آن كاه رسول خدا (صلى الله عليه وآله) به 
دنبال فاطمه و على و حسن و حسين فرستاد و فرمود: اينان اهل بيت من هستند. ام سلمه مى كويد: عرض كردم: اى رسول خدا! آيا 
من نيز از اهل بيتم؟ فرمود: آرى! اككر خدا بخواهد. [١؟١].‏ 

هم جنين طبرى به سندش از ام سلمه نقل مى كند كه فرمود: رسول خدا (صلى الله عليه وآله) على و فاطمه و حسن و حسين را جمع 
نمود و آنها را زير يارجه اى قرار داد؛ آن كاه عرض كرد: يروردكارا! اينها اهل من هستند. ام سلمه مى كويد: عرض كردم: اى 


رسول سخدا! مرا از آنان قرار ده. فرمود: تو از اهل منى. ]١77[‏ . 


| صفحه الا| 


جواب: 

اولا: روايت از حيث سند ضعيف استء زيرا اين مضمون از ام سلمه در دو سند وارد شده است: در طريق اول سند حاكم نيشابورى 
- عبدالله بن عبدالله وجود دارد كه عده زيادى او را تضعيف كرده و مورد طعن قرار داده اند. ابن معين مى كويد: حديئش نزد من 
ضعيف است. ابوحاتم مى كويد: حديئش نوشته مى شود, ولى به آن احتجاج نمى شود. ابن عدى مى كويد: برخى از رواياتى كه 
نقل مى كند منكر استء لذا از او متابعت نمى شود. ]١77[‏ . 
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هم جنين در سندش شريكك بن عبدالله وجود دارد كه در حقّ او جرح و تعديل رسيده استء درصورتى كه اكر جرح به جهت حسد 
يا دشمنى يا مخالفت در مذهب نباشد» مقدم بر تعديل است. و در مورد شريكك بن عبدالله از اين قبيل است. [؟١]‏ . 

طريق دوم: معروف به طريق ابن المغازلى است و غير از شريكك بن عبدالله» انس بن عياض ليثى نيز در طريق آن قرار كرفته است كه 
او نيز از جرح سالم نمانده است. اكرجه برخى او را تعديل نموده اند» ولذا وضعيت او همانند شريكك بن عبدالله است. 

ثانياً: حديث ام سلمه همانند كفتار ييامبر (صلى الله عليه وآله) است كه فرمود: «سلمان از ما اهل بيت است.» يعنى سلمان به جهت 
ايمان به ما و متابعت از دستورات ما ككويا از ما اهل بيت است. 

ثالثاً: اين دو روايت» از خود ام سلمه و ديكر همسران بيامبر (صلى الله عليه وآله) معارض دارد: 

در روايتى ام سلمه مى كويد: «آيا من از اهل بيتم؟ ييامبر (صلى الله عليه وآله) در جواب مى فرمايد: راه تو به سوى خير است» تواز 
همسران ييامبرى.» [6١؟ ١‏ |. 

در حديث ديكر ام سلمه عرض مى كند: بارخدايا! مرا نيز با آنها قرارده ييامبر (صلى الله عليه وآله)مى فرمايد: تو در جايكاه خودت 


هستىء تو بر خيرى. .]١1١5[‏ 


| صفحه الا| 


حضرت در روايتى ديكر» همسرش زينب را از داخل شدن در كساء منع كرد و فرمود: تو در جاى خود مى باشىء تو بر خيرى -ان 
شاءالله تعالى. ]١71/[‏ . 

بنابر روايتى ديككر عايشه را نيز از داخل شدن در كساء منع كرد. [178] . 

در روايتى ديكر آمده است: عايشه خود رااز مصداق اهل بيت خارج نموده است. مجمع مى كويد: با مادرم بر عايشه وارد شديم. 
مادرم از وى سؤال كرد: جرا در روز جمل بر على (عليه السلام) خروج كردى؟ 

عايشه كفت: اين تقدير الهى بود؛ آن كاه درباره على (عليه السلام) يرسيد: عايشه كفت: از من درباره محبوب ترين فرد نزد خدا و 
همسر بهترين افراد نزد رسول خحدا سؤال مى كنى؟ رسول خدا را ديدم كه روى على و فاطمه و حسن و حسين يارجه اى انداخته و 
آنان را در زير آن جمع كرده بود؛ آن كاه فرمود: بارخدايا! اينان اهل بيت من هستند» يس يليدى را از آنان دور كن و ياكشان 
كردان. سيس عرض كردم: اى رسول خدا! آيا من از اهل توام؟ فرمود: دور شوء تو بر خيرى. [9؟1] . 

به تعبير برخى از علماى اهل سنت در توجيه حديث ام سلمه: «اين دو روايت مخالف با روايات متواتر است كه ام سلمه و ديكر 


همسران ييامبر (صلى الله عليه وآله) را از شمول آيه تطهير خارج مى كند.) |١138‏ 
دبدكاه عكرمه» مقاتل و عروةٌ بن زبير 


برخى نيز براى اختصاص دادن آيه به همسران ييامبر (صلى الله عليه وآله) به قول اين سه نفر استدلال كرده اند كه آيه تنها در شأن 
عسنراة ينامر (ضبك الل عله ىلم اسك 111 : 


عكرمه و مقاتل در اين ادعا مبالغه مى كردند به حدّى كه حتى عكرمه در بازارها 


| صفحه *الا| 
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فرياد مى زد: من حاضرم در ادعاى خود مباهله كنم. او خطاب به مردم مى كفت: عقيده اى كه داريد صحيح نيستء اين آيه تنها در 
شأن همسران ييامبر (صلى الله عليه وآله) است. [7؟"1١]‏ . 

ازاين تعبير استفاده مى شود رأى عموم مردم در عصر عكرمه اين بوده كه مصداق اهل بيت فقط ينج تن است. 

جواب: 

در مخالفت اين سه نفر با نظر عموم مردم» هيج جاى تعجب نيستء زيرا اين سه نفر از سردمداران دعوت مردم به دشمنى با 
اهبر السو ستيه اذه 31 ] , 

عكرمه كسى است كه در دين مردم كمراه بود و ذهبى او رااز خوارج برشمرده است. وى در دروغ كويى به حدّى رسيده بود كه 
حتّى به استاد خود ابن عباس دروغ مى بست؛ تا اين كه دروغ او ضرب المثل شد. ابن سيرين» يحيى بن معين و مالكك او را كذّاب 
توصيف كرهده اند. ابن ذويب او را غيرثقه معرفى كرده و مالكك, نقَلٍ روايت ازاو را حرام كرده و مسلم بن حجاج از روايات او 
اغراف تحردة اس 

سرانجام وىء به جايى رسيد كه مردم از شدت تنفر جنازه اش را رهاكرده و در دفنش شركت نكردند؛ تا اين كه جهار نفر را اجير 
عند امعان ان راقن كمد 

مقاتل نيز همانند عكرمه است. دارقطنىء عقيلى و ذهبى او رااز ضعفا به حساب آورده اند. ذهبى مى كويد: رجاليين در تضعيف او 
اجماع كرده اند. ]١[‏ جوزانى مى كويد: مقاتل كذّابى جسور بود. 

سرٌ جعل اين روايت از عكرمه و مقاتل روشن استء زيرا اين دو از خوارج بودند؛ كسانى كه به صراحت و به صورت آشكار با على 
(عليه السلام) جنكيدند. حال اكر آيه را در شأن امام على (عليه السلام)بدانند» بايد عمل بزركان خود را در جنكك نهروان باطل 


بيندارند. ازهمين رو 
| صفحه علا| 


درصدد برآمدند آيه تطهير را كه دلالت بر عصمت دارد از امام على (عليه السلام) منصرف سازند. 

وجه ديكر اين كه: خوارج در مذهبشان جعل حديث را براى تأييد مذهب جايز مى دانند و اين مورد از همين قبيل است. 

عروةٌ بن زبير كسى است كه درصدد جعل فضايل در شأن خاله اش عايشه است. او كسى بود كه بغض شديدى نسبت به على (عليه 
السلام) داشتء به حدّى كه هركاه نام آن حضرت نزد او برده مى شدء او را سبّ مى كرد. ]١178[‏ اسكافى او را از جمله تابعينى مى 
داند كه اخبار قبيحى در مذمّت على (عليه السلام) وضع كرده است. [172] . 


تهمت به ابن عباس 


واحدى به سند خود از ابن عباس نقل مى كند كه آيه تطهير در شأن همسران ييامبر (صلى الله عليه وآله) نازل شده است. [/ا"١]‏ . 
جواب: 

اولا: در رجالٍ اين حديثء افرادى مجهول و ضعيف وجود دارد كه از آن جمله است: ابويحيى عبدالحميد بن عبدالرحمن كه منّهم 
به خطا در روايت است. ]١738[‏ . 

نسائى أو را قوى ندانسته و ابن سعد و احمد بن حنبل او را تضعيف كرده است. ]١79[‏ . 


ازجمله رجالٍ حديث» خصيف است كه احمد بن حنبل و يحيى بن سعيد او را تضعيف كرده و روايتش را حجت نمى دانند. 
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ابوحاتم مى كويد: او كسى است كه احاديث را به كفتارها و آرا خلط كرده است. ابن معين مى كويد: ما از حديث خصيف حذر 


[ صفحه ذل/ا] 


ثانياً: رواياتى صحيح السند از ابن عباس نقل شده كه مى كويد: آيه تطهير در شأن اصحاب كسا است. 
قياس به نظاير 


ابن تيميه مى كويد: تعبير «اهل بيت» در قرآن كنايه از زوجه استء لذا در خطاب ملائكه به همسر ابراهيم (عليه السلام) مى خوانيم: 
تبن ين أئر الله وحمت اله وبكائة عَلبِكمْ أَهْلٌ البيت. "هم جنين خداوئد در موود حضرت موسى (غليه السلام) مى فرمايد": 
قُقالَ لإْلِهِ امكمُوا إِنّى آنستٌ ناراً " اكر همسر ابراهيم و موسى از جمله اهل ييامبر (صلى الله عليه وآله)اند» جكونه همسران ييامبر از 
اهل بيت او نباشند؟ 

جواب: 

اولا: در آيه اول و دوم مقصود همسر ابراهيم و موسى نيست,ء لذا در هر دو مورد به صيغه جمع مذكر آمده است. در آيه اول آمده 
است ": ليك أَفْلَ الْعنِتِ "ودر آيه دوم مى فرمايد التق سكين" يبن قلعا لكين كان قبعب اناس" انه سوفن 
همسران نيستند. 

ثانياً: همان كونه كه از كلمات لغويين وفهم همسران يبامبر (صلى الله عليه وآله) و روايات ديكر استفاده شد اين كه اهل يا اهل بيت 
حقيقتاً شامل همسران نمى شود مكر با مجازيّتء و در مورد آيه كه شامل همسران استء از همين قبيل است. 

ثالناً: موود آنه تطهير باااين دو آيه فرق:مى كقله زيرا وواناتى ماحد نوائر از يباسير (ضلى الله علية وآلة) وارد اده كه مقضود ال اهل 
بيت (عليهم السلام) در آيه تطهير تنها اصحاب كسا هستند. 


دلالت آيه بر عصمت هنكام نزول 


برخى مى كويند: آيه دلالمت بر عصمت اهل بيت هنكام نزولٍ آيه دارد» زيرا خداوند خبر از اراده اش در زمان حال مى دهد؛ از 


همين رو به صيغه مضارع تعبير كرده 
| صفحه 2ل!| 


است و در نتيجه؛ دلالت بر عصمت قبل از نزول آيه ندارد» درحالى كه اماميه معتقد به عصمت اهل بيت (عليهم السلام) از هنكام 
ولادت هستند. 

جواب: 

اوّلا: جمع و تأليف قرآن مجيد سابق بر نزول آن بر ييامبر (صلى الله عليه وآله) بوده است و اكر آيه تطهير دلالت بر زمان حال داشته 


باشدء مقصود حال تأليف و جمع قرآن استء نه حال تنزيل و مى دانيم كه جمع و تأليفء سابق بر ولادت آنان بوده است؛ همان 
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كونه كه از برخى روايات استفاده مى شود. 

فانأ:قرآن بكارسة در شب قدر بر مائر (ساك الشاعليه وآله) تازل كتده حدات كرئه كه عتداوتك متعال من فرمايد ": إِنا أَبْرَْناةُ فى 
لَك الْقَدْرء [" ]٠١‏ ما قرآن را در شب قدر نازل كرديم. و بعد از آنء به طور تدريجى بر ييامبر (صلى الله عليه وآله) نازل شد": 
أنه كترياة "18 

ثالثاً: خداوند متعال حكم اذهاب رجس را بر عنوان اهل بيت آورده است و اين عنوان» در هر زمان براى اين ينج تن اصحاب كسا 


صادق بوده استء» جه در كذشته؛ جه حال يا آينده. 
عصمت و تبعيض 


برخى مى كويند: جرا خداوند متعال به اهل بيت» عصمت عنايت فرمود ولى به ما نداد؟ آيا اين ظلم در حقٌ بقيّه نيست؟ 

جواب: 

اولا: ظلم به معناى تجاوز از حدٌ است و در مورد بندكانء هنككامى تجاوز از حدّ و ظلم است كه تكليفى زايد از حدّ استطاعت از 
آنها خواسته شود و قطعاً جتين تكليفى از جاتب خداوئد نرسيده» بلكه هركن مطابق قابليت واستعدادش تكليف ذارد. 


[ صفحه /الا] 


ثانياً: خداوند متعال نعمت هايش را بر اساس استحقاق نمى دهد تا كسى توهّم ظلم يا تبعيض در ميان بندكان كندء بلكه نعمت هاي 
او بر اساس تفضل و حكمت بالغه است كه اقتضاى اختلاف به جهت نقص و كمال دارد. 

به عبارت ديكر نظام عالم؛ نظام احسن است و اين نظام اقتضا دارد كه هر جيزش در جاى خود و به مقدار ضرورتش باشد. مى 
دانيم كه در هر زمان احتياج به فرد يا افرادى معصوم است تا حجت خدا روى زمين بوده و مردم را به حقٌّ و حقيقت رهنمون سازند. 
اين كونه افراد بايد از مقام عصمت برخوردار باشند» لذا خداوند متعال آنان را در عالم «ذر؛ امتحان كرده و در اصلاب طتئب و طاهر 
قرار مى دهد و يس از ولادت نيز مشغول رياضت نفسانى مى شوند تا بتوانند قابليت هاى لازم را براى دريافت وحى و هدايت بشر 
كسب نمايند» آن كاه خداوند متعال آنان را كمكك كرده و به مقام عالى عصمت مى رساند. 


اذهاب به معناى رفع است 


دهلوى مى كويد: آيه دلالمت بر عدم عصمت اهل بيت دارد» زيرا اذهاب رجس مستلزم ثبوت آن در رتبه سابق استهء تا اين كه 
ممكن شود كه خداوند آن رااز بين ببرد و اين با اعتقاد اماميه به عصمت اهل بيت از ابتداى عمر سا زكارى ندارد و تنها دلالت بر 
عصمت از هنكام تعلق اراداه خداوند دارد. [5؟1] . 

جواب: 

اولا: اكر اين اشكال اراده خداوند وارد باشدء لازمه اش اين است كه در مورد " امُدِنًا الصضّراط الْمْس مَقِيمَ " نيز وارد شودء زيرا لازم 
مى آيد ه ركسى كه نماز مى خواند و در آنء اين آيه را تلاوت مى كند يا آن را در غير نماز تلاوت مى كند كمراه باشد و از خدا 
طلب ندايك كلد ودر غير ايخ ضووت حصي سحاضل است. ورحالى كه قطعا ايق طوو 
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[ صفحه ١دلا]‏ 


نيستء بلكه معناى آيه يا طلب استمرار امر موجود و يا طلب زيادتى هدايت و رسوخ يبدا كردن و تعميق آن در دل انسان هدايت 
يافته است. همين توجيه را در مورد آيه تطهير نيز مى كنيم. 

ثانياً: اذهاب بر دو نوع است: يكى از بين بردن بعد از ثبوت شىء, به اين كه جيزى آورده شود تا شىء را زائل كند. ديككرىء از بين 
بردن قبل از ثبوت شىء به اين كه جيزى آورده شود تا از ابتدا جلوى شىء كرفته شود كه در اصطلاح از اولى» به «رفع» و از دوّمى 
به «دفع) تعبير مى شود. مقصود از اذهاب در آيه؛ دفع است نه رفع؛ يعنى خداوند متعال به آنان ملكه و قوّه اى ملكوتى مى دهد كه 
با وجود آن هيج تمايلى به كناه ندارند» كه همان رساندن آنان به مقام يقين و عصمت است. 

دليل اين مطلب آن است كه اولا امام حسن و امام حسين (عليهما السلام) هنكام نزول آيه طفل بوده اند» لذا تصور هيج كونه 
رجسى در آنها نمى رود تا خداوند اراده رفع آن را نموده باشد. 

ثانياً: اكر مراد از اذهابء رفع باشد بايد يبامبر (صلى الله عليه وآله) راااز مصداق اهل بيت خارج كردء زيرا به طور اجماع يبامبر 
(صلى الله عليه وآله) قبل از نزول آيه هيج كونه رجس و يليدى نداشته است. درحالى كه به طور قطع ييامبر (صلى الله عليه وآله) 
داخل در آيه تطهير است. 

اين كونه تعبير در قرآن و حديث به كار برده شده اسث: خداوئد متعال دن مورد حضرت يوسف (عليه السلام)مى فرمايد ": كذيك 
لِنَضْرفٌ عَنْهُ السُوءَ وَالْمَحْسْاءَ [" 6؟1] «اين جنين ما ميل او رااز عمل زشت و بد بركردانديم». درحالى كه مى دانيم كه حضرت 
يوسف (عليه السلام) هركز اهل فحشا و عمل بد نبوده است. 


عصمت و سفوط ذكليف 


برخى مى كويند: مقام عصمت با تكليف سازكارى ندارد» درحالى كه مى دانيم دنيا دار تكليف است و هيج كس از اين قاعده 


تثنا اند 0 
| صفحه 4هل| 
جواب: 
همان كونه كه در بحث «حقيقت عصمت» كفتيم» عصمت از شئون مقام علم است و هركز اختيار را از انسان سلب نمى كند. علم از 
شرايط ثبوت تكليف است نه عدم تكليف. جبر و عدم قدرت است كه از انسان تكليف را سلب مى كند. هم جنين كفته شد: 
عصمت كه نتيجه علم قطعى به حقايق امور استء هركز از انسان معصوم سلب اختيار نمى كند. 


عصمت ساير اثمه 


كاهى اشكال مى شود كه آيه تطهير تنها دلالت بر عصمت ينج تن دارد و نمى تواند عصمت ساير ائمه را اثبات كند. 
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جواب: 

اولا: حصر در آيه اضافى است نه حقيقى. حصر اضافى نسبت به عده اى خاص است و حصر مطلق نمى باشد. در مورد آيه تطهير» 
حصر به لحاظ همسران و ديكران است؛ يعنى | ين ينج تن - نه همسران ‏ مشمول آيه تطهيرند و اين منافات ندارد با اين كه افرادى از 
قبيل همين ينج تن مشمول آيه تطهير باشند؛ همان كونه كه ييامبر (صلى الله عليه وآله) كلمه اهل بيت را در حيث ثقلين به طور 
عموم به كار برده است. 

ثانياً: در زمان نزول آيهء از جهارده معصوم همين ينج تن بيشتر نبودند و ييامبر (صلى الله عليه وآله)كسا را روى خود و آنان انداخته 
آيه نازل شد كه طبيعتاً خطاب به آنان بود اكرجه منافاتى ندارد. شامل افرادى مثل آنان نيز بشود؛ خصوصاً آنكه حكم در آيه بر 
عنوان اهل بيت آمده است. از آن جا كه در هر زمان احتياج به امام معصومى استء لذا افراد ديكرى نيز مشمول آيه تطهيرند كه 
همانند اين ينج نفرند. 

ثالناً: روايات قراؤائى از طرق شيعه واستى از يبامير (ضلكى الله عليه وآله) وارى شده كه امامان بعد از من» دواؤده تفرتد و حون از آن 


جا كه امام بايد معصوم باشد ‏ همان كونه كه در بحث عصمت امام ذكر شد يس بايد ساير امامان نيز معصوم باشند. 
| صفحه ]/١‏ 


رابعاً: براى اثبات عصمت ساير امامان» اثبات عصمت يكى از آنان كافى استء زيرا به طور قطع هريكك از امامان بر امام بعد خود 


وصيت كرده و او را امام معصوم بعد از خود معرفى كرده است. 
دعا براى تطهير 


ابن تيميه مى كويد: ييامبر (صلى الله عليه وآله) دعا كرد تا خداوند رجس و يليدى رااز آنان دورساخته و ياكشان كرداند واين 
دلالت بر عصمت ندارد.... [ه8؟١].‏ 

جواب: 

اوّلا: يبامبر (صلى الله عليه وآله) مستجاب الدعوه است و اكر دعا كرده به طور قطع اجابت شده است. 

ثانياً: فايده دعا استمرار تطهير و اذهاب رجس در آينده است؛ همان كونه كه در تفسير ': اهُدِنًا الصّراط الْمُسْتَقِيمَ " كفتيم. 

ثالثاً: ممكن است كه دعاء بالارفتن مرتبه و درجات خلوص و عمق كرفتن و رسوخ كردن اذهاب رجس ودر نتيجه» تطهير اهل بيت 
رادر بر داشته باشد. 


زانعاء مطابق برخى از رواياتى» كه ذكر شد دعاى بيامبر (صلى الله عليه و آله) بعد از نزول آيه تطهير بوده است. .]١58[‏ 
عصمت براى تمام صحابه 
دهلوى مى كويد: اكر آيه تطهير دلالت بر عصمت داشته باشد بايد تمام صحابه معصوم باشندء زيرا همين تعبير در حقٌ آنان نيز 


رسيده است؟ خداوند متعال مى فرمايد: 


"وَلكنْ يريد لِيِطهَرك كم وَلِبِتِمّ نغمئة عَلْكْ لعلَكمْ تَشْكرُونٌ [' ["157] وتيدهى فرمايد ": ليطْهرَكمْ به وَبَذْحٍِ عَنْكُمْ رجرٌ الشّيِطان. " 
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[معل]. 
[ صفحه ]8١‏ 


جواب: 

قياس در اين مورد مع الفارق است و در نتيجه» استدلال مغالطه اى استء زيرا اراده در اين دو آيه تشريعى است نه تكوينى. ازهمين 
روء اجماع است بر اين كه آيه به صيغه جمع مخاطب آمده استء ولى نه نه تنها مختص به مشافهين زمان خطاب و صحابه نيست,ء بلكه 
شامل همه مسلمانان تا روز قيامت مى شود؛ برخلاف اراده در آيه تطهير كه تكوينى است و دلالت بر عصمت دارد. 

#مد ابن سب أب رارع ره سيب لوزي كوا قم راج اجويلا بتعا عرس تابد "يا أيّهَاالِّينَ آموا إذاقمتم إلى 
الصَّلاهٌ فَايُوا وجوهكة وَأَئِدِيكمْ إلى الْمرافق اموا برُؤْسِكحْ وََْلكم إلى الكغيين ونا كثقم جنا ماهوا وإ كن مزضى أذ 
غلى :طثر أو جاء أعد ينك وق العابطا أن لامم ؟ م ااه للم تبماراماة كارا يدا نذا اضرا يوخروكع « يريك مناها بيذ 
اله ليجل عَلَيكخ مِنْ حرج وَلكِنْ يُربِدُ لِيطه ركم وَل ِعْمتهُ َلَتِكمْ لَعَلّكْ تَشْكْرُونَ [" 18] ؛ «اى اهل ايمان! جون خواهيد براى 
نماز برخيزيد صورت و دست ها تا مرفق بشوييد و ياها را تا برآمدكى يا مسح كنيد و اككر جنب هستيد ياكيزه شويد [غسل كنيد] و 
اكر بيماز يا مسافر هستيد يا يكن از شما را قضائ حاحتى دست داده باشد يا با زنان همباشرت كرده ايد و آب تيابيد دراين صورت به 
خاكك ياكك و ياكيزه تيمم كنيد به آن خاكك صورت و دست ها را مسح كنيد. خدا هيج كونه سختى براى شما قرار نخواهد داد 
ولكن مى خواهد تا شما را ياكيزه كند و نعمت را بر شما تمام كرداند» باشد كه شكر او به جاى آريد). 

وزانوود اندرو تحر روفي بيد كدا ريده وبراروه تددو ريع الب رييداة د رارم جه كام كير ب ذا تسود رد ميد رمي 
فرمايد إذ لقتيكخ التحايق أل هنة ويازل عليكز وق الشساء ماء لِيطَهُرَكُمْ به وَدَذْهِبَ عَنْكُمْ رخرٌ الشَّيِطانٍ [' ' ]١6٠‏ ؛ «يادآ ريد 
متكا را كه خواب: راحتث شما وا فرا كرفت يراق ابن كه از جنانيب عدا ابعقى يافتيد اق 


]/8١ صفحه‎ [ 


آسمان رحمت خود آبى فرستاد كه شما را به آن ياكك كرداند و وسوسه و كيد شيطان را از شما دور سازد). 


رجس به معناى شرك 


ابن تيميه مى كويد: اراده خداوند ذر آيه تطهيرء متضفن تحقق مراد نيسث» بلكه كاهى اراده مى كتد جيزى را كه تحقق ثمى بابد؛ 

خداوند متعال مى فرمايد "دولل يري أن كرت ليك [" 141 وزسالق كه رس تويدمى كسد وبرسن انس كندل خذاوقك اراده 

كرده كه مردم را از شركك ياكك كند» ولى بعضى مى خواهند كه بر شركك باقى بمانند. [187] آن كاه مى كويد: مقصود از «رجس') 

در آيه» شرك استء همانند قول خداوند ": فَاجَْبُوا الجْس مِن الأؤْئان " و ما مى دانيم كه خداوند از اهل بيت ييامبر (صلى الله 
عليه وآله)شركك و خباثت را دور كرده استء ولى اين دلالت بر عصمت آنان ندارد. [187] . 


جواب: 
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اراده در ايه " وَاللَهِ يُرِيدُ أن يُتُوبَ عَلَتِكُمْ " تشريعى است نه تكوينى. از همين رو به عموم مردم توجه دارد؛ برخلاف اراده در مورد 
آيه تطهير كه به قرائنى ‏ كه ذكر شد خصوصاً رواياتى كه نص در نزول آيه در ينج تن بودء اراده تكوينى است نه تشريعى وكرنه 


شامل افرادى خاص نمى شد. 


| صفحه 7/] 


اهل بيت در حديث ثقلين 
اشاره 


از جمله احاديثى كه بر مرجعيت دينى اهل بيت و حيجيت سنت آنان دلالت دارد حديث «ثقلين) است. حديثى كه مورد اتفاق همه 
مذاهب اسلامى اعم از شيعى و سنى است و هريكك از آنها به كونه اى به اين حديث تمسكك مى كنند. اين حديث به طريق متواتر 
از عصر صحابه به بعد نقل شده و به لحاظ مضمون نيز از دلالت و معناى بالايى برخوردار است و حكايت از وصّت ييامبر (صلى الله 
عليه وآله) و سفارش او به اتش تا روز قيامت دارد كه با عمل به آن دستور و وصبّتء امّتش هركز بى راهه نرفته و كمراه نخواهند 
شد. 


متن حديث 


حديث ثقلين با مضامين مختلف در صحيح ترين كتاب هاى حديثى اهل سنت وارد شده است. اينكك به نقل برخى از آنها مى 
يردازيم: 

١-مسلم‏ به سند خود از زيد بن ارقم نقل مى كند: «...روزى رسول خدا (صلى الله عليه وآله) كنار بركه آبى به نام ختّ» بين مكه و 
مدينه» ايستاد و براى جمعدّت خطبه اى ايراد فرمود: در آن خطبه بعد از حمد و ثناى الهى و موعظه و تذكر فرمود: اى مردم! همانا 
من بشرى هستم كه نزديكك است بيكك الهى جان مرا كرفته و اجابت دعوت حقٌ نمايم. من در ميان شما دو جيز كرانبها مى كذارم: 
اول آنها كتاب خخدا كه در آن هدايت و نور استء كتاب خدا را كرفته و به آن تمشكك كنيد. ييامبر (صلى الله عليه وآله) سفارش 


زيادى براى كتاب خدا فرمود و مردم را بر 


| صفحه 8/] 


عمل به آن تشويق نمود. سيس فرمود: اهل بيتم» شما را سفارش مى كنم در حقٌ اهل بيتم واين جمله راسه بار تكرار نمود....) 
[ع16]. 

؟-احمد بن حنبل به سند خود از زيد بن ثابت نقل مى كند كه رسول خدا (صلى الله عليه وآله)فرمود: «همانا من در ميان شما دو 
جانشين قرار مى دهم: كتاب خداء ريسمان كشيده شده ما بين آسمان و زمين و عترتم (اهل بيتم) اين دو از يكديكر جدا نمى شوند 
تادر كنار حوض بر من وارد شوند..» .]١100[‏ 

ترمذى به سند خود از جابر بن عبدالله نقل مى كند: در حجة الوداع» روز عرفه رسول خدا (صلى الله عليه وآله) را ديدم كه بر 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7مء. لاع لإ أماع3دات. الالائالانا صفحه 009 از 90٠‏ 


شترى سوار بود و خطبه مى خواند. شنيدم كه حضرت مى فرمود: اى مردم! در ميان شما جيزى مى كذارم كه اكر به آن تمسكك 
كنيد» هر كز كمراه نخواهيد شد: كتاب خدا و عترتم. [182] . 

حاكم نيشابورى به سند خود از ابى الطفيل از زيد بن ارقم نقل مى كند: رسول خدا (صلى الله عليه وآله) بين مكه و مدينه كنار 
ينج درخت فرود آمد. مردم زير درختان را جاروب نمودندء ييامبر (صلى الله عليه وآله) ايستاده به ايراد خطبه يرداخت» بعد از حمد 
و ثناى الهى و تذكر و وعظ و بيان خواسته الهى» فرمود: «اى مردم! همانا من در ميان شما دو جيز مى كذارم كه اكر از آآن دو بيروى 
كنيد هر كز كمراه نمى شويد: كتاب خدا و عترتم. سبس فرمود: آيا مى دانيد كه من به مؤمنين از خود آنان سزاوارترم؟ اين جمله را 
تكرار كرد. همككى كفتند: آرى. آن كاه رسول خدا (صلى الله عليه وآله) فرمود: هر كه من مولاى اويم اين على مولاى اوست.) 
[لاذا] . 


تكرار حديث 


ابن حجر مى كويد: «حديث ثقلين طرق زيادى دارد كه آن را بيش از بيست نفر از صحابه نقل كرده اند. در بعضى از آن طرق 
آمده اسع ييامبر (صلى الله عليه وآله) در حجة الودا ( 


| صفحه 0/] 


سرزمين عرفه به كتاب و عترت سفارش نمود. در برخى به غدير خم اشاره شده است. در دسته اى ديكر بعد از بازكشت از طائف 
آمده است. و هيج كونه تناقى بين اينها نيست»ء زيرا مانعى نيست كه رسول خدا (صلى الله عليه وآله) در مكان هاى متعددى به ثقلين 
سفارك > داقن 1 


حتى بنابر بعضى از نقل ها ييامبر (صلى الله عليه وآله) هنكام وفاتش نيز به ثقلين: كتاب خدا و عترتش سفارش نمود.... [188] . 
تصحيح حديث 


١‏ وجود حديث در صحاح 

ب) وجود حديث در صحيح ترمذى؛ 

ج) وجود حديث در صحيح ابن خزيمه؛ 

د) وجود حديث در صحيح ابى عوانه. 

 "‏ وجود حديث در كتاب هايى كه درباره صحاح سته نوشته شده است 
الف) حاكم؛ المستدرك على الصحيحين؛ 

ب) حميدىء الجمع بين الصحيحين؛ 

ج) رزين عبدرىء تجريد الصحاح. 

“- وجود حديث در كتبى كه مؤلفان آن التزام به نقل احاديث صحيح داده اند 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه .“0 از 906٠‏ 


الف) علامه سراج الدين فرغانى» نصاب الأخبار. 
ب) حافظ ضياء الدين مقدسىء المختارة؛ سيوطى از حافظ عراقى نقل مى كند: 
مقدسى كتابى را به نام المختارة تأليف كرد و در آن التزام داد كه تنها احاديث 


[ صفحه 8629| 


صحيح السند را نقل كند. [181]. 

؟ - تصريح به صححت حديث ثقلين 

تعداد زيادى از علماى اهل سنت به صححت حديث ثقلين تصريح نموده اند. اينكك به اسامى برخى از آنان اشاره مى كنيم: 
الف) ناصر الدين البانى» صحيح سنن الترمذى, ج 7 ص 287 حديث شماره 0/848؛ صحيح الجامع الصغير» ج ١‏ ص 57ل حديث 
شماره 1م475 

ب) ابن حجر عسقلانى» المطالب العاليه» ج ع ص 28 حديث شماره 891/7؛ 

ج) ابن حجر مكى الصواعق المحرقه. ج 7 ص 518 و 879؛ 

د) بوصيرىء اتحاف الخيرة المهرة ج 9» ص 7178؛ 

ه) يعقوب بن سفيان فسوىء المعرفة والتاريخ ج ١‏ ص 27”8؛ 

و) شيخ سليمان قندوزىء ينابيع الموده. ص 109؛ 

ز)احمد بن حنبل» سير اعلام النبلاء» ترجمه احمد بن حنبل؛ 

ح) محمود شكرى آلوسىء مختصر التحفه» ص 57 

ط) ابن جرير طبرىء به نقل كنز العمال» ج ١‏ ص 7/4 حديث شماره 4١188‏ 

ى) محاملىء» به نقل سيوطى در مسند على (عليه السلام)» ص 5», حديث شماره ٠2:8؛‏ 
كك) حسن بن على سقاف شافعى» صحيح صفهُ صلاة النبى (صلى الله عليه وآله)» ص 79؛ 
ل) حافظ حاكم نيشابورىء المستدركك على الصحيحين ج *؛ ص 2.١1١8‏ حديث شماره 5018؛ 
م) ابن كثيرء تفسير ابن كثير ج ع ص 155 البدايةُ والنهاية» ج ف ص 538؛ 

ن) ابن هشامء السيرة النبوية ج ع ص 8١؟؛‏ 

س) جمال الدين قاسمى» محاسن التأويل ج 315 ص 017" 

ع) هيثمى» مجمع الزوائد» ج 2١‏ ص ١7١‏ واج 4. ص 188؛ 

ف) أزهرىء تهذيب اللغهُ ج ؟2 ص 1*8؛ 


ض) سمهودى شافعى جواهر العقدين» ص 75”8؛ 
[ صفحه /ا/] 


ر) علامه محقق شيخ احمد بناء الفتح الربّانى بترتيب مسند أحمد بن حنبل الشيبانى» ج ١‏ ص 182؛ 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لداع /إ أ ماع13 6. الالالالالا 


ش) استاد علامه توفيق أبو علم» أهل البيت (عليهم السلام)» ص /1- .8١‏ 


راويان حديث ثقلين از صحابه 


حديث ثقلين را 6 صحابى نقل كرده است كه عبارتند از: 
١‏ أمير المؤمنين على بن ابى طالب (عليه السلام)؛ 
"امام حسن مجتبى (عليه السلام)؛ 

'" - سلمان فارسى؛ 

أبوذر غفارى؛ 

© عبدالله بن عباس؛ 

9 أبو سعيد خدرى؛ 

/ا جابر بن عبدالله انصارى؛ 

1 أبو الهيثم بن تنهان؛ 

8 حذيفةٌ بن يمان؛ 

٠‏ -حذيفة بن أسيد غفارى؛ 

١‏ -_حذيفةٌ بن ثابت ذوالشهادتين؛ 

١١‏ - زيد بن ثابت؛ 

١١‏ - زيد بن أرقم؛ 

١5‏ - أبو هريرة دوسى؛ 

-عبدالله بن حنطب؛ 

8 -جبير بن مطعم؛ 

١١‏ براء بن عازب؛ 


أنس بن مالكك؛ 
| صفحه /8/] 


٠‏ -عبدالرحمن بن عوف؛ 
"1١‏ سعد ترق اق وقاص؛ 
؟ "3‏ سهل بن سعد انصارى؟؛ 
؟-عدى بن حاتم؛ 

0 أبو أوب انصارى؛ 


8 أبو شريح خزايى؛ 


صفحه 0/١‏ از 906 


صفحه 01 از 906 
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 "١/‏ عقبةٌ بن عامر؛ 

أبو قدامه انصارى؛ 

9 أبوليلى انصارى؛ 

٠‏ خميره اسلمى؛ 

١‏ -عامر بن ليلى بن حمزه؛ 

3١‏ فاطمه زهراء (عليها السلام)؛ 

7 أم سلمه همسر ييامبر (صلى الله عليه وآله)؛ 


أم هانى دختر أمير المؤمنين (عليه السلام). 
راويان حديث ثقلين از تابعين 


حديث ثقلين را نوزده نفر از تابعين نقل نموده اند كه عبارتند از 
١‏ -عامر بن واثله؛ 

" - عطيّةُ بن سعد عوفى؛ 

أصبغ بن نباته؛ 

ه-عبدالله بن أبى رافع؛ 


و ديكران. 


| صفحه 8694| 


راويان حديث در قرن ٠7‏ 


در قرن دوم 8" نفر از بزركان اهل سنّت حديث ثقلين را نقل نموده امثال: 
١‏ سعيد بن مسروق ثورىء متوفاى 8١١اه؛‏ 

؛)ه١19 أبى اسحاق سبيعى» متوفاى‎ - ١ 

-ابى حيان تيمى» متوفاى 50١ه؛‏ 


و ديكران. 
راويان حديث در قرن +٠٠"‏ 


در قرن سوّم حديث ثقلين را 89 نفر از بز ركان عامه نقل نموده اند؛ امثال: 
١-أبى‏ جعفر محمّد بن حبيب هاشمىء متوفاى 170ه (المنمّق. ص 4)؛ 
١‏ - محمد بن سعد زهرىء متوفاى 1ه (الطبقات الكبرى» ج ؟ء ص 195)؛ 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لداع /إ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه لانن از 906 


“-ابى بكر عبدالله بن محمد بن ابى شيبه» متوفاى 7ه (المصنّف ٠١/208‏ حديث 170 ١٠)؛‏ 
'-احمد بن حنبل» متوفاى ١ه‏ (مسند أحمد ج ١ص‏ 98 و...)؛ 

0 عبدالله بن عبد الرحمن دارمى؛ متوفاى 100ه (سنن الدارمى) ج 7 ص ١٠7و‏ 697)؛ 
محمد بن اسماعيل بخارىء متوفاى 188ه (التاريخ الصغير» ج *, ص 398)؛ 

1 مسلم بن حجاج نيشابورى, متوفا١72,‏ (صحيح مسلمء ج 7 ص 27ل ح 4018048 

4 أبو عبدالله محمّد بن يزيد قزوينى» متوفاى 718ه (سئن ابن ماجه. ج 2١‏ ص 97©)؛ 

4 سليمان بن اشعث سجستانىء متوفاى 717/8ه (سئن ابى داود)؛ 

٠‏ محمّد بن يحيى بلاذرىء متوفاى /71ه (أنساب الأشراف ج ١ء‏ ص 8")؛ 

400037 محمد بن عيسى ترمذىء متوفاى 4ه (صحيح الترمذى» ج ”ص‎ ١ 

أحمد بن أبى يعقوبء متوفاى 18ه (تاريخ اليعقوبى» ج ” ص ؟١١)؛‏ 


١‏ محمد بن على أبوعبد الله حكيم ترمذى. متوفاى 180ه (نوادر الأصولء ص 28)؛ 
| صفحه ]9١‏ 


١‏ أحمد بن عمرو بن أبى عاصم.ء ابوبكر شيبانى» متوفاى 117ه (كتاب السنهء ص 278)؛ 
أبوبكر بزرّار بصرىء متوفاى 197ه (مسند اليرّان ص هلاو /71/0)؛ 


و ديكران. 
راويان حديث در قرن ٠6‏ 


در قرن جهارم 8" نفر از علماى اهل سنّت حديث ثقلين را نقل نموده اند؛ امثال: 

؛)١١ أحمد بن شعيب نسائىء» متوفاى ٠ه (سئن نسائى و خصائص» ص‎ ١ 

؛)٠١؟ ح‎ ١ حافظ ابويعلى موصلىء متوفاى 1ه (مسند أبى يعلى» ص‎ - ١ 

محمد بن جرير طبرى» متوفاى ١٠"'ها)؛‏ 

أبى بكر محمّد بن اسحاق, متوفاى ١ه‏ (صحيح ابن خزيمه» ص 780)؛ 

أبن عوانه يعقوب بن اسحاقء اسفرائينى» متوفاى 8١"ه‏ (مسند ابى عوانه)؛ 

2 أبى جعفر أحمد بن محمّد بن سلامه؛ متوفا 77١‏ (مشكل الآثار» ج ” ص 707)؛ 

أبى عمر أحمد بن محمد بن عبد ربّه قرطبى» متوفاى 8ه (العقد الفريد» ج 7 ص 88١)؛‏ 

حافظ أبوالقاسم طبرانى» متوفاى ٠2ه‏ (المعجم الصغيرء ج ١‏ ص 15١‏ و المعجم الكبير» ج 2 ص 27)؛ 
4 - عبدالله بن عدى جرجانى» متوفاى 28”ه (الكامل فى ضعفاء الرجال» ج2, ص 407١817‏ 

٠-أبى‏ منصور محمد بن أحمد بن أزهر أزهرىء متوفاى ٠/ا"اه‏ (تهذيب اللغ ج9) ص 40/8 

؛)0٠١©# -حافظ على بن عمر بن أحمد بغدادى دار قطنى» متوفاى 0ه (المؤتلف والمختلف» ص '”, ح‎ ١ 
أبى سليمان أحمد بن محمّد خطابى» متوفاى 4ه (غريب الحديث» ج17 ص 197)؛‎ ١ 


و ديكران. 
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]9١ صفحه‎ | 


راوبان حديث در قرن 0م* 


در قرن ينجمء 7١‏ نفر از علماء اهل سنّت حديث ثقلين را نقل نموده اند كه به اسامى برخى اشاره مى شود: 
١‏ - أبوعبدالله حاكم نيشابورىء متوفاى ٠ه‏ (المستدركك على الصحيحين)» ج 2 ص ١4)؛‏ 

؛)19١ ص‎ ٠١ -قاضى عبدالجبار معتزلى» متوفاى ١6ه (المغنى فى الكلام)» ج‎ ١ 

أبواسحاق ثعلبى» متوفا 3717© (الكشف والبيان)» تفسير آيه اعتصام)؛ 

أبونعيم اصفهانى؛ متوفاى ٠ه‏ (حليةٌ الأولياء)؛ ج ١‏ ص 08"؛ 

ه-احمد بن حسين بن على بيهقى» متوفاى 588ه (السئن الكبرى)» ج ”7 ص 158)؛ 

8 أبوبكر خطيب بغدادىء متوفاى «87عه)؛ 

ابن المغازلى شافعى» متوفاى 7ه (مناقب أميرالمؤمنين (عليه السلام))» ص 3775)؛ 

8 أبوعبدالله حميدى, متوفاى 8ه (الجمع بين الصحيحين)؛ 


و ديكران. 
راويان حديث در قرن م٠‏ 


در قرن ششم 75 نفر از علماى اهل سنت حديث ثقلين را نقل نموده اند كه به اسامى بعضى اشاره مى كنيم: 
١‏ أبومحمّد حسين مسعود بغوىء متوفاى 18هه (مصابيح السنّه)» ج ”3 ص 8١07)؛‏ 

- أبوالحسين رزين عبدرىء متوفاى 794هه (الجمع بين الصحاح الستة)؛ 

جارالله زمخشرىء متوفاى 78هه (الفائق فى غريب الحديث)» ج ١‏ ص ١4)17؛‏ 

خطيب خوارزمىء متوفاى /8هه (المناقب» ص ١٠0؛‏ 

ه حافظ أبوالقاسم ابن عساكر شافعى» متوفاى ١لاهه‏ (تاريخ دمشق)» ج 2١‏ ص 60)؛ 


و ديكران. 


| صفحه ؟97] 


راويان حديث در قرن /ا* 


در قرن هفتم 5١‏ نفر از علماى اهل سنت حديث ثقلين را نقل كرده اند؛ امثال: 
١‏ -فخرالدين رازىء متوفاى 02٠2ه‏ (مفاتيح الغيب» ج "2 ص 8١)؛‏ 


” - إبن أثير جزرىء متوفاى 08*ه (جامع الأصول)؛ ج ١‏ ص 187)؛ 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لأعل/إأ ماع13 ت. الالالالالا صفحه 00 از 90٠‏ 


أبى الحسن على بن محمد معروف بابن أثير شافعى» متوفاى ٠27ه‏ (اسدالغابة ج ؟» ص ؟1١)؛‏ 
أبى سالم محمد بن طلحه قريشىء متوفاى 281ه (مطالب السؤول» ص 6/)؛ 

© سبط بن الجوزى» متوفاى 2ه (تذاكرةٌ الخواص.» ص ”077؛ 

8 -إبن أبى الحديد معتزلى» متوفاى 282ه (شرح نهج البلاغة» ج ”7 ص 0٠17)؛‏ 

حافظ محمد بن يوسف كنجى شافعىء متوفاى 208ه (كفايةٌ الطالب» ص ”2)؛ 

7 يحيى بن شرف نووى» متوفاى هه (المنهاج فى شرح صحيح مسلم» ج 6 ص 2600 

4 أبى العباس شمس الدين أحمد بن خلكان, متوفاى ١28ه‏ (وفيات الأعيان» ج 7 ص 1259)؛ 
٠-محبٌ‏ الدين طبرىء» متوفاى 64ه (ذخائرالعقبى» ص 18١)؛‏ 


و ديكران. 
راويان حديث در قرن /* 


در قرن هشتم 75 نفر از علماى عامه حديث ثقلين را نقل كرده اند كه اسامى برخى از آنان به شرح ذيل است: 
١‏ -جمال الدين ابن منظور افريقى» متوفاى ١١لاه‏ (لسان العرب. ماده عتر)؛ 

؟ - صدرالدين حموينى» متوفا 1/77 (فرائدالسمطين» ج ١‏ ص 317)؛ 

"- نظام الدين حسن بن محمد نيشابورى, متوفاى 7”/اه (غرائب القرآن. ج 2١‏ ص 758 )؛ 


5 -ابن ثيميه حرّانى» متوفاى /"ل/اه (منهاج السنه» ج و3 ص )4؛ 
| صفحه "97] 


علاءالدين بغدادى خازنء متوفاى ه5/اه (تفسير لباب التأويل» ج ١‏ ص 1017)؛ 

© -حافظ ابوالحتجاج مزّىء متوفا 758 (تهذيب الكمال, ج .٠١‏ ص ١8)؛‏ 

؛)١1١؟١ ص‎ ١ ابوحيان اندلسى» متوفاى ه*/اه (تفسير بحرالمحيط» ج‎ ٠ 

/- شمس الدين ذهبى» متوفاى 58/اه (تلخيص المستدركك, ج ا ص ٠١9‏ و سير اعلام النبلاء» ج 9 ص 7”28)؛ 
9-جمال الدين محمد بن يوسف زرندىء متوفاى ١ه/اه‏ (نظم درر السمطين» ج ١‏ ص ).57١‏ 

٠‏ -اسماعيل بن عمر بن كثير دمشقىء متوفاى #/الاه (تفسير القرآن الكريم» ذيل آيه تطهير و آيه موذت)؛ 

؛)15١ سعدالدين تفتازانى» متوفاى ١4/اه (شرح المقاصد, ج 7 ص‎ ١ 


و ديكران. 
راويان حديث در قرن 5+ 
در قرن نهم. هشت نفر از علماى عامه حديث ثقلين را نقل نموده اند كه به اسامى بعضى اشاره مى شود: 


١-نورالدين‏ هيثمى» متوفاى له (مجمع الزوائد» ج م ص )4 
؟ ‏ مجدالدين فيرو زا بادى» متوفاى 17١8ه‏ (القاموس المحيط. ماده ثقل)؛ 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 07امء. لاع لإأماع3دات. الاللالانا صفحه 0 از 906٠‏ 


حافظ ابن حجر عسقلانى» متوفاى 187ه (فتح البارى)؛ 
؟ ‏ نورالدين ابن صباغ مالكى» متوفاى ههه (الفصول المهمّهء ص "7 - 78)؛ 
و ديكران. 


راويان حديث در قرن ٠١‏ 


در قرن دهمء بيست نفر از علماى عامه حديث ثقلين را نقل نموده اند؛ امثال: 
١‏ حافظ جلال الدين سيوطى» متوفاى ١١4ه‏ در تعدادى از كتاب هاى خود. مانند: (الدر المنثور» ج ؟, ص ٠#؛‏ احياء المئبت» ص 
4١‏ الجامع الصغير» ج 2١‏ ص 30؛ 


| صفحه 98] 


الخصائص الكبرى, ج 7 ص 282!؛ جامع الأحاديث ج ؟. ص "5١‏ و ديكر كتاب هايش)؛ 
؟ - نورالدين شريف سمهودىء متوفاى ١41ه‏ (جواهرالعقدين» ج 7: ص *06؛ 

*- شهاب الدين قسطلانى؛ متوفاى 7ه (المواهب اللدنيف ج /ا؛ ص /0)؛ 

#دابن سور هيفن مك ريرق 972 (الفراعك التسسرقة من :8/)؛ 

ه ملا على متّقَى هندى متوفاى 9170ه (كنزالعمال» ج١ء‏ ص 68, حديث .)188٠‏ 


و ديكران. 
راويان حديث در قرن ١١‏ 


در قرن يازدهم ده نفر از علماى عامّه حديث ثقلين را نقل كرده اند كه به اسامى برخى از آنان اشاره مى كنيم: 
١‏ -عبدالرؤوف بن تاج العارفين مناوىء متوفاى ١١٠ه‏ (فيض القدير. ج 1 ص 1078). 

؟ - نورالدين على حلبى متوفاى ١٠ه‏ (السيرة الحلبي ج*؛ ص 6). 

و ديكران. 


راويان حديث در قرن ١١‏ 


در قرن دوازدهم هجده نفر از علماى عامّه حديث ثقلين را نقل كرده اند كه به اسامى برخى از آنان اشاره مى كنيم: 
١‏ محمد بن عبدالباقى زرقانى متوفاى 77١١ه‏ (شرح المواهب اللدنّيه ج/. ص68) 

؟ مير زا محمّد بن معتمد خان بدخشانى (نزل الابرار). 

*- شيخ الاسلام شبراوى متوفاى 1187ه (الإتحاف بحب الأشراف؛ ص 26). 


و ديكران. 


راويان حديث در قرن ١5‏ 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لداع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه /017 از 906 


در قرن جهاردهم شانزده نفر از علماى عامّه حديث ثقلين را نقل كرده اند اينكك به 
[ صفحه 10] 


اسامى برخى از آنان اشاره مى كنيم: 

.0"0 أحمد بن زينى دحلان متوفاى 05١ه (السيرة الحلبية: ج*؛ ص‎ ١ 

١‏ - سئد مؤمن بن حسن بن مؤمن شبلنجى متوفاى 7:8١ه‏ (نورالابصار). 

*- منصور بن على ناصف بعد از سنه ١/ا١ه‏ وفات يافته (التاج الجامع للاصول ج؛ ص08. 
؟ ‏ شيخ محمود ابوريّه متوفاى ٠194ه‏ (أضواء على السنّهُ المحمدية؛ ص605). 


و ديكران. 
حديث ثقلين وصيت ييامبر 


قبلا كفتيم كه ييامبر اكرم (صلى الله عليه وآله) در حقّ كتاب و عترتش در مكان ها و زمان هاى مختلف و حتّى در آخر عمرش 
سفارش نمود و اين خود قرينه و شاهدى بر مفاد حديث وصيّت ييامبر (صلى الله عليه وآله) بر امٌّتش تا روز قيامت بوده است. شاهد 
مطلب اين كه مطابق نقل برخى از اهل سنت حديث ثقلين با لفظ وصبّت نقل شده است. 

ابن منظور افريقى مى كويد: «در حديث ييامبر است كه فرمود: شما را به كتاب خدا و عترتم وصبت مى كنم.) [121] . 

لا حور مك فى 11ل «در تعداد زيادى از احاديث» وصيّت صريح به اهل بيت شده است كه از جمله آنها. حديث: «أنى تاركك 


فيكم الثقلين...») است....» [157]. 
فهم نكات حديث 
دو شىء كران بها و سنكين 


كلمه «ثقلين» تثنيه است از ماده تقل به معناى متاع و توشه سفر و هرجيز نفيسى كه احتياج به محافظت داشته باشد [186] يا از ماده 


ثقل به معناق ستكينى اسث. 
[ صفحه 128] 


ثعلب مى كويد: كتاب و عترت را ثقلين ناميدند» زيرا عمل به آن دو سنككين است و آنها را به دليل بزركك جلوه دادن قدرو 
منزلتشان ثقلين ناميدند. .]١58[‏ 

ابد تحبر شك عن بياذ ووز عن (صلى اللغلة و الاق أن سرمي القن اس ]لق + يدي نب اتقرين تقس اورف 
كتاب و عترت از اين قبيل استء زيرا هر كدام از آن دو معدن علوم لدّنى و اسرار و حكمت هاى الهى اندء از همين روء ييامبر 
(صلى الله عليه وآله) مردم را به ييروى از آن دو تأكيد و سفارش نموده است. .]١828[‏ 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لداع /إ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه /؟0 از 90٠‏ 


به بيانى ديكر: ثقل» عيارى است كه براى تثبيت ترازو وضع مى شود و آندو به اين دليل به عيار تشبيه شده كه كتاب و عترت مايه 
استقرار حيات و زند كانى مردم اند؛ يعنى با از بين رفتن آن دو استقرار و طمأنينه از حيات مردم برجيده خواهد شد. در روايات آمده 


است: «اكر حجت روى زمين نباشد» زمين مضطرب خواهد شد.» 
جامعيت كتاب و عترت 


تعبير به «ما إن تم كتم بهما/ كه به صورت مطلق آمده و به مورد خاصى تقيبد نخورده دلا-لت بر جامعيت و كمال على الاطلاق 


كتاب و عترت دارد. 
هدايت مطلق در كتاب و عترت 


اتعبيو نيه زاق تخاواً أبدا» كه اطلاق «لن تضلوا» با «ابدأ» تأكيد شده و دلالت بر نفى ضلالت به طور مطلق دارد؛ يعنى هيج نوع ضلالت 
بر شما عارض نخواهد شد. و در مقابل ضلالت» هدايت است كه با اقتدا به آنها به انواع هدايت نائل خواهيد شدء جه هدايت به نحو 


ارائه راه و جه هدايت به نحو رساندن به مقصد با دستكيرى. 

مصاحبت ابدى 

تعبير به ١حتّى‏ يردا على الحوض» دلالت بر مصاحبت و معيّت ابدى بين 

[ صفحه /اة] 

قرآن و عترت دارد واين شامل تمام نشئه ها و عالم هاء اعم از عالم دنياء برزخ و قيامت مى شود. 
لزوم تمسك به هردو 


تعبير به «ما إن تم كتم بهما لن تضلوا أبداً» و جمله «فانظروا كيف تخلفونى فيهما؛ كه در برخى از روايات آمده. دلالت بر لزوم 
تمسكك به كتاب و عترت هردو دارد نه اين كه يكى را تمسكك كرده و ديكرى را رها سازيم. آنجه مانع از ضلالت است هر دو 
است نه يكى» قرآن به تنهايى هدايت كر نيستء احتياج به مفسّر و مبيّن دارد كه همان عترت است. 

علا-مه مناوى مى كويد: «دراين حديث - ثقلين -اشاره بلكه تصريح به اين است كه كتاب خدا و عترت همانند دوقلويى اند كه 
رسول خدا (صلى الله عليه وآله) به عنوان بعد از خود معرفى كرده است وامّت خود را وصيت نموده كه با آن دو به خوبى معاشرت 
كنند» آنان را بر خود مقدم بدارند و در دين به آن دو تمسكك كنند.) [/121] . 

تفشازاق فى كويدة يا نم يبتى كه حكونه رسول ندا (ضلى الله.غليه وآله) اهل بيك رايه كتاب خدا مقرون ساعته اسك اين 
نيست مككر به دليل تمسكك به كتاب و عترت هر دو انسان را از ضلالت رهايى مى بخشد. و معناى تمسكك به كتاب» فراكيرى علم و 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لاعلا أماع3دات. الالائالانا صفحه 09 از 906٠‏ 


دانش و معرفت آن است و هم جنين است عترت.) .]١188[‏ 

شيخ محمد امين مى كويد: «با تأمل در حديث به اين نتيجه رسيديم كه ييامبر (صلى الله عليه وآله)سفارش اكيد به تمسكك به اهل 
بيت نموده و اين كه متابعت از آنان» همانند متابعت و ييروى از قرآن است....) .]١29[‏ 

ابن الملكك مى كويد: «تمسكك به كتاب به معناى عمل به دستورات قرآن است؛ به اين معنا كه به اوامر آن عمل كرده و از جيزهايى 
كه نهى كرده جشم يوشى كنيم. و تمسكك 


| صفحه /9] 


به عترت؛ يعنى آنان را دوست بداريم و به هدايت هايشان توجه كنيم تا هدايت يابيم.» .]10١[‏ 


قمية معدو اله الاسقرية وج على بتكاف تانق نان ال 10 
بقاى عترت قا روز قيامت 


تعبير به «لن يفترقا حتى يردا على الحوض» دلالت بر بقاى عترت طاهره تا روز قيامت داردء زيرا در صورتى كه زمان از عترت خالى 
باشدء لازم مى آيد بين كتاب و عترت افتراق و جدايى حاصل شود واين معنا با صريح حديث در عدم افتراق و جدايى بين آن دو 
منافات دارد. 

ابن حجر مى كويد: «دراين حديث اشاره جدانشدن كسانى از اهل بيت با قرآن است كه اهلبّت براى تمشكك به او تا روز قيامت 
داشته باشد؛ همان كونه كه كتاب عزيز اين جنين است. در روايات آمده است كه اهل بيت امان براى اهل زمين اند....» ]١11/7[‏ همين 


معنا از سمهودى شافعى نيز رسيده أشبتة. ١7]‏ ] . 
اعلميت اهل بيت 


در برخى از روايات جمله «لا تعلموهم فإِنّهم أعلم منكم» آمده است كه دلالت بر اعلميت اهل بيت (عليهم السلام) بعد از رسول 
آنان را عدل كتاب خدا و مفسشر آن معرفى كرده است. 


| صفحه 14] 


تفمازانى بعد از نقل حديث ثقلين مى كويد: «آيا تمى بيثق كه جكونه بيامبر (صلى الله عليه وآله)اهل بيث غنود را به كتاب خخود 
مقروق ساععه اسث ؟اين نستث مكر به جهت تسكك به كتاب وعيرث السان راز غتلالت و كبراهى تحاث ختواهد ذاد. و معتائ 
تمسكك به كتاب و عترت آن است كه به علم و هدايتى كه نزد آن دو است اخذ كرده و عمل نماييم.» [178] . 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7مء. لاع لإ أماع3دات. الالالالانا صفحه 012/٠١‏ از 906 


عصمت اهل بيت 


از جمله امورى كه به وضوح از حديث شريف استفاده مى شود عصمت و حجيت اقوال و افعال اهل بيت (عليهم السلام)» و به تعبير 
ديكر» حجيت سنْتِ اهل بيت (عليهم السلام) استء كه اين مطلب را از جند موضع حديث مى توان اثبات كرد: 

الف) اقتران اهل بيت به كتاب خدا؛ آن كتابى كه به نص قرآن هركز در او باطل راه نخواهد داشت. برواضح است كه صدور هر 
مخالفتى با قرآن -جه از روى عمد يا سهو يا غفلت - افتراق و جدايى از قرآن به حساب مى آيدء اكر جه عنوان معصيت بر آن 
صادق نباشد» همانند مخالفت هايى كه با سهو يا غفلت و نسيان همراه باشد. 

استاد توفيق ابو علم» نويسنده مصرى مى كويد: «ييامبر (صلى الله عليه وآله) اهل بيت خود را به كتاب عزيز خداوند مقرون ساخته 
استء كتابى كه هركز در او باطل نفوذ نخواهد كرد و هركز از يكديكر جدا نخواهند شد. واضح است كه صدور هر نوع مخالفت 
با احكام دين افتراق و جدايى از قرآن محسوب مى كردد, در حالى كه ييامبر (صلى الله عليه وآله) خبر از عدم جدايى اين دو داده 
است. از همين روء حديث دلا-لتى ظاهر و آشكار بر عصمت اهل بيت دارد. و بيامبر (صلى الله عليه وآله) كه اين حديث را در 
مواقف بسيارى ذكر كرده در يى اين هدف است كه امّت خود را صيانت كرده و آنان را سفارش به استقامت بر تمسكك به اين دو 
نموده؛ تا در امور مختلف -اعم از اعتقادات و فروع به ضلالت و كمراهى كرفتار نشوند....) ]١178[‏ . 

ب) در روايت مسلم بن حجاج و ديكران آمده است كه يبامبر قبل از سفارش به كتاب و عترت فرمود: (إِنّما أنا بشر يوشكك أن يأتى 


رسول ربّى فأجيب»). اين مقدمه 
| صفحه ]٠٠١‏ 


دلالت دارد بر اين كه رسول خدا (صلى الله عليه وآله) در صدد است تا براى بعد از خود مرجعى دينى معيّن كند؛ كه عهده دار 
وظايف او تا روز قيامت كردد. مى دانيم كه جانشين يبامبر (صلى الله عليه وآله) در اداى وظايفء همانند خود حضرت بايد از 
عصمت برخوردار باشد. 

ج) ييامبر (صلى الله عليه وآله) طبق حديث مسلم. قرآن رااين كونه توصيف مى كند: در آن هدايت و نور است و آن به مثابه 
ريسمانى است كه هر كس به آن جنكك زند بر هدايت واقعى است و هر كس كه آن را رها سازد بر ضلالت است. همين حكم 
براى عترتى است كه مقرون به كتاب خدا و عدل آن شده است. 

د) طبق روايت احمد بن حنبل» حضرت فرمود: الن يفترقا حتّى يردا علي الحوض» تعبير به الن» تصريح به جدا نشدن قرآن و عترت 
اريكتركر هاورو قيافك سكيد وعدم اران كايه اوامك الى كرد نك ولو سهوف شرك ا طح يك اعبات تراسو اين 
معنا تنها با عصمت اهل بيت (عليهم السلام) تناسب دارد. و اككر در مواردى اهل بيت خطاكار باشند, قطعاً از قرآن جدا شده اند 
زيرا در قرآن هيج كونه خطا و سهوى وجود ندارد. 

ه) در برخى از روايات ثقلين درباره قرآن مى خوانيم: «حبل ممدود من السماء الى الارض؛ قرآن ريسمانى كشيده شده از آسمان به 
سوى زمين است.» آسمان محل نزول رحمت است. از همين رو امر شده كه دست ها را هنكام دعا به سوى آسمان بالا بريم. قرآن 
مانند ريسمان و حلقه وصلى بين خدا و بند كان استء هركس به آن تمسكك كند به طور حتم از سرجشمه زلال معارف الهى بهره 
مند شده است. عترت ييامبر (صلى الله عليه وآله) نيز اين طور است. هر كس به آنان اقتدا كرده و از آنان اطاعت كند به منبع فيض و 
كمال مطلق رسيده و به سعادت دنيا و آخرت واصل شده است و اين مستلزم عصمت اهل بيتء همانند قرآن است. 
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و) در روايت ترمذى از ييامبر (صلى الله عليه وآله) نقل شده: «فانظروا بم تخلفو نى فيهما؛ نظر و تأمل كنيد كه جكونه حقٌّ مرا در 
مورد اين دو جانشين مراعات خواهيد كرد.» اين تعبير به تنهايى دلالت بر لزوم اطاعت آن دو به طور مطلق دارد و لذا با عصمت 
ساز كار اسنة: 


ز) در غالب روايات آمده است: «ما إن أخذتم بهما لن تضلوا؛ كه با «لن» به كار 
[ صفحه ]٠١١‏ 


رفته است؛ يعنى با تمسكك به كتاب و عترت - كه هركز از يكديكر جدا يذير نيستند ‏ هركز كمراه نخواهيد شد و اين تنها با 
عصمت سازكارى دارد» زيرا مخالفت با واقع نيز نوعى ضلالت و كمراهى است وهر كه معصوم نباشد اين احتمال در حقٌّ او صادق 
است. در نتيجه لازم مى آيد كه تبعت كننده از اهل بيت (عليهم السلام) ايمن از ضلالت به طور مطلق نباشد» در حالى كه اين معنا 
مخالف با ظاهر بلكه نصّ و صريح حديث ثقلين است. 

مقصود به تمسكك و اخذ به كتاب و عترت مجرّد دوست داشتن آن دو و احسان و اكرام و احترام به آنها واداى حقوق واجب و 
مستحب آن دو نيست؛ همان كونه كه از كلام برخى از اشخاص - كه عادتشان وارونه جلوه دادن حقايق است همانند ابن حجر مكى 
استفاده مى شودء زيرا به طور حتم اين معنا خلاف ظاهر بلكه نصّ روايات است. 

ح) در برخى از روايات ثقلين مى خوانيم كه ييامبر (صلى الله عليه وآله) فرمود: «فلا تقدّموهما فتهلكوا؛ براين دو ييشى نكيريد كه 


هلاكك خواهيد شد.) اين تعبير نيز به نوبه خود دلالت بر عصمت كتاب و عترت دارد. 
شيهات 
عدم تخريج بخارى 


يكى از اشكالات دكتر سالوس به حديث ثقلين اين است كه بخارى در صحيح خود اين حديث را با تعبير كتاب الله و عترتى نقل 
نكرده استء بلكه بابى را ذكر كرده با عنوان: «الاعتصام بالكتاب والسنة» ودر ذيل آن» حديث تمسكك به كتاب و سنّت را ذكر 
نموده واين دليل بر ضعف حديث كتاب الله وعترتى است. [/ال9١]‏ . 

جواب 

١‏ -در اعتصام و تمسكك به كتاب و سنتء بين مسلمانان شكى نيست و كسى در آن مخالفت ندارد. 


١‏ - نقل نكردن بخارى دليل بر ضعف روايت نيست» در صورتى كه طريق صحيح 
| صفحه ؟١٠]‏ 
براى حديث وجود داشته باشدء زيرا بسيارى از علماى اهل سنت مى كويند: اين طور نيست هر حديثى كه در صحيحين نيامده 


مردود و باطل است. 
نووى مى كويد: «بخارى و مسلم التزام نداده اند كه تمام احاديث صحيح السند را نقل كنند و خود نيز به اين مطلب تصريح كرده 
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اند بلكه قصد آنان اين بوده كه مقدارى از احاديث صحيح السند را جمع آورى كنند؛ همان كونه كه مصنف در فقه تمام مسائل 
فقه را ذكر نمى كند.» [178]. 

ابن قم جوزيه در مورد حديث ابى الصهباء كه تنها مسلم نقل كرده؛ مى كويد: «انفراد مسلم در نقل» به صحت حديث ضررى نمى 
رساند. آيا كسى مى تواند ادعا كند كه منفردات مسلم صحيح نيست؟ آيا هركز بخارى ادعا كرده است هر حديثى را كه در كتاب 
خود ذكر نكرده ام باطال و ضعيف بوده و حتجت نيست؟ جه بسيار احاديثى كه بخارى در غير صحيح خود به آن احتجاج كرده؛ 
درحالى كه در صحيح نياورده است و جه بسيار احاديثى كه بخارى آنها را تصحيح كرده ولى در صحيح نياورده است.) [174] . 
ابن الصلاح مى كويد: «بخارى و مسلم تمام احاديث صحيح السند را در صحيح خود نياورده اند و اصلا جنين التزامى هم نداده اند. 
از بخارى روايت شده است: من تنها احاديث صحيح السند را در كتاب خود آورده ام؛ جه بسيار احاديث صحيح السند را كه به 
جهت طولانى شدن كتاب تركك نموده ام. هم جنين از مسلم روايت شده است: اين جنين نيست كه تمام احاديث صحيح السند نزد 
خود را دراين كتاب آورده باشم, تنها رواياتى را در صحيح خود ذكر كرده ام كه مورد اجماع است... بخارى مى كويد: صدهزار 
حديث صحيح حفظ دارم و دويست هزار حديث غيرصحيح, درحالى كه در كتاب الجامع الصحيح خود بيش از 0 حديث با 
احاديث مكرّرء نقل نكرده است و بنا بر نظر برخى با حذف مكرّرها جهارهزار حديث است. [180]. 


]٠١* صفحه‎ | 


وجود عطيه در سند 


دكتر سالوس در ادامه اشكالات خود بر احاديث ثقلين بعد از ذكر رواياتى از مسند احمد و ترمذى مى كويد: «تمام اين روايات را 
عطيه از ابى سعيد خدرى نقل مى كند و او عطيةُ بن سعد بن جناده عوفى است كه امام احمد بن حنبل تضعيف اش نموده است.) 
[141]. 

جواب 

١‏ -عطيه از تابعين است و عامه با سند صحيح از ييامبر (صلى الله عليه وآله) نقل كرده اند كه فرمود: «بهترين قرن ها قرن من است» 
سيس قرنى كه بعد از آن مى آيد.) [1857]. 

١‏ بخارى اكرجه در «الجامع الصحيح) از عطيه روايت نقل نكرده؛ ولى در كتتاب ديكرش به نام الأدب المفرد ازاو حديث نقل 
كرده است. 

ترمذىء أبوداود. ابن ماجه و احمد از جمله كسانى اند كه از عطيه روايت نقل كرده اند. [187] . 

-از عبارات اهل سنت استفاده مى شود كه سبب عمده در تضعيف عطيه» تشيّع او بوده است. 

ابن حجر عسقلانى مى كويد: «جوزجانى او را تضعيف نكرده و تنها او را مايل به تشيع معرفى كرده و او رااز شيعيان كوفه شمرده 
است... ساجى مى كويد: او حجت نيستء ولى براى مدعاى خود دليلى ذكر نكرده؛ جز آن كه مى كويد: او على (عليه السلام) را 
بر همه مقدم مى داشت.) 

همو از ابن سعد نقل مى كند: «حجاج بن يوسف در نامه اى به محمّد بن قاسم دستور داد كه سبّ على را به عطيه عرضه كند. اكر 


انجام نداد او را جهارصد تازيانه زده و محاسن اش را بتراشد. محمّد بن قاسم عطيه را خواست و دستور حتجاج را به وى ابلاغ 
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]٠١8 صفحه‎ | 


نمود» ولى او قبول نكرد محمّد بن قاسم نيز حكم حجاج را بر وى جارى نمود....» [18]. 

ابن حجر نيز در مقدمه فتح البارى (فصل نهم) بحثى را آورده در اسباب طعن و جرح راويان حديث و در آن جا اسامى جماعتى را 
ذكر مى كند كه به تشيع نسبت داده شده اند و در عين حال از آنها دفاع كرده است,ء همانند: اسماعيل بن ابان» عبدالرزاق بن همام 
صنعانى» عدى بن ثابت انصارىء ابى نعيم فضل بن دكين و محمّد بن فضيل بن غزوان و....» [188] . 


ذهبى در ترجمه ابان بن تغلب مى كويد: «او شيعه و مردى راست كو است....» [182]. 
وجود على بن منذر در سند 


دكتر سالوس در ادامه اشكالات خود بر حديث ثقلين مى كويد: «در روايت دوم ترمذى على بن منذر كوفى است كه او نيزاز 
شيعيان كوفه به حساب مى آيد....) [/141]. 

جواب 

١‏ -همان كونه كه اشاره شد» در صورتى كه راوى ثقه باشد تشع ضررى به احاديث وى وارد نمى كند. 

؟ -از ترجمه على بن منذر كوفى استفاده مى شود كه اواز مشايخ ترمذىء ابن ماجه و نسائى و جماعت كثيرى از بز ركان ائمه 
حديث از قبيل: ابوحاتم» مطين» ابن منده» سجزىء ابن صاعد و ابن ابى حاتم بوده است. 


"'-عده زيادى از رجاليين اهل سنت از قبيل: ابوحاتم رازى» نسائى» ابن حتبان» ابن نمير و ديكران او را توثيق كرده اند. 
[ صفحه ]٠١6‏ 


؟ ‏ ناصرالدين البانى بعد از نقل حديث ثقلين مى كويد: «حديث صحيح است»ء زيرا براى او شاهدى از حديث زيد بن ارقم است....) 
هم جنين احمد طبرانى و طحاوى از طريق على بن ربيعه نقل كرده كه سند آن نيز صحيح است... و شاهد ديكرى از حديث؛ عطيه 
عوفى از ابى سعيد خدرى است كه سند آن حسن اسث.... 

شاهد ديكرى از حديث؛ ابى هريره است كه حاكم و دار قطنى نقل كرده و آن را تصحيح نموده است. آن كاه شاهد قوىٌ ديكرى 
از طريق ابى عامر عقدى نقل مى كند كه طحاوى در مشكل الآثار آن را آورده و توثيق كرده است. 

شاهد ديكرى از طريق زيد بن ثابت است كه آن را احمد بن حنبل و ابن ابى عاصم و طبرانى آورده و سندش را هم حسن دانسته 
است؛ همان كونه كه هيثمى نيز رجال آن را ثقه مى داند.» [184]. 

ناصر الدين البانى بعد از تصحيح حديث ثقلين مى كويد: «براى من دعوت نامه اى فرستاده شد كه مسافرتى از دمشق به عمان واز 
آن جا به امارات عربى داشته باشم. 

در قطر با برخى از استادها و دكترها ملاقاتى داشتم؛ در آن جا رساله اى به من هديه دادند كه در آن حديث ثقلين تضعيف شده 
بود. بعد از مطالعه آن دريافتم كه نويسنده آن شخصى تازه وارد در فنّ حديث است (مقصود او دكتر سالوس است) زيرا: اوّلاً: در 


تخريج حديث به بعضى از مصادر متداول اكتفا كردهء لذا كوتاهى فاحشى در اين زمينه داشته است و بسيارى از طرق و سندهايى را 
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كه به طور مستقل صحيح يا حسن استء از او فوت شده است. 
ثانياً: او التفات و توجهى به اقوال علما در تصحيح حديث نكرده است و نيز توجهى به قاعده علماى حديث نداشته كه مى كويند: 
حديث ضعيف باكثرت طرق تقويت مى شود و به همين جهت است كه از او اين جنين اشتباه فاحش سرزده و حديث صحيح را 


تضعيف نموده اسثت.») 


]٠١8 صفحه‎ | 


مقصود از اهل بيت علماى امت است 


ناصر الدين البانى بعد از تصحيح حديث از حيث سند در صدد توجيه دلالت آن بر آمدهء مى كويد: «مقصود از (عترتى اهل بيتى) 
يا همسران ييامبرند كه در ميان آنان عايشه است؛ به دليل آيه تطهير كه مقصود از اهل بيت همسران ييامبر (صلى الله عليه وآله) است 
يا مقصود از اهل بيت» علماى صالح از امت است؛ كسانى كه به كتاب و سنت تمسكك نموده اند....» [149] . 

جواب 

اصل اين توجيه را قاضى عبد الجبار معتزلى در المغنى آورده است؛ در جواب مى كوييم: 

١-در‏ بحث از آيه تطهير اثبات كرديم كه مقصود از اهل بيت تنها ينج تن اصحاب كسا هستند و اهل بيت» هركز همسران ييامبر 
(صلى الله عليه وآله) را شامل نمى شود. 

١‏ جه معنايى دارد كه ييامبر (صلى الله عليه وآله) هنكام وفاتش تنها راه نجات امت را در تمسكك به كتاب خدا و همسرانش معرفى 
كند ودر آن اسمى از مردانٍ صحابه اش نياورد. 

حمل عترت و اهل بيت ييامبر (صلى الله عليه وآله) بر علماى امت مخالف صريح لغت و اصطلاح استء جه كسى كفته كه 
مقضوة باعترك وأعل ببث علياق الث اسف أرق كرئه يبان عااترطن سر ية رأ اك كدشديدا مدقت هده اسك 

همان كونه كه برعى آبانقه» برقى ذيكر راتفسير مى كنده رواياتث تيز ابن نين اسث. در حديث ثقلين اكرجسه مضداق عترث و 
اهل بيت مشخخص نشده استء ولى در احاديث كساء و رواياتى كه در ذيل آيه مباهله آمده مصداق را مشخص كرده است. بيامير 
(صلى الله عليه و آله) بعد از اشاره به على» فاطمه» حسن و حسين عرض مى كند: «بار خدايا! اينان اهل بيت من اند.») 

0 از آن جا كه قرائن فراوانى در حديث ثقلين بر عصمت اهل ببت استء لذا مى توان به طور قطع ادعا كرد كه مقصود از اهل بيت 


علماى امّت نيست. 


| صفحه /ا١٠]‏ 


عموميت عترت 


اشاره 
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برخى مى كويند: اكر حديث دلالت بر مرجعيت اهل بيت (عليهم السلام) و حجيت سنت آنان داشته باشد» لازمه اش آن است كه 
اين حجيت را به تمام اقربا و خويشاوندان او نسبت دهيمء زيرا عنوان عترت و اهل بيت شامل تمام آنان مى شود» درحالى كه شيعه 
اماميه جنين عقيده عمومى ندارد. 

جواب 

١-عترت‏ در لغت به معناى مطلق خويشاوندان نيستء بلكه تنها شامل نزديكان و خواص از خويشاوندان مى شود. 

جوهرى مى كويد: عترت شخصء نسل و قوم نزديكك او است. همين تعريف از فيروز آبادى و زبيدى نيز رسيده است. [110] . 

ابن اثير مى كويد: عترت شخصء اخصٌ خويشاوندان او را كويند. [191]. 

١‏ حديث ثقلين دلالت دارد بر اينكه عترتى كه عدل كتاب است از هر كونه خطا وكناه معصوم مى باشد. در نتيجه شامل تمام 
تزديكان يامير (ضلى الله عليه وآله) نمى شود. 

علامه مناوى در شرح حديث ثقلين مى كويد: «اهل بيت ييامبر (صلى الله عليه وآله) همان اصحاب كسا هستند كه خداوند متعال 
رجس و يليدى را از آنان دفع نموده و آنان را ياكك كرده است» [195]. 

-احاديث دوازده خليفه» در حقيقت مصداق عترت و اهل بيت ييامبرند كه ييامبر (صلى الله عليه وآله) در ذيل آن مى فرمايد: همه 
آنان از قريش اند و بنابر نقل قندوزى: همه آنان از بنى هاشم اند از همين رو سبط بن جوزى حديث ثقلين را با عنوان «ذكر الائمه) 


١ ]١9*[ آورده است.‎ 
|١٠١8 صفحه‎ [ 


امام حسن مجتبى (عليه السلام) مى فرمايدء «... ما حزب خداييم كه رستكار شده اند» و ما عترت رسول او هستيم كه از هر رجس و 
يليد ياكك شده است. و ما اهل بيت طيب و طاهر او و يكى از دو ثقل اوييم كه رسول خدا (صلى الله عليه وآله) در ميان شما به 
وديعت كذاشته اسث....) [19]. 

در ذيل برخى از احاديث ثقلين مى خوانيم: «عمر بن خطاب با حالت غضب -از جا بلند شد و كفت: اى رسول خدا! آيا به تمام 
اهل بيت تو تمسكك نماييم؟ ييامبر (صلى الله عليه وآله)فرمود: خيرء بلكه به اوصياي اهل بيتم: اول آنها برادر و وزير و وارث و خليفه 
ام در ميان امت و آن كسى كه ولي هر مؤمنى است. يس از او فرزندم حسنء و بعد ازاو فرزندم حسين است. آن كاه نه نفر از 


فرزندان حسين» يكى يس أز ديكرى:..) [158] . 
فهم علماى اهل سنت از حديث 


عده زيادى ازاهل سنت مى كويند: ييامبر (صلى الله عليه وآله) قصدش از عترت» عموم نزديكانش از بنى هاشم نبوده است و تنها 
اراده جماعتى خاص از آنها را نموده است. 

شيخ عبد الحقّ دهلوى مى كويد: «مقصود به عترت اقوام و عشيره نزديكك شخص است. رسول خدا (صلى الله عليه وآله) عترت را به 
اهل بيت تفسير نمود» به جهت اشاره به اين نكته كه مقصود به عترت اخصّ عشيره و اقارب او است....» [198]. 

علامه مناوى مى كويد: «وعترتى أهل بيتى»» تفصيل بعد از اجمال است به عنوان بدل يا عطف بيان و مقصود به آن اصحاب كسا 
است كه خداوند رجس و يليدى رااز آنان دور كرده و ياكشان نموده است.» [/ا19] . 

حكيم ترمذى مى كويد: ١كفتار‏ رسول خدا (صلى الله عليه وآله) كه فرمود: «ما إن تمسّدكتم به لن تضلوا» مربوط به امامان از اهل 
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بيت استء نه غير آنان....) [198]. 
| صفحه ]٠١9‏ 


ابوبكر علوى شافعى مى كويد: «علما مى كويند: كسانى كه به تمسكك آنان از اهل بيت نبوى و عترت طاهره سفارش شده است» 
غالمان به كتاتب خداوند عروخل انذه ؤيرا قنها به :سك عالنان ار من شود و آنان كساق اند كدهر كر بيقناة و كناب ندا افتراق 
وجدايى حاصل نمى شودء تا در كنار حوض بر ييامبر (صلى الله عليه وآله) وارد شوند.» ]١199[‏ . 
هدر ميان نزديكان و اقوام ييامبر (صلى الله عليه وآله) افرادى جاهل؛ معصيت كار و خطاكار بوده اندء با اين حال جكونه ممكن 
است كه ييامبر (صلى الله عليه وآله) در اين حديث به طور مطلق به تمسكك آنان امر كرده باشد؟. 


تذكر نه قتمسى 


اشاره 


ابن تيميه مى كويد: «حديث در صحيح مسلم فقط دلالت بر امر به تمسكك به كتاب خدا دارد» ولى در حقٌّ عترت تنها به تذكر دادن 
به اهل بيت خود اكتفا كرده استء لذا سه بار مى فرمايد: «أذكركم الله فى أهل بيتى) و به تمسكك آنها امر نكرده است. [500] . 
جواب 

١-مسلمء‏ حديث رااز زيد بن ارقم نقل كرده است و او از آن جا كه از عبدالله بن زياد مى ترسيدء حديث را به تمامه نقل نكرده 
بلكه امر به تمسكك به عترت رااز آن حذف كرده است. دليل آن اين است كه زيد بن ارقم در موارد ديكر حديث را نقل كرده و 
در ذيل آن» حديث را به طريق مشهور آورده كه در آن به تمسكك به عترت امر شده است و مسلم. مع الأسف در ذيل حديث زيد 


بن ارقم نياورده است. 
فهم علماى اهل سنت از حديث ثقلين 


الف: سندى از بزركان محدّثان اهل سنتء در شرح روايت مسلم مى كويد: «در اين حديثء ييامبر (صلى الله عليه وآله) از قرآن و 
اهل بيت (عليهم السلام) به «ثقلين» تعبير مى كند. «ثقل) شىء نفيسى 


]١١١ صفحه‎ [| 


است كه بايد حفظ شود واضح است كه اهل بيتء افراد نفيس و ارزش مندى اند كه بايد حفظ شوند؛ همان كونه كه كتاب خدا 
اين جنين استء زيرا ييامبر (صلى الله عليه وآله) بين آن دو جمع كرده است و ما مى دانيم كه عمده اين اوصاف براى قرآن به افاده 
احكام شرعى موجود است. و مؤيد آنء اين است كه ييامبر (صلى الله عليه وآله)مردم را در ابتدا از رسيدن مركش آ كاه مى كند و 
بعد مى فرمايد: من در ميان شما دو جيز كران بها مى كذارم. از اين جا استفاده مى شود كه ييامبر بر كتاب و عترت به عنوان خليفه 


و جانشين خود در معارف الهى و احكام شرعى وصيت كرده است. سيس مى كويد: اين آن معنايى است كه از ظاهر حديث 
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استفاده مى شود, لكن با مراجعه به روايات ديكر بى مى بريم كه آن روايات همين معنا را تأييد مى كندء زيرا در آنها به طور صريح 
امر به تمسكك به كتاب و عترت شده استء خصوصاً در حديثى كه احمد بن حنبل نقل كرده عين عبارات مسلم آمده استء ولى با 
اضافه ذيلى در آن به تمسكك عترت امر شده است....) .]7١1[‏ 

ب: تفتازانى بعد از نقل حديث مى كويد: «ازاين حديث به خوبى استفاده مى شود كه اهل بيت بر تمام مردم جه عالم و جه 
غيرعالم ‏ برترى دارند... آيا نمى بينى كه جككونه ييامبر (صلى الله عليه وآله) آنان را به كتاب خداوند متعال مقرون ساخته در اين 
كه تمسكك به آن دوء انسان را از ضلالت نجات خواهد داد. تمسكك به كتاب به اين معنا است كه به آنجه از علم وهدايت در آن 
استء اخذ كرده و به آن عمل نماييم. هم جنين است عترت...) .]1١37[‏ 

ج: شوكانى نيز در رد كسانى كه معتقدند آل ييامبر (صلى الله عليه وآله) همه امّت اندء مى كويد: «از حديث ثقلين ‏ كه در صحيح 
مسلم و ديكر كتاب ها آمده ‏ خلاف اين مطلب استفاده مى شود, زيرا اكر مقصود از آن تمام امّت باشد لازم مى آيد كه مردم به 
خود تمسكك كتند كه اين معنا قطعاً باظل اسست؛ [*10] , 


د: محب الدين طبرى بابى را در «ذخائر العقبى» با عنوان «باب فضل اهل البيت 
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والحث على التمسكك بهم وبكتاب الله عر وجل والخلف فيهما بخير؛ مطرح كرده و در ذيل آنء حديث ثقلين را از سنن ترمذى و 
صحيح مسلم نقل كرده است. ]7١5[‏ . 

١‏ حديث ثقلين با سندى كه ترمذى نقل كرده و در آن امر به تمسشكك به اهل بيت شده. به طرق مختلفى رسيده كه عده زيادى از 
علماى اهل سنت آن را تصحيح نموده اند. 

ناصر الدين البانى امام وهابيان در حديث,ء بعد از نقل حديث ترمذى به سندش از زيد بن ارقم - كه در آن به تمسكك كتاب وعترت 
امر كرده است ‏ مى كويد: «حديث صحيح السند است. ]١٠١0[‏ وى حديث را در كتاب صحيح الجامع الصغير نيز تصحيح نموده 
است.[7١5].‏ 

ابن حجر عسقلانى بعد از نقل حديث ثقلين ‏ كه در آن مردم را به تمسكك كتاب وعترت امر و تشويق كرده مى كويد: «سند حديث 
صحيح است.) [لوا١3|.‏ 

هم جنين عدّه اى ديكر حديث را با همين مضمون ‏ كه امر به تمسكك به كتاب وعترت در آن باشد ‏ نقل كرده و تصحيح نموده 
اند» همانئد: ابن حجر هيثمى» ]١١8[‏ بويصرىء ]٠١94[‏ يعقوب بن سفيان فسوىء ]7١١[‏ قندوزى حنفى [١١؟]‏ و محمود شكرى آلوسى 
[11١؟]او‏ مى كويد: «حديث ثقلين نزد فريقين اهل سنت و شيعه ثابت است.» 

بنابر نقل متقى هندى در كنزالعمال» ابن جرير طبرى نيز حديث را تصحيح نموده است. ]1١7[‏ . 

جلال الدين سيوطى در مسند امام على (عليه السلام) از محاملى در كتاب الامالى نقل مى كند 


[ صفحه ؟١١١]‏ 


كه او نيز حديث ثقلين را تصحيح نموده است. ]5١5[‏ . 


حسن بن على سقاف شافعى بعد از نقل حديث ثقلين از سنن ترمذى مى كويد: «حديث از حيث سند صحيح است»). [118] . 
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حاكم نيشابورى بعد از نقل حديث با لفظ لزوم تمسكك به كتاب و عترت و ختم آن به حديث غدير مى كويد: «حديث از حيث سند 
مطابق شرط بخارى و مسلم صحيح استء اككرجه آن دو حديث را نقل نكرده اند.» ]1١8[‏ . 

ابن كثير مى كويد: «به سند صحيح ثابت شده كه رسول خدا در خطبه خود در غدير خم فرمود: انّى تاركك فيكم الثقلين...». [110] . 
همو بعد از نقل حديث ثقلين با سند نسائى مى كويد: «شيخ ما ذهبى فرموده: اين حديث از حيث سند صحيح است.) [118] . 

هيثمى بعد از نقل حديث با مضمون «لزوم تمسكك به كتاب و عترت» مى فرمايد: ١«حديث‏ را طبرانى در معجم الكبير نقل كرده و 
رجال آن همككى ثقه اند.» [519] . 

جمال الدين قاسمى مى كويد: در سند صحى ثابت شده كه ييامبر (صلى الله عليه وآله) در خطبه خود فرمود: «انّى تاركك فيكم 
الثقلين؛ كتاب الله و عترتى....» .]57١[‏ 

سمهودى شافعى مى كويد: «طبرانى حديث را در معجم الكبير با سندى نقل كرده كه تمام رجال او ثقه اند.» ]15١[‏ . 


ازهرى نيز بعد از نقل حديث ثقلين مى كويد: «محمّد بن اسحاق مى كويد: اين حديث حسن صحيح است.) [777] . 


]١١ صفحه‎ [ 


تفسير زيد بن ارقم 


در ذيل حديث ثقلين ‏ كه مسلم آن را نقل كرده -از زيد بن ارقم سؤال شده كه اهل بيت و عترت ييامبر (صلى الله عليه وآله) 
كيست؟ 

او در جواب مى كويد: هر كسى كه صدقه بر او حرام باشد. 

جواب 

١‏ -اين تفسير تنها از جانب زيد بن ارقم استء نه ييامبر (صلى الله عليه وآله)؛ 

١‏ همان كونه كه ذكر شدء زيد بن ارقم از آن جهت كه از زياد بن ابيه خوف داشته. نه تنها حقّ را بيان نكرده؛ بلكه تصريح به 
خلاف حقٌّ نموده است؛ 

“از زيد بن ارقم اين كونه تفسيرهاى خلاف حقٌّ و باطل بعيد به نظر نمى رسدء زيرا او از جمله كسانى است كه شهادت به حديث 
غدير را هنكامى كه امير المؤمنين على (عليه السلام)از وى خواست - كتمان كرد تا جايى كه خداوند متعال اورا در دنيا به مرض 
مبتلا كرد؛ 

؟ ‏ حافظ كنجى شافعى بعد از نقل حديث زيد بن ارقم مى كويد: «تفسير زيد بن ارقم» در مورد اهل بيت - به كسانى كه صدقه بر 
آنان حرام است ‏ يسنديده نيستء بلكه صحيح آن است كه مقصود از اهل بيت در اين حديث خصوص على و فاطمه و حسن و 
حسين است؛ همان كونه كه مسلم به سند خود از عايشه نقل مى كند كه رسول خدا (صلى الله عليه وآله)صبح هنكامى از حجره 
حار جد ؤدوساان كاري نومري بحا وت اع سف بن على مصبين بن على لالد وجاى از كاداء عضرت 
وارد شدند و يكك يكك آنها را داخل در كساء نمود؛ آنككاه اين آيه را بر آنان منطبق نمود ": نما ريد الل لبذت عنكم الج أل 
الْبِيِتِ وَيُطهرَكُمْ تطهيراً ' 'واين دليل بر آن است كه مقصود ازاهل بيت خصوص ينج تن آل كساءاند. 

هم جنين رسول خدا (صلى الله عليه وآله) بعد از نزول آيه مباهله». على و فاطمه و حسن و حسين (عليهم السلام)را دعوت كرده 
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عرض كرد: بار خدايا! اينها اهل بيت من اند). [177] . 


[ صفحه ؟١١]‏ 


تضعيف ذيل حديث 


ابن تيميه مى كويد: عبارت: «وعترتى فانّهما لن يفترقا حتّى يردا علي الحوض» را ترمذى ذكر كرده است. در اين مورد از احمد 
سؤال شد. وى وعده اى ديكر آن را تضعيف كرده و كفته اند: صحيح نيست. [175] . 

جواب 

١-ظاهر‏ عبارت ابن تيميه آن است كه ذيل حديث را فقط ترمذى نقل كرده. در حالى كه جنين نيستء عده اى از بزركان اهل 
سنتء از قبيل: ابن اسحاقء احمد بن حنبل» ترمذىء بزار» نسائىء ابو يعلى» طبرىء اسفرائينى» بغوى. ابن الانبارى» ابن عقده. جعابى» 
طبرانى» ذهبى» حاكم نيشابورىء ثعلبى» ابو نعيم» ابن عساكر» ضياء مقدسى و برخى ديككر نيز نقل كرده اند. 

"اين كه مى كويد: عده اى ذيل حديث را تضعيف كرهده اند» دروغ محض استء زيرا اكر اين جنين بود جرا ابن تيميه اسامى 
آنان را نقل نمى كندء به رغم اين كه درجاهاى مختلف رجزخوانى مى كند. اكر او اسم يكك نفر از آنان را نقل مى كرد, مابا 


مراجعه به كتاب او به صححت و سقم آن بى مى برديم. 
تعارض با حديث كتاب الله و سنتى 


محمّرد ابوزهره مى كويد: «رواياتى كه در آن به تمسكك كتاب و سنت امر شده موثق تر است؛ تا رواياتى كه در آن به تمسكك 
كتاب و عترت امر شده است....) [7570]. 

جواب 

١‏ - ضعف سند 


روايت «كتاب الله و سنتى» هيج سند صحيح و معتبرى ندارد» زيرا اين روايت را 
1[ ضنهه كا 


هشت نفر از علماى اهل سنت نقل كرده اند كه سند تمامى آنها ضعيف و خالى از اشكال نيست: 

الف) مالكك بن انس مى كويد: به من خبر رسيد كه رسول خدا (صلى الله عليه وآله) فرمود: «دو جيز در ميان شما مى كدارم كه با 
تمسكك به آن دو كمراه نمى شويد: كتاب خدا و سنت بيامبرش.) [2؟7] . 

وى اين حديث را بدون سند نقل كرده است. 

ب) ابن هشام اين حديث را در ضمن خطبه ييامبر (صلى الله عليه وآله) در حمَدَهُ الوداع نقل كردهء ]١71[‏ ولى او نيز بدون سند 


آورده است. 
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ج) حاكم نيشابورى آن را با دوسند نقل كرده كه يكى از آن دو به ابن عباس و ديكرى به ابى هريره ختم مى شود. [118] . 

در سند اول: اسماعيل بن ابى اويس قرار دارد كه تعداد زيادى از رجاليين او را تضعيف كرهه اند. ابن معين مى كويد: او و يدرش 
ضعيف اند. نسائى مى كويد: ضعيف است. ابن عدى مى كويد: از دابى خود احاديث غريبى نقل مى كند كه هيج كس آنها را 
قبول ندارد. ابن حزم به سند خود از سيف بن محمّد نقل مى كند كه اسماعيل بن ابى اويس جعل حديث مى كرد....) [119] . 

در سند دوم: صالح بن موسى طلحى كوفى واقع است كه او را عده زيادى از رجاليين اهل سنت تضعيف نموده اند. ابن معين مى 
كويد: او جيزى به حساب نمى آيد. بخارى مى كويد: او منكر الحديث است. نسائى مى كويد: ضعيف است. ابن عدى مى كويد: 


عموم احاديث او را قبول ندارند. عقيلى مى كويد: هيج يكك از احاديث وى قابل يذيرش نيست و....» [50] . 


]١١28 صفحه‎ | 


د)ابوبكر بيهقى آن را با دو سند نقل كرده است كه يكى به ابن عباس و ديكرى به ابى هريره ختم مى شود. [171] اين سند نيز 
همانند سندهاى حاكم نيشابورى است: اولى مشتمل بر ابن ابى اويس و دومى مشتمل بر صالح بن موسى است كه هردو تضعيف 
شد اند 

ه) ابن عبد البرٌ قرطبى نيز اين حديث را با دو سند نقل كرده است: [1737] سند اول آن همان سندى است كه حاكم از ابى هريره نقل 
كرده و در آن صالح بن موسى قرار دارد كه مورد تضعيف كثيرى از رجاليين است. 

ودر سند دوم آنه كثير بن عبدالله هست كه كروهى از رجاليين او را تضعيف نموده اند: احمد بن حنبل او را منكر الحديث دانسته 
و براى او ارزشى قائل نشده است. نسائى او را ثقه نمى داند. ابن عدى مى كويد: عموم رواياتش متابع ندارد. على بن مدينى نيز او 
را تضعيف نموده است. ابن عبد البرٌ مى كويد: اجماع رجاليين بر ضعف او است و علاوه بر آن حديث رااز يدرش واواز جدش 
تقل هى كنك ابق سيان هن كويد وواناق زا كةازبيدركن :ا جدش قل عن كنده سيقتد يه اسهد اى تجعلى اسيك كه نتاسب: لسك 
آن را در جمله كتاب ها آورد. [*”9] . 

و) قاضى عياضء اين حديث را به سند خود از ابى سعيد خدرى از رسول خدا (صلى الله عليه وآله)نقل كرده؛ ["7] اما تعدادى از 
راويان آنء تضعيف شده است كه از آن جمله مى توان شعيب بن ابراهيم و سيف بن عمر را نام برده خصوصاً سيف بن عمر كه 
اتفاق رجاليين بر تضعيف او است. [78؟] . 


ز) سيوطى نيز حديث مذكور را با همان سند حاكم نيشابورى نقل كرده [77] كه سند آن 
| صفحه /ا١١]‏ 


ح) متقى هندى نيز بابى را در كنز العمال با عنوان «الاعتصام بالكتاب والسنة» مطرح كرده و در ذيل آن روايات ديكران از قبيل: 
حاكم و بيهقى را آورده و از الابانه نقل كرده ولى مى كويد: اين حديث جدّاً غريب است. [/1*91] . 

١‏ - سنت عِدل قرآن نيست 

خداوثه متعال :فى فرمايد ": وَأَئَْنا لِك الذّكر بِتيّنَ لئاس ما ثرّلَ إِلَتِهمْ [" 18 ؛ «ما ذكر [قرآن] را بر تو نازل كرديم تا براى 
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همان كونه كه قرآن احتياج به مبن و مفسر دارد» سنت نبوى نيز به تبيين نيازمند استء لذا ييامبر (صلى الله عليه وآله) خطاب به على 
(عليه السلام) فرمود: «اى على تو كسى هستى كه بعد از من موارد اختلاف را بيان خواهى كرد.) 

خصوصاً با در نظر كرفتن اين نكته كه بيامبر (صلى الله عليه وآله) از طريق علم غيب مى داند كه سنتش بعد از وفات وى تا يكك قرن 
كدوية تشواعد شد حال حكونهبه آن سفاوش ويه تسمكقكد يه آن امر كردة اسخ؟ 

امكان جمع بين دو روايت 

ابو زهره كويا كمان كرده كه عدد مفهوم دارد, لذا با وجود حديث«كتاب الله و سنّتى)»» حديث كتاب الله و عترتى» را بى اعتبار مى 
شمارد؛ در حالى كه اين جنين نيست و مى توان بين اين دو حديث بر فرض صحت: «كتاب الله و سنتى» جمع كرد؛ به اين نحو كه 
ييامبر (صلى الله عليه وآله) امر به تمسكك كتاب و سنت و عترت كرده است. ابن حجر مى كويد: «ييامبر (صلى الله عليه وآله)بر 
تمسكك به سه جيز سفارش كرده است: كتاب» سنت و عالمان به كتاب و سنت از اهل بيت. از مجموع اينها استفاده مى شود كه اين 
سه جيز تا روز قيامت باقى اند.») [179] . 

؟ - تقدّم حديث متواتر بر واحد: 


بر فرض وقوع تعارض بين اين دوء حديث «كتاب الله و عترتى) مقدم استء زيرا 
| صفحه ]١١8‏ 


نه تنها سندهاى صحيح دارد و تصريح به صحت آن شده استء بلكه حديث از حيث سند متواتر بوده و در مقابل» حديث «كتاب الله 


أبية: 

حسن بن على سقاف شافعى مى كويد: «از من درباره حديث ثقلين سؤال شده كه به لفظ «كتاب الله و عترتى) است يا «كتاب الله و 
سنتى)؟ در جواب مى كويم: حديث ثابت صحيح به لفظ «كتاب الله و عترتى اهل بيتى» است و روايتى كه در آن لفظ «و سنتى» 
است از حيث سند و متن باطل است» زيرا حديث «كتاب الله و عترتى» را مسلم و ترمذى و ديككران به سند صحيح نقل كرده انده 
ولى بى شكك حديث «كتاب الله و سنتى» به دليل ضعف سند و سستى آن موضوع و مجعول است و شكى نيست كه بنى اميّه در 
جعل آن دست داشته اند.) .]58٠[‏ 

همو در جاى ديكّر مى كويد: «و اما حديث: «تركت فيكم ما إن تمسكتم بهما لن تضلُوا بعدى أبدأء كتاب الله و سنّتى» كه در السنه 
مردم جارى است و خطيبان نيز در منبرها قرائت مى كنند. حديثى است جعلى و دروغ كه اموى ها و متابعين شان آن را جعل كرده 


اند؛ تا مردم رااز حديث صحيح «كتاب الله وعترتى) باز دارند....) [581]. 


]١١9 صفحه‎ | 


ولايت تكوينى اهل بيت 


اشاره 
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از جمله مباحثى كه بين متكلمان مطرح بوده و هستء ولا-يت تكوينى است. ولا-يت جيست و ولايت تكوينى جه معنايى دارد؟ آيا 
كسان ديكرى غير از انبيا ولايت تكوينى يعنى حقّ تصرّف در نظام تكوين را دارند؟ دراين جا به توضيح و شرح اين موضوع مى 


تعريف ولايت 


فيومى مى كويد: وَل مثل قلسن به معنائ قرب اسث وولايتث يه كسره و قتحة و دواو به معنائ تصنت اسع [89]] , 

جوهرى مى كويد: «وَلَى به معناى قرب و نزديكك شدن است... و هركس امر شخصى را متكّل شود وازعهده آن بر آيدء وليّ او 
خواهد بود... وولايت با كسره «واو» به معناى سلطان و نيز با كسره و فتحه «واو)» به معناى نصرت آمده است.) [757] . 

در اقرب الموارد آمده است: «الولى حصول الثانى بعد الأول من غير فصل؛ وَلْى عبارت است از قرار كرفتن فرد يا شىء جيز دوم به 
دنبال فرد يا شىء اول بدون فاصله. 


]١١٠١ صفحه‎ | 


وَلِىَ الشىء وعليه ولايهُ و وَلاِيهُ: يعنى مالك امر آن شده و بر آن قيام كرد. يا آن كه ولايت 

با فتح و كسر هر دو به معناى امارت و سلطنت است....) [ع؟5|. 

راغب اصفهانى مى كويد: «الولا والتوالى أن يحصل شيئان فصاعداً حصولاً ليس بينهما ما ليس منهما؛ ولاء و توالى به معناى آن 
است كه دو جيز و يا بيشتر از آن» طورى قرار كيرند و واقع شوند كه بين آن دوء غير از خود آنهاء جيز ديكرى نبوده باشد.» [158] . 
علا-مه طباطبايى (رحمه الله) در معناى اصطلاحى «ولايت» مى فرمايد: «ولايت» آخرين درجه كمال انسان است و آخرين منظور و 
مقصود از تشريع شريعت حقٌ خداوندى است.) [162] . 

همو در تفسير الميزان مى كويد: «اصل معناى ولايت برداشته شدن واسطه اى است كه بين دو جيز حائل شده باشد» به طورى كه 
بين آن دوء غير از آنها واسطه اى باقى نماند و سيس براى نزديكى جيزى به جيز ديكر به جند صورتء به كار كرفته شده است: 
قرب تُسَبىء مكانى؛ منزلتى» صداقت و غير اينها. به همين مناسبت بر هر يكك از دو طرف وَلايتء ولَّى كفته مى شود؛ بالأخصٌ به 
جهيت آن كه هر يكف از أن دوتسيشابه ديكرى داراق حالتى ابنك كه غير آن تدارة بتابراينخ عداوتد سبحان ول يتل مؤمة ود 
است؛ امورش را زير نظر دارد و شئون وى را تدبير مى كندء او را در صراط مستقيم هدايت مى نمايد امور وى را در عهده دار و او 
را در دنيا و آخرت يارى مى كند. 

مؤمن حقيقى و واقعى نيز ولىٌ يرورد كار است» زيرا خود را در اوامر و نواهى خداوند تحت ولا-يت او در مى آورد؛ هم جنين در 
تمامى بركت هاى معنوى: هدايت» توفيق» تأييد» تسديد و آنجه در بى دارد» از مكوّم شدن به بهشت و مقام رضوان خداوند» تحت 


ولايت و يذيرش خداوند خود است....) [/ا739] . 


[ صفحه ١؟١]‏ 


معناى ولايت تكوينى 
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نقضوة أو ولايت كوي :ابن اسك كدفردف بر ال موه ن دراه يقد كى آل جات كتال .و قري موف هذا كند كدي فياك واذن 
الهى بتواند در جهان و انسان تصرف كند. 

«ولايت تكوينى» يكك كمال روحى و معنوى است كه در سايه عمل به نواميس خدايى و قوانين شرع در درون انسان يديد مى آيد و 
سرجشمه مجموعه اى از كارهاى خارق العاده مى كردد. اين نوع ولايت بر خلاف «ولايت تشريعى» كمال و واقعيّتى است اكتسابى 
وراه كسب برخى از مراتب آن به روى همه باز استء ولى مقاماتى كه در «ولايت تشريعى» بيان كرديده همكّى موهبت خداوندى 


است كه يس از تحصيل يكك سلسله زمينه هاء جيزى جز خواست خداوند در آن دخالت ندارد. 


توجه به باطن 


انسان از دو جزءٍ به نام تن و روان آفريده شده است؛ به عبارت ديككرء انسائيتٍ انسان» منحصر به جسم و تن نيستء بلكه باطن و 
جانى دارد كه واقعئت او را تشكيل مى دهد و اكر بر سر راه تكامل انسانء از نظر جسم و ماده محدوديت هايى وجود دارد» سر راه 
تكاملش از نظر روح و معنا جنين محدوديّتى نيستء بلكه او از اين نظر آمادكى بيشترى براى ترقى و تعالى دارد؛ جه بسا در برتو 
اطاعت خدا و بيمودن راه حق مى تواند قله هاى بس بلندى را فتح و تسخير كند. هركاه انسان از شدّت توجه اش به امور مادّى و 
لذايذ جسمانى بكاهد و به درون كرايى و باطن نكرى بيردازد» در اين موقع مى تواند نيروهاى نهفته باطنى خويش را 1 شكار سازد و 


بر قدرت و توانايى اش بيفزايد. 
اثر بندكى خدا 


از نظر آيين اسلام انسان دو نوع زندكى دارد: ظاهرى و معنوى. 
«حيات ظاهرى» همان زندكى حيوانى است كه تمام بشر را در بر مى كيرد و اسلام براى جلوكيرى از هر نوع افراط و تفريط» برنامه 
خاصى براى اين نوع زند كَى تنظيم كرده 


[ صفحه ١؟١]‏ 


است. برنامه اسلام؛ علاوه بر اين كه بهزيستى انسان را در جهان ماده فراهم مى سازد, راه را براى تحقّق حيات معنوى نيز هموار مى 
كند. 

«حيات معنوى» از اعمال و نيت هاى انسان سرجشمه مى كيرد و جنين حياتى» سعادت و خوش بختى يا شقاوت و بدبختى را در بى 
دارد. بنابراين» حركات و رفتار و كردار بشرء سازنده حيات معنوى و يديد آورنده قدرت روحى است كه نتيجه آن سعادت و تعالى 
انسان وو يا شقاوت و بدبختى اواست. 

در يس يرده زندكّى ظاهرىء واقعيتى زنده و حياتى معنوى نهفته كه سرجشمه تمام خوش بختى ها مى باشد و آنء «ولايت» است 
كة دن أفراة انسان به طون مثفاوت يديد مى آبة و ميدأ يك سلسله آثاز شكرف مى كردة. «اطافت هنذا مايه «قرب الهى) و 


مخالفت با دستورهايش سبب دورى از او مى شود. 


قرب الهى 
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مقصود از قرب و تقرّب الهى» نزديكى از نظر مكان نيستء زيرا خداوند جهان جسم و جسمانى نبوده و داراى مكان نيست؛ تا بنده 
اى از نظر مكان به او نزديكك تر كردد. اما در عين حال او به ماء از خود ما نزديكك تراست؛ 

همان كونه كه خداوند مى فرمايد ": نَحْنٌ أَقْربُ ليه مِنْ حجل الْوَرِيدٍ [" 78] ؛ «ما از ركك كردن به او نزديكك تريم». 

ممكن است سؤال شود: اكر خدا مكان ندارد و جنين تقرّبى ممكن نيست» يس مقصود از قرب الهى و نزديكى بنده به خدا جيست؟ 
در ياسخ بايد كفت: خداوند جهان» كمال مطلق و نامحدود است و يويند كان راه عبوديت و بندكى در يرتو كمالاتى كه از اين راه 
به دست مى آورند» سرانجام حائز كمال مى شوند و از ديكران» كه فاقد اين نوع كمال اند» مقرّب تر و نزديكك تر به خداى تعالى 


مى كردند 
[ صفحه ]١١‏ 


در جهان آفرينش هركسى به تناسب كمال وجود خويشء قربى به ذات يرورد كار دارد يس هر فردى كه از نظر وجود كامل تر 
باشد به ذات الهى كه كمال محض و نامتناهى استء. مقرّب تر و نزديكك تر خواهد بود. 

وقتى مى كُوييم: خداوند كمال مطلق و نامتناهى استء مقصود از آن» صفات جمال خدا از قبيل: علم» قدرت» حيات و اراده است. 
هركاه بنده اى در يرتو بيمودن راه اطاعت» كام در درجات كمال مى كذارد واز نرديان كمال بالا مى رود» مقصود اين است كه 
كمال وجودى بيشتر» علم و قدرتى زيادتر اراده اى نافذتر و حياتى جاودانه تر يافته است. در اين صورت مى تواند از فرشته بالاتر 
رفته واز كمالات بشرى بهره مند كردد. 

ييامبر كرامى (صلى الله عليه وآله) در ضمن حديثى به مقامات بلند سالكان راه حقّ و يويند كان راه عبوديّت و بندكى اشاره نموده» 
سخن يرورد كار را جنين نقل مى فرمايد: «ما تقرّب إلى عبد بشىء أحبّ إلى مما افترضت عليه و إنّهِ ليتقرّب إلى بالنافلة حتّى أحبه» 
فإذا أحببته كنت سمعه الذى يسمع به و بصره الذى ينطق به ويده التى يبطش بهاء إن دعانى أجبته و إن سألنى أعطيته) [9؟1] ؛ هيج 
بنده اى با كارى به من تقرّب نجسته كه محبوب تر از انجام فرايض بوده باشد. 

بنده من يا با بجاى آوردن نمازهاى نافله آن جنان به من نزديكك مى شود كه او را دوست مى دارم. وقتى او محبوب من» من كوش 
او مى شوم كه با آن مى شنود. و جشم او مى شوم كه با آن مى بيند. و زبان او مى كردم كه با آن سخن مى كويد. ودست او مى 
شوم كه با آن حمله مى كند. هركاه مرا بخواند اجابت مى كنم و اكر جيزى از من بخواهد مى بخشم.) 

در سايه اطاعت از خدا قدرت درونى انسان به حدّى مى رسد كه با قدرت الهى صداهايى را مى شنود كه با نيروى عادى قادر به 
شنيدن آن نيست. صور و اشباحى را مى بيند كه ديد كان عادى را ياراى ديدن آنها نيست. مقصود از اين كه خداوند جشم و كوش 


او مى كرددء آن است كه ديده اش در يرتو قدرت الهى نافذتر و كوشش شنواتر و 


[ صفحه ؟١]‏ 


قدرتش كسترده مى كردد. 
در مصباح الشريعه آمده است: «العبودية جوهرة كنهها الربوبية)؛ [ 0٠0؟].‏ 
بندكّى و بيمودن راه قرب به خداء كوهرى است كه نتيجه آن خداوند كارى و كسب قدرت و توانايى بيشتر است.» 


در اين جمله مقصود از «ربويئت» خدايى كردن نيستء زيرا هيج كاه بشر نمى تواند از حدود امكانى تجاوز كندء بلكه مقصود ازء 
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«خداوند كارى» كمت كماللاات بيشتر و قدرت و نيروهاى بالاتر است. 
آثار قرب الهى 


قرب الهى آثار فراوانى دارد كه به برخى از آنها اشاره مى كنيم: 

- تسلط بر نفس 

خداوند متعال مى فرمايد ": إِنَّ الصَّلاةَ 5 تَنْهى عَن الْمَحْشَاءٍ وَالْمنْكرِ [ [" 101!] ؛ «نماز انسان را از بدى ها و منكرها باز مى دارد). 
ونيز مى فرمايد 0 " 107] ؛ «روزه را بر شما بسان ييشينيان واجب 
كرديم تا برهي ز كار شويد). 

اديس امن 

2 بن است كه انسان در سايه صفا و روشنايى دلء بينش خاصّدى يبدا مى كند كه با آن حقٌّ و باطل را به روشنى 
تشخيص مى دهد وه ركز كمراه نمى شود. قرآن مى فرمايد ": يا أَبهَا الَّذِينَ آمنُوا إِنْ تقُوا الله جل لَك قرقاناً [ " *ىم] ؛ داى 
كسانى كه ايمان آورده ايدء اكر برهي زكار باشيد خدا به شما نيرويى مى بخشد كه با آن» حقٌّ و باطل را به خوبى تشخيص مى 


دهيد). 
[ صفحه 0؟١]‏ 


مقصود از «فرقان) بي بينش خاصّى است كه سبب مى كردد انسان حقٌّ و باطل را خوب بشناسد. 

در آيه ديكر مى فرمايد ": وَالّذِينَ جاهَدُوا فينا لتَهدِيهُمْ مريلنا [' ' *10] ؛ «كسانى كه در راه ما سعى و كوشش كنندء آنان را به راه 
هاى خويش رهبرى مى كنيم'. 

وز من فرهابك "با أَيقوا الِّينَ آعَنّوا اموا لَه وَآوِنُوا برَسُولِه يُؤتكع كِفْلَين مِنْ خعيه وَيَجْكِلْ كم ثوراً تفشو به [" هه؟] ؛ «اى 
امي اي ور ري م ل لاوس 00 
مى دهد و براى شما نورى قرار مى دهد كه با آن راه برويد). 

؟- نفى خواطر 

يويند كان راه عبوديّت بهواسطه تكامل و قدرتى كه در سايه بندكى مى يابند بر تمام انديشه هاى يراكنده خود مسلط مى شوند و در 
حال عبادت آن جنان تمركز فكرى و حضور قلب دارند كه از غير خدا غافل مى شوند وغرق جمال و كمال خدا مى كردند. 
ابوعلى سينا مى كويد: «عبادت» نوعى ورزش براى قواى فكرى است كه بر اثر تكرار وعادت به حضور در محضر خداء فكر را از 
توجه به مسائلى مربوط به طبيعت و ماده به سوى تصورات ملكوتى مى كشاند. قواى فكرى تسليم باطن و فطرت خداجوى انسان مى 
كردد و مطيع او مى شوند.» [1028]. 

خلع نفس 

در جهان طبيعت» روح و بدن به يكديكر نيازى شديد دارند. از آن جا كه روح بر بدن علاقه تدبيرى دارد» بدن را از فساد و خرابى 
باز مى دارد. از طرف ديككر» روح در فعّاليت خود به بدن نيازمند است و در يرتو اعضا و جوارح بدنى مى تواند بشنود؛ ببيند و... 
اما كاهى روح بر اثر كمال و قدرتى كه از جانب قرب الهى يبدا مى كندء از استخدام بدن بى نياز مى شود و مى تواند خود رااز 
بدن «خلع» كند. 
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]١١8 صفحه‎ | 


6 تصرف در جهان طبيعت 
در يرتو عبادت و قرب الهىء نه تنها حوزه بدن تحت فرمان انسان قرار مى كيردء بلكه جهان طبيعت مطيع انسان مى كردد و به اذن 
يرورد كار جهان در برتو نيرو و قدرتى كه از تقرب به خدا كسب نموده استء در طبيعت تصرف مى كند و مبدأ يكك سلسله معجزه 


ها و كرامات مى شود ودر حقيقت». قدرت بر تصرف و تسلط بر تكوين مى يابد. 
قرآن و ولايت تكوينى اولياى الهى 


با مراجعه به قرآن مى توان شواهدى ولايت تكوينى اوليا اقامه نمود: 

١‏ ارط ري يي ل جر لي رلا روي وا تروت ري 
أت تصيراً [" 181] ؛ «برويد و بيراهنم را بر جهره يدرم بيفكنيد تا او نعمت بينايى خود را بازيابد). 

م انه ": فَلَمَا أن جاء الْبَبْدِيرُ ألْمَاهُ عَلى وَجْهِهِ فَارْتدَّ بَصِيراً [" 188] ؛ «هنكامى كه مده رسان آمد و يبراهن يوسف 
رابر صورت وى افكندء او بينايى خود را باز يافت). 

ازاين آيه استفاده مى شود اراده و خواست و قدرت روحى حضرت يوسف (عليه السلام)در بازكردانيدن بينايى يدر خويشء مؤثر 


بوده است. 


١‏ خداوند متعال مى فرمايد ": وإذ استّش قى مُوسى لِقَوْمِهِ فعَلنَا اضْرِبْ بعصاك الْحَبَرَ فَالْمَجَرَتْ مِنْهُ انا عَشْرَةَ هنا قد عَلِم كل أناس 
مَشْرَيَهُمْ [" 184] ؛ «به ياد آر هنكامى را كه موسى براى قوم خود آب طلبيد ما به او دستور داديم عصاى خود را بر سنكى زندء 
ناكهان دوازده جشمه از آن بيرون آمد همه بنى اسرائيل آبشخور خود را دانستند). 

انحرداك كدسفرظاط ماد ماكديها وا عصان موه ولى.+ بيش از آن كه وى به حضور سليمان برسد» سليمان در مجلس خود 


به حاضران فرمود ":يا أَبهَاالْمَلوًا أَبَكمْ 


| صفحه /ا١١]‏ 


أنينى يعرشها قبل أن بأثونى اتتلميق 1" 7 .]| ] ؛ «اى جمعيت! كدام يكك از شما مى تواند 

تخت بلقيس را براى من بياورد بيش از آن كه [بلقيس و همراهان] مطيعانه وارد شوند؟) يكك نفر از حاضران در مجلس كفت ": 
آتيك به قَدِلَ أن تَُومَ مِنْ ممقايك وَإِنّى عَلَيهِ لَقَوىٌ أَمِينٌ [ " 81١!]؛‏ «ييش از آن كه تواز جاى خود برخيزى من آن را ا 
من بر اين كار توانا و امينم». 

فرد ديكرى به نام «آصف بن برخيا؛ اعلام كرد كه در يكك جشم به هم زدن مى تواند آن را بياورد؛ جنان كه خداوند مى فرمايد": 
قالَ اذى عِنْدَهُ عِلْمَ من الكتاب أَنَا آتيك به قَبِلَ أن يَدْئَدٌ ليك طرْفك قَلْمَا رَآهُ مُسْتقًِا عِدْدَهُ قال هذا مِنْ قَضْلٍ رَبَّى " 727] ؛ وكسى 
كه نزد او دانشى از كتاب بود جنين كفت: بد بيش از آن كه تو جشم بر هم بزنى» من آن را در اين مجلس حاضر مى كنم. ناكهان 
سليمان تخت را در براير خود حاضر ديد و كفت: اين نعمتى است از جانب خدا بر من)». 


؟-قرآن مجيد بعضى از كارهاى فوق العاده را به حضرت مسيح (عليه السلام) نسبت مى دهد و اين مى رساند كه همه آن كارها از 
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نيروى باطنى و اراده خلاءق او سرجشمه مى كرفت؛ جنان كه مى فرمايد ": أَنّى َخْلقُ كم مِنَ الطين كَهَيِئَةْ الطيركَأنْفْح فيه فيكونٌ 
طيراً بإذْنِ الله وَأبْرِعٌ الأمكمة وَالأبْرص رأختي الّمؤتى بِإِدْنِ الله [" 188] ؛ «من براى شما از كل شكل مرغى مى سازم و در آن مى دمم 
كه به اذن خدا يرنده مى شود. كور مادرزاد و ييس را شفا مى دهم و مردكان را به اذن خدا زنده مى كنم). 

0-قرآن كريم در مورد يكى از معجزات و تصرفات تكوينى حضرت محمد (صلى الله عليه وآله)مى فرمايد ": اقْتَرَبَتِ السَاعَةُ وَانْسَقَ 
الْقَمرُ وَإِنْ يَرَوَا آيةَ يُعْرضُوا وَبَقُولُوا كر مُسِكَمرٌ [" 18] ؛ «نزديكك شد قيامت و از هم شكافت ماه و هركاه نشانه اى ببينند روى 


بكردانند 
| صفحه ]١١8‏ 


و كويند: سحرى دائمى است). 

بسيارى از مفسّران در بيان شأن نزول آيات فوق آورده اند: روزى مشركان به ييامبر (صلى الله عليه وآله) كفتند: اككر در ادعاى خود 
راست كويىء ماه را براى ما دو نيم كن. رسول خدا (صلى الله عليه وآله)فرمود: آيا اككر اين كار را انجام دهمء ايمان مى آوريد؟ 
كفتند: آرى. ييامبر (صلى الله عليه وآله) از خدا درخواست كرد تا خواسته شان را به او عطا كند. سيس ماه به دو نيم شد. [128] . 
حقّ اين است كه معجزه فعل ولىّ خدا است كه به اذن و مشت خداوند انجام مى كيرد. 

بنابراين» مقصود از " انْشَّقَّ الْقَمَوْ " در آيه نخستء معجزه و تصرف تكوينى بيامبر (صلى الله عليه وآله) در انشقاق (دو نيم شدن) ماه 
است. شايد جنين ينداريم كه انشقاق ماه در اين آيات» به دو نيم شدن آن در روز رستاخيز اشاره دارد» ولى قراينى وجود دارد كه 
برداشتةاول:را تأبيك فى كند: 

انلك عارك "1 ور و ١‏ كردي "عاق 1ن اق اسك كه عور ادن سا طتفيوة اناه دائك فى السك اك تضوف ل 
بعيزة | بك ذير] 1 أن أذ تسو ااه براق و لقاظل رفسو الا وترشه رانس لهو مار وين كوو قل ولف فعاف فل 
ديدن «يروا» از افعالى» همجون: شنيدن يا نزول استفاده شود؛ مثلا كفته مى شد: «وان سمعوا) يا «وان نزلت آية)؛ بنابراين» مقصود از 
آيه. اعجاز ييامبر (صلى الله عليه وآله) وانشقاق ماه است. 

ب) عبارت " و يَقُولُوا سِخْرٌ مُسْتَمرٌ " نيه قرينه اى بر اين معناست كه سخن در اين آيات راجع به معجزه يبامبر (صلى الله عليه وآله) 
است. نه انشقاق ماه در رستاخيز» زيرا در روز قيامت كه يهنه ظهور تمام حقايق است كسى سخن باطلى بر زبان نمى راند» در حالى 
كه سحر خواندن آيات الهى سخن باطلى است. 

حاصل آن كه با توجه به قراين ياد شده از يكك سو و شأن نزول آيات از سوى ديكرء آيات نخستين سوره قمر به يكى از معجزات و 


تصرفات تكوينى ييامبر اكرم (صلى الله عليه وآله) كه دو نيم كردن ماه و ناشى از ولايت تكوينى او استء اشاره دارد. 
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ولايت تكوينى امام 


ولايت تكوينى امام را با ذكر جند مقدمه مى توان به اثبات رسانيد: 


مقدمه اول 
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كفتيم كه حضرت سليمان به حاضران در مجلس خود كفت: كدام يكك از شما مى تواند تخت بلقيس را براى من بياورد» بيش از 
آن كه بلقيس و همراهان او مطيعانه وارد شوند... آصف بن برخيا اعلام كرد كه در يكك جشم برهم زدن مى تواند آن را بياورد؛ 
رمه ريا امساح ريو اليو ا لا ارا ا 1 
مُستَقِرًا عِنْدَهُ قال هذا مِنْ فَضْلٍ رَبّى [" 1828] ؛ كسى كه مقدارى از علم كتاب داشت»ء توانست در نظام تكوين تصرف كرده و تاج و 
مسحو ا وم ال 0 

ازاين آيه به خوبى استفاده مى شود اككر كسى از كتاب خدا اطلاع داشته و به آن عالم باشدء قدرت تصرّف در كائنات را دارد كه 
همان ولايت تكوينى است. 

مقدمه دوم 

در آيه اى ديكر مى خوانيم ": قل كفى بالله طَهيداً تتنى وَبَيَكمْ وَمَنْ عِنْدَهُ ِل اكتاب [ [" /20؟] ؛ «بكو ثنها كواه بين من و شماء نخدا 
وكسى كه داناى حقيقى به كتاب خدا است كافى خواهد بودا). 

از اين آيه استفاده مى شود خداوند متعال و كروهى ديكر كه عالم به كل كتاب اند بين بيامبر و مردم شاهد بوده و شهادت خواهند 
داد. هم جنين بر مى آيد جماعتى هستند كه عالم به كل كتاب اند» زيرا از طرفى لفظ «مَن) از موصولات است ولذا دلالت بر عموم 
دارد. از طرف ديكر «علم» مصدر است و در علم اصول فقه بيان شده كه مصدر مضاف مفيد عموم است. هم جنين طبق نظر برخى 
مفرد محلى به الف ولام نيز دلالت بر عموم 
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دارد» يس از دو جهت «علم الكتاب» دلا-لت بر عموم دارد. در نتيجه اينكه از اين جمله استفاده مى شود كه جماعتى هستند كه از 
كلّ كتاب آكاهى و بدان عالمند. 

مقدمه سوم 

در قرآن كريم مى خوانيم إِنَّهُ لمَوْآن كرِيم- دق كفا كر - لا يَمَشّهُ م إلا الْمطَهَرُونَ [ " 188] ؛ «همانا آن قرآن كريمى است كه 
در كتاب محفوظى جاى دارد. و جز ياكان نمى توانند به آن دست زنند). 

در «لا- يمسّه) دو احتمال است: يكى مسٌ ظاهرى با اجزاى مدنو د كع نش باط: همان كونه كه در «مَطهرّون» نيز دو احتمال 
است: يكى طهارت ظاهرى با اجزاى بدن و ديكرى؛ طهارت باطنى با قلب. با مراجعه به قرآن يى مى بريم كه خداوند متعال لفظ 
مسٌ را در هر دو معنا به كار برده است. 

ال فصن ظاعرى وعدا وقد بعال عن ترفايم "بالا لشوزت الي وكرة لج و31 وام مسد 10472 شرن عرض كر هنا 
مرا جكونه فرزندى توائذ بود و حال آن كه مردى به من نزديكك نشده است)». 

ب) مس باطنى: خداوند متعال مى فرمايد ": إِنَّ الَّذِينَ اّقَوْا إذا مَسَهُمْ طائْفٌ مِنّ الشَّئِطانٍ تَذَّكرُوا [ " ع /] + حون برهي ز كاران وا اذ 
شيطان وسوسه و خيالى به دل رسدء همان دم خدا را به ياد آرند). 

اا ل ل 2 لي 

القن طهارت لاسر "در فاتك فلو 8093 وات راجاكك كرداة: 

ب) طهارت باطنى ": يا مَوْيَمُ إنَّ الله اضْ طَفاك وَطهّرَكِ وَاضْ طَفاك عَلى نساء الْعَالّمِينَ [' شفقة ] ؛ «اى مريم همانا خداوند تو را 
بركزيده و ياكيزه كردانيد و بر زنان جهانيان 
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برترى بخشيد). 

در مورد آيه "لاد يَمَشِنهُ إل الْمَطْهَرُونٌ " در ١لا‏ يمسه» دو احتمال وجود دارد» نهى بودن و نفى بودن كه هر دو به يكك صيغه ادا مى 
شود. 

نهى به اين معنا است كه قرآن را نبايد مسٌ كند» كه ظهور در مسٌّ ظاهرى دارد و در مقابل آن» مقصود به طهارت نيز ظاهرى است. 
واكر مقضود «نفئ) باشاده اغبا اسث و ظظلهور ذر مش باطتى ذارد بداين هعنا كامس قى كتل و ثماس تحاصل تمن كلك يه تعبير 
ديكر» به عمق قرآن نمى رسندء مككر كسانى كه مطهّرند و طبيعتاً طهارت نيز باطنى معنا مى شود؛ يعنى كسانى كه از هر عيب و 
نقص و كناهى ياكك اند. معناى اين آيه اين مى شود ": مسٌ نمى كند كتاب محفوظ را مكر كسانى كه مطهّرند". 

مقدمه جهارم 

در اين كه مطهّران جه كسانى اند؟ باز به قرآن مراجعه مى كنيم؛ خداوند متعال مى فرمايد ": لما يريد الله كدت علكم الس 
أَهْل الت وَيُطه ركم تَطهيراً [" #/ا9] ؛ «همانا خدا جنين مى خواهد كه هر رجس و بليدى را از شما خانواده نبوث دور سازد و شما 
رااز هر عيب ياكك و منزه كرداند)». 

در اين آيه شريفه» مصداق مطهران مشخص و معين شده است؛ آنان كسانى جز اهل بيت ييامبر (صلى الله عليه وآله) نيستند. 

مقدمه ينجم 

در تشخيص مصداق اهل يبت بايد به روايات مراجعه كردء زيرا قرآن مى فرمايد ": وَأَثْرلنا إلبك الذّكْرَ لِينَ ناس ما يرل هه" 
[776] ؛ «و بر تو قرآن را فرستاديم تا برامت آنجه فرستاده شدء بيان كنى). 

مقدمه ششم 

با مراجعه به روايات فريقين شيعه و سنى بى مى بريم كه مقصود به اهل بيت در آيه شريفه؛ ييامبر اكرم» على» فاطمه» حسن و حسين 
(عليهم السلام) مى باشند. اكر جه حصر در آيه 


[ صفحه ؟18٠]‏ 


اضافى است در مقابل همسران ييامبر (صلى الله عليه وآله) و بقيه صحابه تا آنها از شمول آيه خارج كردند؛ در نتيجه آيه تطهير 
شامل بقيه اهل بيت (عليهم السلام) از دوازده امام نيز مى شود. 

١‏ مسلم به سند خود از عائشه نقل مى كند: ييامبر (صلى الله عليه وآله) صبحكاهى از حجره خارج شدء در حالى كه بر روى دوش 
او يارجه اى از يشم خياطى نشده بود. حسن بن على بر او وارد شدء او را داخل كسا كردء آن كاه حسين واردء او نيز در آن داخل 
شد. سيس فاطمه وارد شدء او را نيز داخل آن كردء بعد علي وارد شدء او را نيز داخل كسا نمود؛ آن كاه اين آيه را تلاوت كرد": 
إِنّما يُرِيدٌ لله ليذْحِبَ عَنْكُمُ الس أَهْلَ البِيتِ وَيُطه ركم تطهيراً [" 00؟] . 

؟ - ترمذى به سند خود ازام سلمه نقل مى كند: ييامبر (صلى الله عليه وآله) بر روى حسنء» حسينء على و فاطمه يارجه اى كشيد؛ 


آن كاه عرض كرد: بار خدايا اينان اهل بيت من و از خواصٌ من هستند. رجس و يليدى رااز آنان دور كن و ياكشان ككردان. [2/ا؟] 
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“- همو از عمر بن ابى سلمه؛ ربيب ييامبر (صلى الله عليه وآله) نقل مى كند: هنكامى كه آيه تطهير در خانه ام سلمه بر ييامبر (صلى 
الله عليه وآله) نازل شدء فاطمه و حسن و حسين را دعوت نمود و روى آنان كسايى كشيد. على نيز يشت سرش بود؛ آن كاه كسا را 
بر روى همه كشيد سيس عرض كرد: بار خدايا! اينان اهل بيت من هستند» رجس و يليدى را از آنان دور كن و ياكشان كردان. ام 
سلمه عرض كرد: اى رسول خدا! آيا من هم با آنانم؟ حضرت فرمود: تو در جاى خود هستىء تو بر خيرى. [/لا7] . 

؟-هم جنين به سند خود از انس بن مالكك نقل مى كند: رسول خدا (صلى الله عليه وآله) تا * فض ابره ظام رط يد امار صو 
ماري لي ": نما ئرب الل رديت غنكم الس أغل المي 
وَبُطَهرَكُم تَطهيراً | "للا . 


-احمد در مسند به سندش از ام سلمه نقل مى كند: بيامبر (صلى الله عليه وآله) در حجره او بود 
[ صفحه ]٠"#*‏ 


فاطمه با ظرفى از آب كوشت بر ييامبر (صلى الله عليه وآله) وارد شد. ييامبر (صلى الله عليه وآله)» در حالى كه در رختخواب خود 
نشسته و بر جيزى تكيه داده بود» فرمود: همسر و دو فرزندت را نيز دعوت كن. ام سلمه مى كويد: من در حجره نماز مى 0 
در آن هنكام اين آيه بر ييامبر (صلى الله عليه وآله) نازل شد ": إِنّما يُرِيدُ الله ِذْحِتٍ عَنْكمُ الإؤجس أَهْلَ البيت وَبُطَهْرَكُمْ تطهيراً. ١"‏ 
ا 
عرض كرد: بار خدايا! اينان اهل بيت من و از خواص من هستند» رجس و بليدى را از آنان دور ساز و ياكشان كردان. ام سلمه مى 
كويد: به رسول خدا (صلى الله عليه وآله) عرض كردم: آيا من با شما هستم؟ فرمود: تو بر خيرى» تو بر خيرى. [1174] . 

از مجموع اين مقدمات استفاده مى شود كه اهل بيت (عليهم السلام) ولايت تكوينى دارند. 


[ صفحه ع"٠]‏ 


برترى اثمه بر انبيا 


اشاره 

از جمله موضوعاتى كه در كتاب هاى كلامى شيعه مطرح بوده و بر آن اقامه دليل مى كرده اند برترى ائمه ‏ خصوصاً امام 
اميرالمؤمنين (عليه السلام) ‏ بر انبياى الهى» غير از رسول اكرم (صلى الله عليه وآله) است. 

ما در اين مقال مى كوشيم تنها به ادله اى تمسكك كنيم كه در اين موضوع از طرق اهل سنت وارد شده و مورد قبول آنهاست» و در 
نتيجه مورد قبول ما نيز مى باشد. وكرنه در آثار شيعى» روايات و ادله فراوانى وجود دارد كه ما را از رجوع به منابع ديككرء بى نياز 


ادله برترى 


اميرالمؤمنين نفس يبامبر 
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خداوند متعال مى فرمايد ": فَمَنْ حايجكك فيه مِنْ بَعْدِ ما جاء كك مِنّ الْعِلْم فَقّلْ تَعالَوا تَدْحٌ أَبْناءنا و أَبْناكم و نساءنا و نساء كم و أَنْقُسِ نا 


وَ أنْفَْ كم ثم نَبتَهلٌ فَنَجِعَلٌ لَعْنَتَ الله عَلَى الْكاذبِينَ؛ [" 180] يس هر كس با تو درباره حضرت عيسى در مقام مجادله برآمد يس از 
آن كه به وحى خدا بر احوال او آ كاه شدى بكو كه ببايبد ما و شما با فرزندان 
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و زنان خود با هم به مباهله برخيزيم تا دروغ كويان و كافران را به لعن و عذاب خدا كرفتار سازيم. 

اجماع مفسران بر اين است كه در آيه شريفه مراد از «انفسنا» اميرالمؤمنين (عليه السلام) است. 

احمد بن حنبل در مسند خود نقل كرده: «هنكامى كه اين آيه بر ييامبر (صلى الله عليه وآله) نازل شد رسول خدا (صلى الله عليه 
وآله) على و فاطمه و حسن و حسين (عليهم السلام) را دعوت نمود و فرمود: بار خدايا! اينان اهل بيت من هستند.» [181] . 

از كلمه «انفسنا» در آيه شريفه استفاده مى شود كه امام على بن ابى طالب (عليه السلام) در كمالات با رسول خدا (صلى الله عليه 
وآله) يكسانند» واز آن جا كه ييامبر اكرم (صلى الله عليه وآله) به اجماع انّت و روايات»؛ افضل از جميع انبياى الهى استء يس امام 
على (عليه السلام) نيز افضل از جميع انبياى الهى است. 

صحيح بخارى به سند خود از ييامبر اكرم (صلى الله عليه وآله) نقل كرده كه فرمود: «انا سيد البشر». [185] . 

و نيز فرمود: «أنا سيد ولد آدم). [187] يس امام على (عليه السلام) كه نفس ييامبر (صلى الله عليه وآله) است از جنبه معنوى نيز سد 
بشر و آقاى فرزندان آدم (عليه السلام) است. 

علامه حلّى در شرح تجريد مى فرمايد: «انفس» در آيه شريفه اشاره به على (عليه السلام)استء و ممكن نيست كه كفته شود: نفس 
بيامبر و على (عليهما السلام) يكى استء يس تنها يكك احتمال باقى مى ماند و آن اين كه: مراد از آيه مساوات ييامبر (صلى الله عليه 
وآله) و على (عليه السلام) باشد. و شكى نيست كه رسول خدا (صلى الله عليه وآله) افضل مردم بود» يس امام على (عليه السلام) نيز 
جنين است». [188] . 

فخر رازى در ذيل آيه مباهله مى كويد: «در شهر رى شخصى است به نام محمود بن حسن حمصى كه معلّم شيعه دوازده امامى 
استء او كمانش بر اين است كه على (عليه السلام)افضل از جميع انبياست به جز محمّد (صلى الله عليه وآله). 

كن كاناقى كريدادليك كدمى قران بو ملاعاي او ااقامه :تسود قول ععداوتك عمال اسك كم قزماناد " وَأنْقُدنا وَأَنقم كه " وهراة 


از «انفسنا» خود ييامبر (صلى الله عليه وآله)نيست؛ به جهت آن 
| صفحه ]١"2‏ 


كه انسان خودش را دعوت به امرى نمى كندء بلكه مراد از «انفسنا» غير از رسول خداست. و علما اجماع كرده اند كه آن غير» كسى 
جز على بن ابى طالب (عليه السلام)نيست. يس آيه شريفه دلالت دارد براين كه نفس على (عليه السلام)همان نفس ييامبر (صلى الله 
عليه وآله) است. نه اين كه نفس على عين نفس بيامبر (صلى الله عليه وآله) است. بلكه مراد از آيه آن است كه نفس على (عليه 
السلام) مثل نفس ييامبر (صلى الله عليه وآله) است. اين معنا اقتضا دارد كه على (عليه السلام) با ييامبر (صلى الله عليه وآله) در جميع 


وجوه فضايل و كمالات مساوى باشند؛ از اين عموم مساواتء تنها نبوت استثنا مى شود به دليل اجماع و روايات در اين خصوص كه 
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بعد از بيامبر اسلام (صلى الله عليه وآله) بيامبرى ديكر نخواهد بود...». [180] . 
تشبيه اميرالمؤمنين به انبياى سابق 


از برخى احاديث مورد اتفاق شيعه و سنْى استفاده مى شود كه حضرت على (عليه السلام)داراى صفات بارز و نمونه اى است كه هر 
يكك از انبياى الهى به آنها شناخته مى شدند. 

ييامبر اكرم (صلى الله عليه وآله) فرمود: «هر كس بخواهد به آدم در علمش نظر كند و به نوح در طاعتشء و به ابراهيم در دوستى 
اش با خداوند» و به موسى در هيبتشء و به عيسى در بركزيده شدنشء بنكرد به على بن ابى طالب». 

اين حديث با مضمون هاى مختلف و اختلاف تعبير در مصادر حديثى اهل سنت وارد شده است. [182] . 

از اين احاديث استفاده مى شود كه امام على (عليه السلام) جامع همه صفاتى است كه هر يكك از انبيا در يكى از آنها بارز بودند» و 
اين خود دلالت بر افضليت امام على (عليه السلام) بر ساير انبيا دارد. 


على محبوب ترين خلق نزد خداوند 
انس بن مالكك مى كويد: من براى رسول خدا (صلى الله عليه وآله) يرنده بريان شده اى آوردمء 
[ صفحه ]١90/‏ 


حضرت (صلى الله عليه وآله) نام خدا را برده واز آن تناول نمودند» سيس دست به دعا برداشته و عرض كردندء «بار خدايا بهترين 
اشخاص نزد تو و من را به سويم بفرست,. كه ناكاه على (عليه السلام)مد و درب منزل را كوبيد. 

عرض كردم: كيستى. كفت: من على هستم. عرض كردم: ييامبر مشغول است. انس مى كويد: ييامبر (صلى الله عليه وآله) لقمه اى 
ديككر تناول كرد باز جمله سابق را تكرار نمود» كه ناككهان درب خانه كوبيده شد. عرض كردم: كيست درب را مى كوبد؟ على 
(عليه السلام) فرمود: منم. عرض كردم: ييامبر مشغول كارى است. باز ييامبر (صلى الله عليه وآله) لقمه اى ديكر تناول كرده و جمله 
سابق را تكرار كردند» كه باز صداى درب خانه بلند شدء على (عليه السلام) از يشت درب خانه صدا مى زد: من هستم. در اين 
هنكام بيامبر (صلى الله عليه وآله) فرمود: اى انس! درب را باز كن. انس مى كويد: على (عليه السلام)داخل خانه شد. هنكامى كه 
جشم بيامبر (صلى الله عليه وآله) به من و على (عليه السلام) افتاد خطاب به على كرد و فرمود: «حمد مخصوص خداوندى است كه 
تورا آنجه مى خواستم قرار داد» زيرا در هر لقمه اى از خداوند مى خواستم كه بهترين خلقش نزد او و من را به سويم بفرستدء و تو 
همان كسى هستى كه مى خواستم.... [/141] . 

اين حديث شريف را احمد بن حنبل در فضائل الصحابه؛ [188] ترمذى در سنن الترمذى» [184؟] طبرانى در المعجم الكبير» [90؟] 
حاكم در المستدرك على الصحيحين [141] و ديكران نقل كرده اند. 

حديث از حيث اعتبار به حدّى است كه عده اى از علماى اهل سنت تصريح به صحت آن نموده اند؛ امثال حاكم نيشابورى در 
مستد رككء ذهبى در تذكرة الحفاظ و.... 

حديث دلالت دارد براين كه امام على (عليه السلام) «احبّ الخلق الى الله تعالى» است كه عموم اين تفضيل شامل جميع انبيا نيز مى 
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شوة؛ خصوصا كددن برشئ:ان رواياث ابن نين 
| شه 


آمدهاست: أللّهمَ أثتنى بأحبٌ خلقكك إليكك من الأوّلين و الآخرين». [؟94؟] بارخدايا! بهترين خلقت از اولين و آخرين را نزد من 


وسرت 
اقتدا نمودن حضرت عيسى به حضرت مهدى 


در روايات زيادى جنين آمده كه بعد از نزول حضرت عيسى عليه السلام) براى شركت در حكومت عدل جهانى كه به رهبرى امام 
سيوطى در كتاب الحاوى للفتاوى مى نويسد: «موضوع اقتداى حضرت عيسى (عليه السلام)به امام مهدى (عليه السلام) از موضوعات 
ثابت است كه در احاديث متعدد و صحيح از رسول خدا (صلى الله عليه وآله)رسيده» واو صادق مصدقى است كه خبرش كذب و 
خلافواقع نخواهد شد). [197]. 

ابن حجر هيتمى در الصواعق المحرقة مى نويسد: «احاديث نماز خواندن حضرت عيسى عليه السلام) يشت سر امام مهدى (عليه 
السلام) متواتر است». [195] . 


حديث نور 


سبط بن الجوزى در تذكرة الخواص به سند صحيح از سلمان نقل مى كند كه رسول خدا (صلى الله عليه وآله) فرمود: «كنت انا و 
علي بن ابى طالب نوراً بين يدى الله تعالى قبل ان يخلق آدم بأربعة آلاف عام فلمما خلق آدم قتشم ذلكك النور قسمين: فجزءٌ أنا و جزءٌ 
علىّ؛ [140] من و على بن ابى طالب نورى بوديم نزد خداوند متعال به جهار هزار سال قبل از خلقت آدم, هنكامى كه خداوند آدم 


را خلق كرد آن نور را دو قسم نمود: قسمى از آن من هستم و قسمى ديككر علي است). 
| صفحه ]١١9‏ 


اين حديث از حيث سند تمام استء و طبق نظر رجاليين اهل سنت قابل تصحيح مى باشد. 
هم جنين كفتنى است كه هشت نفر از اصحاب اين حديث را نقل كرده اند كه عبار تند از: امام على (عليه السلام)» و امام حسين 
(عليه السلام) ابوذر غفارى و جابر بن عبدالله انصارى و ابوهريره و عبدالله بن عباس و انس بن مالكك. 

ونيز هشت نفر از تابعين آن را نقل كرده اند و بيش از جهل نفر از علماى اهل سنت آن را در كتاب هاى خود ذكر نموده اند. اين 
كه ييامبر (صلى الله عليه وآله) در حديث به اين مطلب اشاره مى كند كه ما از يكك نور خلق شده ايم» در حقيقت در صدد بيان اين 
نكته است كه ما در فضيلت و كمال با هم يكسانيم. 
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حديث شجره واحده 


حاكم نيشابورى به سند صحيح از جابر بن عبدالله انصارى نقل كرده كه شنيدم 

از رسول خدا (صلى الله عليه وآله) كه خطاب به على (عليه السلام) فرمود: «يا علىٌ! الناس من شجر شتّىء و انا وانت من شجرة 
واحدة» ثم قرأ رسول لله (صلى الله عليه وآله "): وعنات يذ أغنان وَرَرْعٌ وَتخيل صدَنْوانٌ وَغَيْرٌّ صدمُوان يُسْقَى بماء واجد؛ [" 148] اى 
على! مردم از درختان يراكنده اند ولى من و تو از يكك درختيم. آن كاه بيامبر اكرم (صلى الله عليه وآله) اين آآيه را قرائت فرمود: و 
زمينى براى زراعت و زمينى براى نخلستان آن هم نخل هاى كوناكونء با آن كه همه به يكك آب مشروب مى شوند. 

دراين حديث نيز ييامبر (صلى الله عليه وآله) خود و على (عليه السلام) دو را از يكك درخت مى داند. واضح است كه اين كونه 


تعبير براى اشاره به يككى بودن آن دو در فضيلت و كمال است. 

حديث اخوت 

جابر بن عبدالله انصارى و سعيد بن مسب نقل مى كنند: «ان رسول الله (صلى الله عليه وآله) آخى بين 
[ صفحه ]١8١‏ 


اصحابه؛ فبقى رسول الله (صلى الله عليه وآله) وابوبكر وعمر وعليّ (عليه السلام) فآخى بين ابى بكر وعمرء وقال لعلى: [انت اخى و أنا 
اخوكك...؛ رسول خدا (صلى الله عليه وآله) بين اصحابش عقد اخوت بست. از ميان آنان جهار نفر باقى ماندند: رسول خدا (صلى الله 
عليه وآله) و ابوبكر و عمر و على (عليه السلام)؛ آن كاه بين ابوبكر و عمر عقد اخوت بست. و سيس بين خود و على (عليه السلام)؛ 
و خطاب به على (عليه السلام)فرمود: تو برادر من و من برادر تو خواهم بود...). 

اين حديث را جهارده نفر از صحابه نقل كرده اند كه از آن جمله: عمر بن خطابء انس بن مالككء ابوذر غفارى مى باشند. هم 
جنين از اهل سنت حدود جهل نفر از آنان در كتاب هاى خود اين حديث را آورده اندء از قبيل: ترمذى در الجامع الصحيح. [1917] 
حاكم در المستدرك على الصحيحين؛ [198] احمد بن حنبل در المسند [149] و... 

مرحوم شيخ محمد حسن مظفر در دلائل الصدق مى فرمايد: اغرض از عقد اخوت بستن بيامبر (صلى الله عليه وآله) باعلى (عليه 
السلام) تعريف و بيان فضيلت آن حضرت "عليه السلام) بر غير اوستء زيرا ييامبر (صلى الله عليه وآله)عقد اخوت بين شخص و 
نظيرش مى بستء همان كونه كه از روايات استفاده مى شود... در نتيجه اميرالمؤمنين (عليه السلام) تنها نظير رسول خدا (صلى الله 
طليطوآلة) در قضابل وكبالاك تن باقنله [-8] , 

مرحوم علامه حلى در شرح تجريد مى فرمايد: «انَ النَبِى (صلى الله عليه وآله) لما واخى بين الصحابة وقرن كل شخص إلى مماثله فى 
الشرف والفضيلة رأى علياً (عليه السلام) متكدّراً فسأله عن سبب ذلكك فقال: إِنُكك آخيت بين الصحابة وجعلتنى منفرداً. فقال رسول 
لزنا أشرتكك إلا للفسى» الا ترضى أن تكون أعى ووصقى وخلينى من بعد فقال: بلى يا رسول ال فراخاة من دون الصحابة؛ 
1 


بيامبر اكرم (صلى الله عليه وآله) هنكامى كه بين صحابه عقد اخوّت بست وهر كس رابا هم مثلش در 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لاع لإأماع3دات. الالئالانا صفحه 090 از 90٠‏ 


[ صفحه ١؟٠]‏ 


شرف و فضيلت مقرون ساختء در جهره على (عليه السلام)حالت كرفتكى مشاهده نمود» از سبب آن سؤال كرد. على (عليه السلام) 
عرض كرد: شما بين تمام صحابه عقد اخوت بستيد؛ ولى مرا تنها كذاشتيد. رسول خدا (صلى الله عليه وآله) فرمود: من تو را براى 
خود كذاردم؛ آيا راضى نمى شوى كه تو برادر و وصى و خليفه بعد از من باشى؟ حضرت (عليه السلام)عرض كرد: آرى» اى 
رسول خدا! آن كاه ييامبر (صلى الله عليه وآله) بين خود و على (عليه السلام) عقد اخوت بست.» 


]١8١ صفحه‎ [ 


دوستى اهل بيت 
اشاره 


در قرآن و روايات اسلامى اعم از شيعى و سنّى ‏ بر مودت و محبت اهل بيت ييامبر (صلى الله عليه وآله)تأكيد فراوان شده است؛ و 
اين تنها بدان جهت نيست كه آنان ذريه ييامبر (صلى الله عليه وآله)و از نسل اويند» بلكه از آن جهت است كه آنان داراى فضايل و 
كمالاءت. و به عبارت ديكر جامع همه صفات كمال و جمالند؛ به تعبير دقيق تر» مظهر صفات جمال و جلاءل الهى اند. لذا در 
حقيقت» دوست داشتن آنان با آن جامعيت» محبت به خوبى هابى است كه در آنان به نحو كامل تجلى نموده؛ و منبع همه اين 
خوبى ها خداوند متعال است. يس در حقيقت محبت و اظهار عشق و ارادات قلبى به اهل بيت (عليهم السلام) محبت و اظهار ارادات 
به خداوند متعال است و از آن جا كه محّتء نيرويى است كه انسان را به سوى محبوب سوق مى دهدء يس از جنبه تربيتى» محبت 


به خوبان» انسان را به خوبى ها سوق مى دهد. 
اهل بيت كيانند 


با مراجعه به كتاب هاى لغت و اصطلاح علماء و نيز كتاب هاى حديث بى مى بريم كه مراد از اهل بيت ييامبر (صلى الله عليه وآله) 
افراد خاصى هستند و اهل بيتء شامل تمام وابستكان نسبى و سببى انسان نمى شود: 
الف) اهل بيت در لغت و عرف 


ابن منظور افريقى در لسان العرب مى كويد: «اهل انسان نزديكك ترين مردم است به 
[ صفحه ]١8*‏ 
انسان» و كسانى كه آنان رابه نسب يا دين جمع مى كند). [07"] . 


ب) اهل بيت در قرآن و سنت 


در قرآن و روايات اهل بيت ييامبر (صلى الله عليه وآله) در مورد افراد خاصى به كار رفته كه همان رسول خدا (صلى الله عليه وآله) 
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و امام على و فاطمه زهرا و حسن و حسين (عليهم السلام) است. و بقيه ذريه ياكك نيز به آنان ملحقند, كه همان نه امام معصوم از 
فرزندان امام حسين (عليهم السلام)هستند. 

ام سلمه مى كويد: هنكامى كه آيه "نما يريد الك لذت عَذْكم الإنبجسس أهلّ الييت ويطه ركم تطهيرا ' ' بر ييامبر (صلى الله عليه وآله) 
نازل شدء على و فاطمه و حسن و حسين (عليهم السلام) را احضار كرده و فرمود: «اينان اهل بيت منند.) ]٠7[‏ امام حسين (عليه 
السلام) فرمود: «انا اهل بيت النبوة؛ ]"٠[‏ ما اهل بيت نبوتيم.» 

مسلم به سند خود از عايشه نقل مى كند: هنكام صبح ييامبر (صلى الله عليه وآله) از منزل خارج شدء درحالى كه بر دوش او يارجه 
اى بافته شده از موى سياه بود» حسن بن على بر او وارد شد او را داخل آن كسا نمود. آن كاه حسين (عليه السلام)وارد شد او را نيز 
واعل 1ن كر وين قاطنه رعابها البسلام ١‏ آم اورااجر وااخل كنا كرد اعد على (عليه السلام) لواره شد أويرا تير ال العود. .يمن 
اين آيه را قرائت نمود "نما يريك الله لذت نكم لابح أهلّ البيت والطهر كو تطهيرا [ [" ما١يمرم.‏ 

أحمد بن حنبل مى كويد: هنككامى كه آيه «مباهله) بر ييامبر (صلى الله عليه وآله) نازل شدء آن حضرت؛ على و فاطمه و حسن و 


حسين (عليهم السلام) را خواست آن كاه عرض كرد: «بار خدايا اينان اهل بيت من هستند). ]5٠8[‏ . 
دوستى اهل بيت در قرآن كريم 


خداوند متعال در قرآن كريم مى فرمايد ": قل لا أسألكم عَلَيهِ أجراً إلا الْمَوَدة 
[ صفحه ]١168‏ 


فى القربى؛ [ ' 00] 7 [اى رسول ما به امت] بكو من از شما اجر و رسالت جز اين نمى خواهم كه مودّت و محبّت مرا در حقّ 
ا منظور داريد). 
اين آيه معروف به آيه مودت استء كه در اغلب كتاب هاى تفسير و حديث و تاريخ نزول آن را در حق اهل ب بيت (عليهم السلام) 
مى دانئد. 
سوطي در حتهير إن" انهه اببقاة غود إن الزن طبائن تقل حي ند جتكافي كدان تيه ال قن ليذ انا نعم علو هرا إلذ العزةة في 
لْقَربى " بر ييامبر (صلى الله عليه وآله) نازل شد. صحابه عرض كردند: اى رسول خدا! خويشاوندان تو كيانند كه مودت آنان بر ما 
واجب است؟ حضرت (صلى الله عليه وآله) فرمود: «على و فاطمه و دو فرزندان او.» [08؟] . 
در خطبه اى كه امام حسن (عليه السلام) بعد از شهادت اميرالمؤمنين (عليه السلام) ايراد كردند» بعد از حمد و ثناى الهى فرمود: ١‏ 
ا قري 
من يَقكَرف حسنة ترد لَه فيها > 006 'فاقتراف الحسنة مودّتنا أهل البيت؛. لوعن 3 اموس مخ قود عير كد لاصوا بيهر 
ا ل ا 
امام صادق (عليه السلام) به أبى جعفر احول فرمود: ١جه‏ مى كويند اهل بصره در اين آيه: 
"قن لا أسألكة علو أجراً إلا الموةة فى القرى 6 "عرض كرد فندايت كردي آناننى كريدة اين ابه ورسآة خويشاوندان رسو 
خدا (صلى الله عليه وآله)است. حضرت فرمود: «دروغ مى كويند تنها در حق ما اهل بيت على و فاطمه و حسن و حسين اصحاب 
كبا فاو ل كيده اسع 1و . 


مى دانيم كه حصر اين روايات اضافى است نه حقيقى؛ و لذا شامل بقيه امامان نيز مى شود. 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لأعل/إأ ماع13 ت. الالالالالا صفحه /091 از 906 


[ صفحه 0؟١]‏ 


دوستى اهل بيت در روايات 


در روايات فريقين همانند قرآن كريم به طور صريح بر محبت اهل بيت (عليهم السلام) تأكيد شده است كه به برخى از آنها اشاره 
مى كنيم: 

١-_وادار‏ نمودن بر دوستى اهل بيت (عليهم السلام) 

رسول الله (صلى الله عليه وآله) مى فرمايند: «ادبّوا أولا.دكم على ثلاث خصال: حبّ نبييكم؛ وحبّ أهل بيته» و قراءة القرآن؛» ]7٠١[‏ 
اولاد خود را بر سه خصلت تربيت كنيد: دوستى ييامبرتان» دوستى اهل بيتشء و قرائت قرآن.» 

اميرالمؤمنين (عليه السلام) فرمود: «أحسن الحسنات حبناء و أسوأ السيئات بغضنا؛ ]5١١1[‏ بهترين نيكى ها حبّ ماء و بدترين بدى ها 
بغض ما اهل بيت (عليهم السلام) است). 

" - دوستى اهل بيت دوستى رسول خداست 

رسول خدا (صلى الله عليه وآله) فرمود: «أحبوا الله لما يغذوكم من نعمه. وأحبونى لحب الله و أحبوا أهل بيتى لحبى؛ [؟1] خدا را 
دوست بداريد به جهت آن كه از نعمت هايش به شما روزى مى دهد. و مرا نيز به جهت دوستى خدا دوست بداريد» واهل بيتم را 
به جهت دوستى من دوست بداريد.» 

زيد بن ارقم مى كويد: در خدمت رسول خدا (صلى الله عليه وآله) بودم كه ديدم فاطمه زهرا (عليها السلام)داخل حجره ييامبر 
(صلى الله عليه وآله) شدء در حالى كه با او دو فرزندش حسن و حسين بودندء و على (عليه السلام)نيز يشت سر آنان وارد شدء ييامبر 
(صلى الله عليه وآله) به آنان نظر كرده و فرمود: «من أحبٌ هؤلاء فقد أحبنى» و من ابغضهم فقد أبغضنى؛ [71”] هر كس اينان را 
دوست بدارد» مرا دوست داشته و هر كس كه اينان را دشمن بدارد» مرا دشمن داشته است.» 


امام صادق (عليه السلام) فرمود: «من عرف حقنا و أحبّنا فقد أحبٌّ الله تباركك و تعالى؛ ]7١[‏ هر 
[ صفحه |١١28‏ 


كس حق ما را شناخته و مارا دوست بدارد در حقيقت خداوند تباركك و تعالى را دوست داشته است). 

هيت اهل يت اشاين انمان است 

رسول خدا (صلى الله عليه وآله) فرمود: «أساس الإسلام حبى و حبّ أهل بيتى؛ [510] اساس اسلام» دوستى من و اهل بيت من 
است.» 

واثيز فرمود: «لكل شىء أساسء و أساس الإسلام حبنا أهل البيت؛ [718] براى هر جيزى اساسى است و يايه اسلام حبّ ما اهل بيت 
است). 

"حب اهل بيت (عليهم السلام) عبادت است: 

رشول كذ لأضلى الهغلية وآآله) فرهوىة انحثك آل ميحد يرما خير من عبادة مننةه ومن مات عليه داخل الجنة؛ 990" يكف روز دوفن 


آل محمد بهتر از يكك سال عبادت استء و كسى كه بر آن دوستى بميرد داخل بهشت مى شودا. 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاعلا أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه 09 از 90٠‏ 


ه ‏ دوستى اهل بيت (عليهم السلام) نشانه ايمان است: 

رسول خدا (صلى الله عليه وآله) فرمود: «لا يؤمن عبد حتّى أكون أحبّ إليه من نفسه, و أهلى أحبٌ إليه من أهله» و عترتى أحبٌ إليه 
من عنترته» و ذاتى أحبٌ إليه من ذاته؛ [18] هيج بنده اى ايمان كامل بيدا نمى كند» مككر در صورتى كه من دوست داشتنى تر نزد 
اواز خودش باشمء و نيز اهل بيتم از اهلش محبوب ترء و عترتم از عترتش دوست داشتنى تر و ذاتم از ذاتش محبوب تر باشدا. 
#ذومض اغل نيت تفاتنباى: ولقمت 

بيامبر (صلى الله عليه وآله) اشاره به على (عليه السلام) كرد و فرمود: «أيها الناس إمتحنوا أولادكم بحه فإنّ علياً لايدعو إلى ضلالة 


| صفحه /ا١]‏ 


منكم؛ [15] اى مردم! اولاد خود را به دوستى على امتحان نماييد» زيرا او شما را كمراه نمى كند واز هدايت دور نمى سازد. يس 
هر يكك از اولاد شما كه على را دوست بدارد از شماستء و هر كدام كه او را دشمن بدارد از شما نيست.» 

اميرالمؤمنين (عليه السلام) فرمود: در وصيّتى كه ييامبر (صلى الله عليه وآله) به اباذر كرده آمده است: «يا أباذر! من أحبنا أهل البيت 
فليحمد الله على أُوّل النعم. قال: يا رسول الله! و ما أُوّل النعم؟ قال: طيب الولادة انه لا يحبنا إلا من طاب مولده؛ ]"7١[‏ اى اباذر! هر 
كس ها اها يبك وا ذوست داز بايد بن الى سيت »عداو قرا ستايكن تناك بوذن رضن كرد:اق رسيول مدا اولبق تعست 
حريدك #افرموهة يكن ولأدثة زيرا ؤوست ندارة ماراامكر كب كه ولاوتين ياكف اسك 

سؤال از دوستى اهل بيت در روز قيامت: 

رسول خدا (صلى الله عليه وآله) فرمود: أول ماتسأل عنه العبد حبّنا أهل البيت؛ ]”7١[‏ اولين جيزى كه در روز قيامت از بنده سؤال مى 
شود» دوستى ما اهل بيت است.) 

و نيز فرمود: الا تزول قدما عبد يوم القيمةُ حتّى يُسأل عن أربع: عن عمره 

فيما أفناهه و عن جسده فيما أبلاه» وعن ماله فيما أنفقه ومن أين كسبه. وعن 

حبنا أهل البيت؛. [77] روز قيامت بنده قدم از قدم برنمى دارد تا آن كه از جهار جيز سؤال شود: از عمرش كه در جه راهى صرف 
كردهء واز بدنش كه در جه راهى به كار كرفت, واز مالش كه در جه راهى خرج كرده واز كجا به دست آورده استء واز 


دوستى ما اهل بيث). 
ادله خاص 
رواياتى كه تاكنون ذكر شدء اشاره به دوستى مجموعه اهل بيت (عليهم السلام) داشت؛ دسته اى 


]١8/ صفحه‎ | 


ديكر از روايات» اشاره به دوستى و محبت برخى از اهل بيت دارد كه به تعدادى از آنها نيز اشاره مى كنيم: 
١‏ -امام على (عليه السلام) 


ييامبر (صلى الله عليه وآله) فرمود: «برائة من النار حبٌ على؛ الفضة تنها راه دورى از اتش جهنم» دوستى على (عليه السلام) است.) 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه 099 از 90٠‏ 


ونيز فرمود: «يا على! طوبى لمن احبكك و صدق فيككء. و ويل لمن أبغضك و كذب فيكك؛ [7"] اى على: خوشا به حال كسى كه 
تورا دوست داشته ودر حق تو صادق باشدء و واى بر كسى كه تو را دشمن داشته ودر حقٌّ تو كاذب باشد.») 

أم سلمه از ييامبر (صلى الله عليه وآله) نقل مى كند كه فرمود: «لا يحبٌ علياً منافق» و لا يبغضه مؤمن؛ [770] منافق» على (عليه 
السلام) را دوست ندارد و مؤمن او را دشمن ندارد.) 

امام على (عليه السلام) فرمود: «والذى فلق الحبة و برأ النسمة إن لعهد النَبى الأسقى إلىّ: انّه لا يحبنى إلآ مؤمن» ولا يبغضنى إلآ 
منافق؛ [75] قسم به كسى كه دانه را شكافتء و انسان را آفريد» هر آينه عهدى است از ييامبر امَّى به من: كه دوست ندارد مرا مكر 
مؤي واه انع تداود س] مك متناف )+ 

١‏ فاطمه زهرا (عليها السلام) 

رسول خدا (صلى الله عليه وآله) مى فرمايئد: «فاطمة بضعهٌ منّىء من أغضبها فقد أغضبنى؛ [717"] فاطمه ياره تن من است: هر كس او 
زاة عضب اورف هرا حشيكين كرد اسح 

از عايشه سؤال شد: كدامين شخص از زنان نزد رسول خدا (صلى الله عليه وآله) محبوب تر بوده است؟ كفت: فاطمه. سؤال شد: از 
مردان؟ كفت: همسرش. [798] . 


]١89 صفحه‎ | 


"امام حسن و حسين (عليهما السلام): 
بيامبر (صلى الله عليه وآله) فرمود: «هذان ابناى الحسن و الحسينء أللهم إِنّى أحبهماء ألّلهم فأحتهما و أحبّ من يُحبهما؛ [59"] اين دو 


بدار.» 


ونيز فرمود: «الحسن و الحسين ريحانتاى؛ [:”] حسن و حسين دو دسته كل من هستند). 


]١6١ صفحه‎ | 


فدى 
اشاره 
شيعه اعتقاد دارد كه فدك ملكك خاص رسول خدا (صلى الله عليه وآله) بوده و حضرت آن را در زمان حياتش به دخترش فاطمه 
زهرا (عليها السلام) بخشيده است و خلفا بعد از وفات ييامبر اسلام (صلى الله عليه وآله) آن را به زور از حضرت زهرا (عليها السلام) 


كرفته و غصب كرده اند. برخى از اهل سنتء همانند ابن تيميه و ديكران اين موضوع را انكار مى كنند. ابن تيميه مى كويد: «شنيده 
نشده كه فاطمه ادعا كند ييامبر (صلى الله عليه وآله)فدكك را به او عطا كرده است و كسى نيز بر آن شهادت نداده است.) [773] . 


از همين روء با توجه به اهمبّت موضوع., اين بحث به صورت جدى بررسى مى شود. 


موقعيت جغرافيايى فدى 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاعلا أ ماع13 0. الالالالالا صفمحه 0هب؟ از 906 


حموى در معجم البلدان مى كويد: 
«فدك دهى است در حجاز كه فاصله آن تا مدينه دو يا سه روز راه است. ساكنان آن سرزمين از ابتداى تاريخ يهوديان بوده اند). 
11ل 


بلاذرى مى نويسد: 
[ صفحه ]١8١‏ 


«ساكنان آن [فدكث] طايفه اى از يهود است كه تا سال هفتم هجرت در آن جا مستقر بودند؛ تا آن كه خداوند ترس و رعب در قلب 
هاى اهالى آن انداخت. از همين رو حاضر شدند تا با رسول خدا (صلى الله عليه وآله) بر نصف آن و طبق برخى از روايات بر كل 
آن - صلح كنند». [9] . 

ابن ابى الحديد مى كويد: 

كروهى از اهل خيبر در آن جا باقى مانده» تحصّن كردند واز رسول خدا (صلى الله عليه وآله) تقاضا كردند كه جانشان محفوظ 
بماند. ييامبر (صلى الله عليه وآله) نيز ييشنهاد آنان را يذيرفت. اهل فدكك كه از اين توافق خبردار شدندء آنان نيز اين توافق را 
يذيرفتند. سرزمين فدكك به دليل آن كه با صلح به دست آمدء ملكك خاص بيامبر (صلى الله عليه وآله) قرار كرفت» زيرا لشكر آن را 
با جنكك و قتال و به زور اشغال نكردند». [ع7"] . 

طبرى مى كويد: 

«بعد از آن كه يهود خيبر با رسول خدا (صلى الله عليه وآله) ‏ به دليل ترسى كه خداوند در دلشان انداخت - مصالحه كردند. يهود 
منطقه فدك نيز كسى را نزد رسول خدا (صلى الله عليه وآله)فرستادند تا با آن حضرت بر نصف فدكك مصالحه نمايند حضرت 
مصالحه را يذيرفت و آن جا ملكك خاص رسول خدا (صلى الله عليه وآله) شد. جون لشكر آن را با جنكك و قتال تصرف نكردند». 
[00]. 

علامه قزوينى مى نويسد: 

«آنجه از كتاب هاى معتبر استفاده مى شود اين است كه فدكك از جمله قريه هايى است كه به زور و جنكك كرفته نشد و رسول نخدا 
(صلى الله عليه وآله) آن را به تنهايى كرفتء لذا ملكك خاص ييامبر (صلى الله عليه وآله) است و داخل در غنايم مسلمانان نيست اين 
مطلب مورد اجماع امّت اسلامى است و هيج يكك از علما در آن اختلاف نكرده است). [72"] . 

سيد بن طاووس مى فرمايد: 

«عوايد فدك را در نصاب اول» هر سال 75 هزار دينار و در نصاب دوم هفتاد هزار 


| صفحه ؟07١]‏ 
دينار تخمين مى زدند». |/80؟] . 


از برخى روايات استفاده مى شود عمر نيز معتقد بود كه فدكك ملكك خاص رسول خدا (صلى الله عليه وآله) بوده است. 


سمهودى و ديكران نقل مى كنند كه عمر درباره فدكك كفت: «من در اين موضوع با شما سخن مى كويم: همانا خداوند اختصاص 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لاع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه ١ه‏ از 906 


داذ رسولكن رابة ابن فيىء وربة كسى دذيكرعطا تفرمود...لذاايخ فيىء (قدك) ملكف خاض رسول خندا (صلى الله علية وآله) 
است...). [4] . 
ازاين عبارت استفاده مى شود عمر معتقد بود كه فدكك از جمله املاكك شخصى رسول خدا (صلى الله عليه وآله) بوده است. در 


نتيجه بايد بعد از او به وارئش زهراى اطهر (عليها السلام)» منتقل مى شود. 
فدك در قرآن كريم 


خداوند متعال مى فرمايد ": وَما أفاء اللَهُ على رَسُولِهِ مِنّْهُمْ قُما أَوْجَفْتُمْ عَلَيِهِ مِنْ حَيِل وَلا ركاب وَلكنَّ الله يس لط رُسِْلَهُ على مَنْ يَسَاءٌ 
وَاللَهُ على كل شَّىء قَدِيرٌ. ما أفاءَ الله عَلى رَسُولِهِ مِنْ أل القرى فَلِلهِ وَللِرَسُولٍ وَإَِذِى المَرْبيوَاليتامى وَالمساكين وَابْن السَبيل كئ لا 
يَكونَ دُولَةَ بين الأغْنِياء مِنْكم؛ [" 09] «آنجه خدا از اموال آنان به غنيمت داد متعلق به رسول است كه شما سياهيان اسلام بر آن 
هيج اسب و استرى نتاختيد ولكن خدا رسولانش را بر هر كه بخواهد مسلط مى كرداند و خدا بر هر جيز تواناست. و آنجه خدا از 
اموال كافران آن ديار به رسول خود غنيمت داد متعلق به خدا و رسول و خويشاوندان رسول (ائمه) و يتيمان و فقيران و در راه 
ماند كان است. اين حكم براى آن است غنايم» دولت توانكران را نيفزايد). 

فيىء مشتق از «فاء يفيئ» به معناى رجوع است و مقصود از آنء غنيمتى است كه ييامبر (صلى الله عليه وآله)در زمان حياتش بدون 
جنكك و اسب:و ركاب.به آن دسث رسى بيدا كردة و 
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متعلق به آن حضرت (صلى الله عليه وآله) بوده و بعد از حياتش براى ذوى القربى است. آنان (ذوى القربى) حقٌ هر كونه تصرفى را 
در آن دارند و آن هركز داخل بيت المال مسلمين نشده و به مسلمين باز نمى كردد. 

فخر رازى ذيل آيه شريفه فوق مى كويد: 

«صحابه از رسول خدا (صلى الله عليه وآله) خواستند كه فيئ را بين مردم تقسيم كند؛ همان كونه كه غنيمت را تقسيم كرد. خداوند 
در اين آيه فرق بين فيئو غنيمت را بيان كرد. در غنيمت از آنجا كه مردم در تحصيل آن با جنكك و قتال شريكند, لذا بين همه جنكك 
جويان تقسيم مى شودء اما در تحصيل فيئ كسى دخالتى ندارد» لذا ملكك خاص رسول خدا (صلى الله عليه وآله) قرار مى كيرد و 
امر آن نيز به دست خود حضرت است و به هر كس كه بخواهد مى بخشد). [7”60] . 

علامه طباطبائى (رحمهم الله) مى فرمايد: 

مقصود از " فَلِلْهِ وَِرَسُولٍ " يعنى اين كه فيىء مختصٌ به خداوند و رسول است و در هر جيزى كه رسول صلاح بداند مصرف مى 
ده واتواه راقن زراى دود اذكه دازف وامتضيود ]د "فى الذدي ""قرانك وسول امسختهيان كرف دن روانات مداه يك 
(عليهم السلام)وارد شده است...). [61"] . ْ 


فدك در تاريخ 


شهيد صدره رحمه الله مى فرمايد: 
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جنكك و قتال به دست نيامده بود. ييامبر (صلى الله عليه وآله) آن را به دخترش زهرا (عليها السلام) تقديم نمود و تا هنكام وفات آن 
حضرت نزد دخترش بود و ابوبكر_به تعبير صاحب الصواعق المحرقه آن را به زور از دست حضرت زهرا (عليها السلام) كرفت. 
[7ع"] واز مصادر مالى عمومى مسلمين و از ثروت هاى دولت آن روز قرار كرفت. هنكامى كه حكومت به 
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دست عمر بن عبدالعزيز رسيد, او فدك را به ورثه رسول خدا (صلى الله عليه وآله) باز ككرداند». [©”] . 

على (عليه السلام) در دوران خلاافتش فدك را به اهل بيت (عليهم السلام) باز نككرداند. امام كاظم (عليه السلام) در علت 
برنكرداندن آن به اهل بيت بيت (عليهم السلام) مى فرمايد: «زيرا ما اهل بيت نمى خواهيم كه كسى غير از خدا حقوق از دست رفته ما را 
بازيس كيرد و حق ما را از ظالمان بستاند. ما اولياى مؤمنانء به نفع آنان حكم مى كنيم و حقوقشان را از ظالمان باز يس مى 
كيريم» ولى براى خود اين كار را نمى كنيم.» [*”] . 

امام صادق (عليه السلام) نيز در اين مورد مى فرمايد: «زيرا ظالم و مظلوم هر دو بر خدا وارد شدند» خداوند مظلوم را ثواب داد و 
ظالم را عقوبت كرد. خداوند كراهت دارد جيزى را بركرداند كه خداوند بر غاصب آن عقاب كرده و بر كسى كه از او عضب 
شده» ثواب داده است». [ه6”] . 

اما هنكامى كه معاويه» خود را به عنوان خليفه بر مسلمانان تحميل كردء اين 

حقٌ يايمال شده را ب بيش از ييش به بازى كرفت و به حكم هواى نفس خويش آن رابه سه بخش تقسيم كرد: سهمى به مروان 
حكم؛ بخشى به عمرو بن عاص و ثلث ديكر 

ران قزق كود يدوا كذار سرد ديق شكل ند كه هذتن وبية دست فى كدت ذا 

اين كه در حكومت مروان حكم تمامى آن به اختيار وى درآمد و بعد از وى در دست 

عمر بن عبد العزيز قرار كرفت. او با رسيدن به خلافت فدكك را به فرزندان فاطمه (عليها السلام) 

ب ركرداند... [عع”] . 

هنكامى كه يزيد بن عبدالملك به حكومت رسيد آن را از اولاد فاطمه (عليها السلام) باز يس كرفت و در دست بنى مروان بود تا 
دولت آنان منقرض شاد. [/ا"] نوبت به عباسيان كه رسيدء ابوالعباس سفَاح با قيام خود و به جنكك آوردن خلافت» فدكك را به 


عبدالله بن حسن بن 
[ صفحه ه١]‏ 


حسن بن على بن ابى طالب سيرد. بعد از وى ابو جعفر منصورء آن را در زمان خلادفتش از بنى الحسن باز يس كرفتء اما يس از 
مدتى مهدى يسر منصور براى جندمين بار به خاندان فاطميين باز كرداند و دوباره موسى يسر مهدى از دستشان باز ستاند. [4ع”] از 
اين يس» همواره فدككث در دست عباسيان بود» تا اين كه نوبت به مأمون رسيد. او در سال دويست و ده هجرىء آن را به فاطميان باز 
كردائد... [54] اما هنكامى كه متوكل عباسى به خلافت رسيده فدكك را از فاطميان كرفت و به عبدالله بن عمر بازيار بخشيد. آن 
روز فدك يازده نخله داشت شت كه به دست مبارك ييامبر (صلى الله عليه وآله) كاشته شده بود. عبدالله بن عمر بازيار مردى به نام 


بشران بن اميه ثقفى را به مدينه فرستاد. بشران آن نخل ها را بريد و يس از بازكشت فلج شد. [80"] . 
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ياقوت حموى صاحب معجم البلدان در بحث از فدكك و نيز ابن منظور افريقى در مادّه «فدكث» مى كويند: «على و عباس در مورد 
فدك با يكديكر نزاع داشتند. على (عليه السلام)مى فرمود: ييامبر (صلى الله عليه وآله) فدك را در زمان حياتش به فاطمه (عليها 
السلام) بخشيدء ولى عباس از اين امر ابا مى كرد و مى كفت: فدكك ملكك رسول خداستء لذا من وارث آن هستم. نزاع را به نزد 
عمر آوردند. اواز حكم بين آن دو امتناع كرد و كفت: خود بهتر مى دانيد» من آن را به هر دوى شما تسليم مى كنم.» ]8١[‏ . 

از سخنان اين دو استفاده مى شود عمر فدكك را به على (عليه السلام) و عباس رد كرده استء ولى با تحقيق در قضيه بى خواهيم برد 
كه آنجه مورد نزاع اين دو نفر بود وعمر به آنها رد كردء همان صدقه بيامبر (صلى الله عليه وآله) در مدينه بوده كه از آن به 


«حوائط سبعه) تعبير مى شده استء نه فدكك و بر اين مطلب شواهدى مى توان اقامه كرد: 
[ صفحه ]١528‏ 


١‏ -اختلاف بين امام على (عليه السلام) و عباس طبق نقل اهل سنت,ء در اختصاصات ييامبر (صلى الله عليه وآله)» از اموال بنى نضير 
بوده است. [8037"] . 

7 برخى از روايات به طور صريح دلالت دارد براين كه ابوبكر و عمر فدكك واموال خيبر را كرفته و به هيج كس ندادند و تنها 
عمر صدقه رسول خدا (صلى الله عليه وآله) در مدينه را به على (عليه السلام) و عباس باز كرداند. 

مسلم نقل مى كند: «فاطمه» بعد از وفات رسول خدا (صلى الله عليه وآله) از ابوبكر خواست كه ارث خود را كه رسول خدا (صلى 
الله عليه وآله) به جاى كذاشته و از فيئ است - به او بدهد. ابوبكر ككفت: رسول خدا (صلى الله عليه وآله) جيزى را به ارث نككذاشته 
وهر جه هستء» صدتقه مى باشد فاطمه (عليها السلام)نصيب خود را از خيبر و فدكك و صدقه حضرت در مدينه خواست. ابوبكر از 
آن مانع شد...اما صدقه بيامبر (صلى الله عليه وآله) در مدينه را كه از آن به «حوائط سبعه) تعبير مى كنند ‏ به على و عباس مسترد 
كر وك عي عو قد كه را تكان داقع و كنك :ارم دو هعداقه رسؤل نهدا انك كد امك يعدا ازوف و لى اق تتلعيق عسة 
كردد...). [078] . 

فضل بن روز بهان هم اين مطلب را تأييد مى كند كه آنجه از ناحيه عمر به على (عليه السلام)و عباس بازكشت همان سهم بنى نضير 
بوده است. [عه"] . 

برخى از مؤرخان مى كويند: عثمان فدكك را به مروان بن حكم دادء اما در تاريخ ذكر نشده كه عثمان آن را از اهل بيت كرفته 


و به مروان داده است. در نتيجه بايد فدكك از ابوبكر و عمر به او منتقل شده باشد. 


دعاوى فاطمه 
اشاره 


از تاريخ استفاده مى شود كه حضرت زهرا (عليها السلام) در ادعاى به حق خود در امر فدكك و كرفتن آن از ابوبكر از سه راه وارد 
شدء تا بلكه بتواند غاصب را مجاب كرده حقٌّ خود را 
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| صفحه /اه١]‏ 


بكيرد كه مع الاسف به دليل عنادشان هيج يكك از سه راه جواب نداد و آنان حقّ مسلم حضرت زهرا (عليها السلام) در فدك را 
قصب كرا مويه اأننتعر كدسيطن كردا 

١‏ -ادعاى نحله و بخشش؛ 

؟ -ادعاى ارث؟؛ 


“"'-_ادعاى ذوى القربى. 
فدك نحله فاطمه 


روايات اهل سنت به طور صريح دلالت دارد كه ييامبر (صلى الله عليه وآله) فدكك را در زمان حياتش به فاطمه زهرا (عليها السلام) 
سسوظ. شيدق المقون نالو شعن خدرق كن عن عدن ك«لاموف يسكاس كد ايه "زرا انه ا النوين خنة '" بر ينامر (فنلى الله 
نهدو ل فازل شد رسن ل كنذا قيلي الله ليه ز1له) تدرا جونذ الاك وا بد رطا قر هوه 1486 . 

ابن ابى الحديد به سند خود از على بن ابى طالب (عليه السلام) نقل مى كند: فاطمه به نزد ابوبكر آمد و فرمود: «همانا يدرم فدكك را 
به من عطا كرد و على و أم ايمن نيز بر آن شهادت مى دهند. ابوبكر كفت: تو در اين باره غير از حقّ نمى كويى. آن كاه دستور داد 
تا صحيفه اى از يوست آوردند و در آن نوشت تا فدكك را به فاطمه زهرا (عليها السلام) مسترد دارند. از نزد ابوبكر كه خارج شدء 
در بين راه به عمر برخورد كرد. ازاو سؤال نمود: از كجا مى آيى؟ حضرت اعليها السلام) جريان را برايش تعريف كرد. عمر نوشته 
را كرفت و نزد ابوبكر آمد و به او كفت: آيا تواين نامه را به فاطمه داده اى؟ كفت: آرى. عمر كفت: على در شهادتش نفع خود را 
در نظر دارد وام ايمن هم كه زن است,ء لذا آب دهان در نامه انداخت و نوشته را ياكك كرد و سبس آن را ياره نمود. [82"] . 
ازاين داستان استفاده مى شود ابوبكر نحله بودن فدكك براى حضرت زهرا (عليها السلام) را 
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قبول داشته است, ولى ادعاى عمر مبنى بر اين كه على در شهادتش منافع شخصى خود را ملاحظه مى كند دروغ محض است و با 
روايتى كه از رسول خدا (صلى الله عليه وآله) در شأن آن حضرت عليه السلام)رسيده سازكارى ندارد؛ زيرا على (عليه السلام) به 
طور حتم از جمله اصحاب كسا است كه خداوند در شأن آنان آيه تطهير و عصمت نازل كرده است. [501] على (عليه السلام) كسى 
است كه با قرآن و قرآن نيز با او است» [88*] لذا كسى حقٌّ ندارد بر او اشكال بككيرد. او به نص آيه مباهله» نفس رسول خدا (صلى 
الله عليه وآله)است؛ [894"] از همين رو در فضايل و كمالات با او مساوى است. 

اككر كسى در دفاع ازعمر بن خطاب بكويد كه آيه شهادت ' و اسْتَشْهِدُوا شَّمِيدَيْن مِنْ رجالكم فَإِنْ لَمْ يبكونا رَجُلَينِ فَرَجُل وَ 
امْرأتانٍ مِمّْ تَوْضَوْنَ مِنّ الشْهَداءِ [" ]"9٠‏ دلالت دارد بر لزوم شهادت دو مرد يا يكك مرد و دو زن كه در مورد ادعاى حضرت زهرا 
سلام الله عليها وجود نداشته؛ از همين رو عمر آن را قبول نكرده است. 


در جواب كوييم: آيه اكر عموم دارد» بايد آن را تخصيص زهده به غير مواردى كه با نص از آيه خارج شده است؛ زيرا آيات و 
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روايات فراوان دلالت بر عصمت على (عليه السلام) و فاطمه (عليها السلام) از هر كونه كناه و اشتباه و خطا و نسيان دارد. 

تاريخ از اين كه ييامبر (صلى الله عليه وآله) حجره هايش را به زن هاى خود بخشيده؛ ساكت است و قرآن به صراحت دلالت دارد 
كه حجره هاى ييامبر (صلى الله عليه وآله) ملكك خود حضرت بوده است؛ آن جا كه مى فرمايد اليا انها الذية اعتو لا تخارا 
يوت الننَ إلا أن يُؤْدَنَ لَكمْ؛ [" "8١‏ «اى مؤمنين داخل حجره هاى بيامبر (صلى الله عليه وآله) بدون اذن آن حضرت نشويد». حال 
حككونه ابوبكر ادعاى زنان ييامبر (صلى الله عليه وآله) در مالكك بودن حجره هاى ييامبر (صلى الله عليه وآله) را تصديق مى كندء 
ولى ادعاى حضرت زهرا (عليها السلام) را در نحله بودن فدكك با اين كه على (عليه السلام)و ام ايمن را نيز شاهد كرفت» نمى 
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ادعاى ارث 


اشاره 


فاطمه زهرا (عليها السلام) بعد از آن كه ديد از اين راه -ادعاى نحله ‏ نمى تواند حق خود را ازآنان يس بككيرد» راه ديكرى را در 
بيش كرفت. 

ابن ابى الحديد از ابى بكر جوهرى نقل مى كند: «هنكامى كه خبر به فاطمه (عليها السلام) رسيد كه ابوبكر عزم كرده تا او رااز 
ارئش محروم سازدء مقنعه خود را بر سر كرد و در ميان جماعتى از قومش در مسجد بر ابوبكر وارد شد و در ضمن خطبه خود 
فرمود: «آيا شما با اين يندارتان كه براى من ارثى نيست» حكم جاهلت را مى طلبيد؟...». [89"] . 

حلبى در سيره خود نقل مى كند: «فاطمه زهرا (عليها السلام) به ابوبكر فرمود: جه كسى از تو ارث مى برد؟ كفت: اهل و اولادم. 
حضرت فرمود: يس جرا من از يدرم ارث نبرم؟! ابوبكر كفت: از رسول خدا شنيدم كه مى فرمود: ما ارث نمى كذاريم. فاطمه از 
سخن ابوبكر غضبناك شد و او را تا هنكام وفاتش ترك نمود). [29”] . 

همو نقل مى كند: فاطمه دختر رسول خدا (صلى الله عليه وآله) نزد ابوبكر آمد. او بالاى منبر بود وفاطمه خطاب به او فرمود: «اى 
ابابكر! آيا در كتاب خدا است كه دخترت از توارث ببرد» ولى من از يدرم ارث نبرم؟» ابابكر از اين سخن ناراحت شد و كريست. 
آن كاه از منبر يايين آمد و نامه اى نوشت و فدك را به حضرت تحويل داد. در اين هنكام عمر وارد شد و خطاب به ابوبكر كفت: 
از كجا اين كونه بر مسلمانان انفاق مى كنى؟ آن كاه نامه را ككرفت و ياره كرد. [ع2"] . 


ارث انبيا در قرآن 
اشاره 


خداوند متعال از قول زكريا (عليه السلام) مى فرمايد ": و إِنَّى خَِفْتٌ الْمَوالِ مِنْ وَرائى و كانّتِ امْرَأتى عاقراً فَهَثْ لِى مِنْ لَدّنَك وَلِيا 


- يَِنْيَى و يرث مِنْ آل يَعْقُوبَ وَ اجعلَه 
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رَبٌ رَضْياًءِ [" هع*] «و همانا من از اين وارثان كنونى بيمناكم [مبادا كه يس از من در مال و مقامم خلف صالح نباشند و راه باطل 
يويند] زوجه من هم نازا و عقيم است تو از لطف خاص خود فرزند و جانشين صالحى به من عطا فرما كه او وارث من و آل يعقوب 
باشد و تو اى خدا او را وارثى يسنديده و صالح كردان). 

هم جنين از قول حضرت زكريا (عليه السلام) مى فرمايد ": َب لا كَذَدْنى قدا وَأَنْتٌ حَيرْ الوارثين؛ [" #8"] «بار برورد كارا! مرا ثنها 
مككذار زيرا تو بهترين وارث اهل عالمى). 

ونيز مى فرمايد ": وورث سُلَيِمانٌ داوود؛ [" /881] سليمان از داود ارث برد). 


مقصود ازارث در اين آيات» ارث مال است نه علم و معرفت» به جهت: 
موافقت با لغت و عرف 


لفظ ميراث وارث» هر كاه در لغت و عرف استعمال شود. مراد از آن مال است نه ارث علم و معرفت. اكر در عرف كفته شود: 
فلن شخص وارث فلا-نى است؛ يعنى وارث او در مال استء نه علم؛ مككر آن كه قرينه اى بر خلاف آن آورده شود كه مقصود از 
آن علم باشد؛ مثل قول خداوند متعال ": أوْرَنْنا بَنِى إشرائيلٌ الكتات [" 28”] يا آيه 8 اوزنا الكتابت النية اصْطفَيْنا مِنْ عبادنا" 
[28"] بااعتادرث «العلماء وؤكة الأنباءة: 

حال اكر سؤال و خواسته حضرت زكريا (عليه السلام) از خداوند؛ وارث در علم بود» بايد اين كونه سؤال مى نمود: «١يرثنى‏ فى 
علمى و يرث من آل يعقوب النبوة» زيرا مجاز كويى بدون قرينه جايز نيست. خصوصاً در كلام حضرت قرينه اى است كه دلالت 
قاوة رايد كوي لمحف يك اريك فى شال زرده اسك رن | اوه عداوقة فال مرفي ين عند "بير الى شك العواك هن قوات " 


[00"] و مقصود از «موالى» يسر عموهايش است و حضرت 
| صفحه ]١8١‏ 


زكريا (عليه السلام) از آنان خوف داشته كه در اموالش تصرف كنند و آنها را در خلاف شرع مصرف نمايند. از همين روء ظاهر 
آيه دلالمت دارد بر اين كه سؤال و خواسته حضرت از خداوندء ذريه و نسل بوده تا بعد از او اموالش را به دست كرفته و در راه 
فخر رازى در مورد هر دو آيه مى كويد: مقصود از ميراث» وراثت مال است و اين» قول ابن عباس» حسن و ضحاك است و قول به 
وراثت توت را تنها از ابى صالح نقل كرده است. ]77١[‏ . 

موافقت با فهم ظاهر 

صحابه و غير صحابه از حديث: «ما تركناه صدقةٌ» ارث در مال را فهميده اند» نه ارث در علم و تنها ناقل آن خود ابوبكر است. 
موافقت با عقل 


علم و نبوت و معرفت» از جمله صفاتى نيست كه بتواند انسان آنها را به ارث بككذارد اصلا آنها ارث يذير نيستند» و كر نه لازم مى 
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آيد كه همه اولاد حضرت آدم (عليه السلام)عالم و ييامبر باشندء» زيرا خداوند مو فرمايد 5 ع آدم الأشماء كلهاة [ " ورمع ] (به 


آدم همه اسم هارا تعليم داد). 
هم جنين اولاد ييامبر اسلام (صلى الله عليه وآله) همه عالم و ييامبر باشند» در حالى كه اين طور نيست. 


موافقت با شرع 


محقك بن ععزير :طبر دن تفسير غود اق قتاده نقل من كتل: وسول خندا (صلن الك غليه وآله) هكامى كه ابن آبه را قراتت مى كرد ": 


وَإِنّى خِفْتٌ الوا " مى فرمود: «خدا رحمت كند زكريا را 
[ صفحه ]١27‏ 


كه هيج ورثه اى از خود به جاى نككذاشت. [/737] . 

از حسن روايت شده كه رسول خدا (صلى الله عليه وآله) فرمود: «خدا رحمت كند برادرم زكريًا را كه ورثه مال نداشتء آن زمانى 
كه از خدا فرزندى خواست و مى كفت ": فَهَتْ لى م ِنْ لَدُنْك وَلَِا َريَى وَيَرت مِنْ آل يَعْقُوبَ. [" 10# . 

فخر رازى در تفسير آيه ": وورث سُلَتِمانٌ داود " مى كويد: در آيه اختلاف است. حسن آن را به ارث در مال معنا كرده استء زيرا 
نبوت غطايى است كه ابتداثاً اكمس لوقه له أن ديه اورف لاه شود.) [0/ا؟]. 

زمخشرى در ذيل آيه شريفه ": إذ عرض عَلَِهِ بِالعَشِىٌ الصافناتٌ الجيادٌ [" 53/8] مى كويد: روايت شده كه سليمان با اهل دمشق و 
بين عتكف تموداو به هزار اس «سترشى بيذا كرد بركى كقنة اند آن هزار اسيرا ا يدرك بايث برذه يوه ويدرشسن اتهاارا 
از عمالقه به دست آورد. [لالا”] . 

بيضاوى نيز در انوار التنزيلذيل آيه فوق اين قول را نقل كرده است. بغوى در تفسير معالم التنزيل در ذيل آيه شريفه "يري بوث 


آل تعنوت: "التصدن 1 سن كيل كسنتميوة ازاك ادي انك وال امك 
موافقت با قرائن موجود 


الف) حضرت زكريا (عليه السلام) از خداوند مى خواهد كه وليىّ كه به او مى دهد «رضى» باشد؛ يعنى مورد رضايت او و 
بند كانش باشد. اين تعبير با ارث در مال سا زكارى دارد» نه ارث در علم و نبوت»ء زيرا اكر سؤال و خواسته حضرتء وارث در علم و 


تيوك يوق قطعا درضئ) او مرضى خدا بودن در آن نهفته است. به دليل اد بن كه اكر كسى در خواست وارث 


]١ 8# صفحه‎ [ 


نبوت و علم مى كندء به طور قطع او غير مرضى نخواهد بود و اشتراط مرضى بودن بر خداوند معنا نخواهد داشت. اين مثل آن است 
كه كسى از خدا بخواهد تا برايش ييامبرى بفرستد به شرط اين كه كاملء بالغ و عاقل باشد و اين» بر خلاف آن صورتى است كه 
ارث را در مال فرض كنيم. 

فب)اخداوتد تحال فى #رمايد '":وورث شايان داور " مراد از آن» ارث در مال يا اعم از مال و جاه و ملكك است؛ همان كونه كه 


5 . 55 1 - . . 1 1 5 ارال 0 0 
فخر رازى در تفسير خود مى كويد. زيرا خداوند متعال درباره سليمان (عليه السلام) مى فرمايد : وَأوتينا مِنْ كل شىء؛ [ ]| «و 
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به ما از هر كونه نعمتى عطا شد). 

هركز آيه مختص به علم و نبوت نيستء زيرا سليمان در زمان حيات داود بر بنى اسرائيل نبى بود و احتياج به اين نداشت كه علم و 
تروف :ا( توش ودار وسكداونان مسال د لناب "ف لتواقراها قر لمان 1 كاذ | تاشكم وول |" ونا يها |تفتاوت نه 
سليمان آموختيم و به هر يكك [از سليمان و داود] مقام حكمرانى و دانش عطا كرديم). 


ازاين آيه استفاده مى شود كه هر دو در يكك زمان نبى بوده اند. 
اطلاق آيات ارث 
اشاره 


خداوند متعال مى فرمايد ": لِلرّجِالٍ نَصيبٌ مما ترك الوالندان وَالأَْرَبُونَ وَلِلِنّساءِ نَصدِيبٌ مما ترك الوالدانٍ وَالأقرَبُونَ مِمَا قل مِنْهُ أو 
كثْرٌ نَصِيبا مَْرُوضا؛ [" ]8١‏ «براى فرزندان يسر سهمى از تركه ابوين و خويشان است و براى فرزندان دختر سهمى از تركه ابوين و 
خويشان جه مال اندكك باشد بالكداسان تسبياهر كاز ان | الل ] معين كرديده است). 

والواعن فرهاين ": : يُوصِديكمْ اللَهُ فى أَؤْلادِكُم للذّكر ميل عط الأنتيين؛ [' ' 1] «حكم خدا در حق فرزندان شما اين است كه يسران 


دو برابر دختران ارث برنك). 
صفح عو1] 


علماى امّت اجماع كرده اند بر اين كه آيات قرآن عموم دارد و از آن جمله است عموم ارث و نمى توان از عموم آن رفع يد كرد 
مكر با دليل قطعىء نه مثل حديثى كه تنها راوى آن از ميان صحابه؛ ابوبكر است كه از ييامبر (صلى الله عليه وآله) نقل كرده: انبيا 
مالى به ارك تمى كذارند؛ خضوصا بادر نظر كرفتن اين كه انبياى ديكر از قبيل: زكريا زداوه مال'به اث كذاشته اند و ابوبكره ثرد 
امام على (عليه السلام) و فاطمه (عليها السلام) و عباس متهم است. از همين روء شهادت و نقل خبر او مورد قبول نيست. 


حديث از طريق اماميه 


حديث ارث نككذاشتن انبيا در برخى كتاب هاى شيعه اماميه نيز وارد شده است. صاحب معالم در مقدمه كتاب خود به سندش از 
امام صادق (عليه السلام) نقل كرده كه رسول خدا (صلى الله عليه وآله)فرمود: «...و ان العلماء ورثة الانبياء و ان الانبياء لم يورٌ ثوا در 
هما ولا ديناراً ولكن ورّثوا العلم.. .4 [87] و همانا علما وارثان انبيايند و انبياء درهم و دينار به ارث نككذاشتند...). 

در جواب اين حديث مى كُوييم: 

١-اين‏ حديث ذيل ندارد؛ يعنى آنجه در برخى از مصادر اهل سنت از ابوبكر نقل مى كنند كه رسول خدا (صلى الله عليه وآله) 
فرمود: «نحن معاشر الانبياء لانورث ما تركناه فهو صدقه)» ذيل حديث يعنى: «ما تركناه فهو صدقة)» در اين جا نيامده است. 

؟ امام خمينى رحمه الله در توجيه اين حديث مى فرمايد: «انبيا (عليهم السلام) به حسب اين مقام روحانيت» مالكك درهم و دينار و 
متوجّه به عالم ملكك و * ارو رح رع سي ار عر وار سرامي ركان 
حسب ولا-دت ملكى و شئون دنيوى داراى تمام حيثيات بشريّه بودند " فل إلما آنا نكف متلكم [' "6 رركر عن شرف نافد شنا 


هستم). و وارث آنها به حسب اين مقامء علما نبودند» 
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بلكه اولاد جسمانى خودشان بودند؛ وارث آنها به حسب مقام جسمائيت ممكن است درهم و دينار باشد. 

واين حديث شريفه دلالت واضحه دارد بلكه صراحت دارد در وراثت روحانيه» به طورى كه ذكر شد. و مقصود رسول اكرم (صلى 
الله عليه وآله) از حديثى كه منسوب به آن سرور است كه «نحن معاشر الأنبياء لانورّث» بر فرض صححت معلوم است همين بوده كه به 
حسب شأن تبوت و وراثت روحانى» ارث مال و منال نمى كذاريمء بلكه ارث ما علم است. جنانجه واضح است. والسلام). [785] . 


ادعاى سهم ذوى القربى 


يكى از راه هاى ديكرى كه حضرت زهرا (عليها السلام) براى كرفتن حقّ به غصب رفته خود به كار كرفت» ادعاى سهم «ذى 
القربى) بود. 

ابن ابى الحديد در شرح نهج البلاغه مى كويد: 

«مردم مى يندارند كه نزاع فاطمه با ابابكر تنها در دو امر بوده است: يكى ميراث و ديكرى نحله و بخشش. ولى در حديثى يافتم كه 
حضرت در امر سوّمى نيز با ابوبكر به نزاع برخاسته است كه همان سهم ذى القربى است. ولى ابوبكر از اين راه هم حاضر نشد كه 
فدك را به حضرت فاطمه (عليها السلام) باز كرداند.» [88] . 

مقصود از ادعاى سهم «ذى القربى» آن است كه حضرت زهرا (عليها السلام) ادعاى سوّمى برابى بكر نمود؛ خداوند متعال مى 
: وَاعْلَمُوا أ نّما عَنِمتُمْ بتكي أن المخيمة ولدهرل ولدى الثدى وَاليتامى وَالمساكين وَابْن السَبِيل؛ [" 88"] «اى مؤ منان 


بدانيد كه هر جه به شما غنيمت و فايده رسد خمس آن خاص خدا و رسول و خويشان او و يتيمان وفقيران و در راه ماندكان 


فرمايد ' 


اشسبت): 


دراين آيه شريفه خداوند متعال براى ذوى القرباى ييامير (صلى الله عليه وآله) خمس فرض كرده 
عرشي 82 ] 


استء لذا حضرت زهرا (عليها السلام) از اين راه نيز بر ابوبكر احتجاج كرد تا حقّ خود را از وى بككيرد» ولى او موافقت نكرد. 
ابن ابى الحديد به سند خود از انس نقل مى كند كه فاطمه (عليها السلام) نزد ابابكر آمد و خطاب به او فرمود: تو خود مى دانى كه 
جككونه ما رااز صدقات محروم ساختى و نيز ما را از فيئ كه قرآن آن را سهم ذوى القربى قرار داده» منع كردى؟ آن كاه اين آيه را 


قرائت نمود ': وَاعْلْمُوا أ نّما عَنِمْتُمْ مِنْ شَىء فَأنَ لله حَمّسَهُ وَلِلِرَسُولٍ وَلِذِى القوبى. [" 41"] . 
اهداف حضرت زهرا در كرفتن فدى 


همان كونه كه كفته شدء حضرت زهرا (عليها السلام) با شدّت تمام در كرفتن فدكك از ابوبكر و عمر سعى نمود واز آنجا كه او 
معصوم است و اشتباه نمى كند بايد ملاحظه كنيم كه جرا حضرت اين همه در كرفتن فدكك ‏ كه حقّ مسلم او بود -اصرار نموده 
است؟ آيا اين مسئله تنها جنبه مالى داشته يا جهات ديكرى نيز حضرت در اين مطالبه در نظر كرفته است؟ 


با تأمل مى توان به مجموعه اى از اهداف بى برد كه اينكك به برخى از آنها اشاره مى كنيم: 
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١‏ حضرت در صدد بازكرداندن حقٌّ مسلم به غصب رفته خود بود و اين براى هر انسانى كه به او ظلم شده امرى طبيعى است كه 
در مطالبه حقٌ خود از راه هاى مشروع آن نهايت كوشش خود را به كار بندد. 

١‏ حزب حاكم بر تمام حقوق سياسى و اقتصادى بنى هاشم استيلا بيدا كرده و تمام امتيازهاى مادى و معنوى را از آنها قطع كرده 
بود؛ از همين رو حضرت در صدد بود كه يكك منبع درآمدى براى آنان در نظر داشته باشد. 

*' هدف حضرت زهرا (عليها السلام) از اصرار اين بود كه راه را براى مطالبه حقٌّ به تاراج رفته شوهرش امامت هموار كند. 
حقيقت مطلب اين است كه فدككء هم ياى خلافت به بيبش مى رفت و آن رمزى براى خلافت و امامت اسلامى بود كه هر كس آن 


رابه دست 
| صفحه /ا8١]‏ 


مى كرفتء امامت و خلافت را صاحب بود. حضرت زهرا (عليها السلام) با تأكيد فراوانى كه در يس كرفتن آن از ابوبكر داشت» در 
واقع در صدد تثبيت و هموار كردن خلافت براى شوهرش على (عليه السلام) بوده است. 

ازاين جاست كه امام كاظم (عليه السلام) ‏ بعد از آن كه هارون الرشيد اصرار كرد كه فدكك را از او يس بككيرد ‏ فرمود: من آن را 
بس نمى كيرم مكر با حدودش. هارون كفت: حدودش جه مقدار است؟ حضرت فرمود: حدّ اول آن عدن؛ حد دوم سمرقند» حدّ 
سوّم آفريقا و حدّ جهارم آن كناره درياى روم وارمنستان است. هارون كفت: يس براى ما جيزى باقى نمى ماند؟.... [84] . 
ازاين حديث استفاده مى شود فدك تعبير ديكر از خلافت اسلامى بوده استء لذا حضرت زهرا (عليها السلام) آن را مقدمه وزمينه 
لازم براى رسيدن على (عليه السلام) به خلافت قرار داده است. 

با اصرارى كه حضرت زهرا (عليها السلام) و بى كيرى قضيه ‏ آن هم در ملأعام ‏ دارند» اين نكته را نيز مى خواهند به مردم 
بفهمانند كه اى مردم! اين كسى كه حكومت به حقٌّ على بن ابى طالب (عليه السلام) را غصب كرهده و ادعا مى كند كه خليفه رسول 
خدا (صلى الله عليه وآله)بر مسلمين است. كسى نيست كه به حقٌّ بر شما حكومت مى كند واصلا شايستكى اين مقام را ندارد» زيرا 
اوليات دستورات اسلامى را زيريا كذاشته و به آن عمل نمى كند؛ حال جككونه مى تواند خليفه مسلمين باشد؟ 

از آنجا كه مردم مى دانستند فدكك ملكك خاص رسول خدا (صلى الله عليه وآله) بوده و آن حضرت به دخترش فاطمه زهرا 
(عليها السلام) بخشيده استء اكر فاطمه (عليها السلام) آن را از ابوبكر مطالبه نمى كرد در حقيقت تأييد حكومت و كمكك بر كناه 
وغضب بود از جهتى تقويت بنيه مالى دستكاه حاكم محسوب مى شد؛ از همين رو حضرت (صلى الله عليه وآله وسلم)صلاح را بر 
اين ديدند كه حقشان را دنبال كرده و از ابوبكر مطالبه كنند. در حقيقت نوعى مبارزه منفى با دستككاه خلافت انجام دادند. 


شهيد صدر رحمه الله مى فرمايد: «منازعه فدكك قيامى عليه اساس حكومت است»ء و 
| صفحه ]١28/‏ 


فرياد آسمان كيرى كه فاطمه (عليها السلام) خواست به وسيله آن» سنكك كجى را كه تاريخ بعد از 
ماجراى سقيفه بر آن بنا شد» درهم فروشكند. 


انبوهى از مهاجرين و انصارء ايراد فرمود نككّاهى بيفكنيم. در اين خطبه؛ بيشتر سخن در مدح على (عليه السلام) و ستايش موضع 
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كيرى هاى اسلامى و جاودانه او واثبات حقٌ اهل بيت رسول خدا (صلى الله عليه وآله)است؛ آن جا كه مى كويد: «آنها وسيله 
رسيدن انسان ها به خداوند» و خاصان و ياكان اويند و كواهان غيب الهى و ميراث بران خلافت و حكومت ييامبرانند.» 

وذراضمن سرؤتئش و نكوهش سلماتثان: هشدار مى دهد كه: آنان به تكون بحت ذر افتاه اند و تاشاستى رابه خنطا و بى تدبيرق 
بركزيده و به آيبن كذشتكان خود باز يس كشته اند و به قصد آب به آبشخور ديككران دست يا زيده اند وامر مهم خلافت را به نا 
اهل سيرده و با اين كارها به فتنه عظيمى فرو افتاده اند...). 

«جكونه رهبرى ات راء از يايكاه رسالت و قواعد استوار نبوّت و مهبط روح الامين دور ساختند و آن رااز دست آكاهان دنيا ودين 
باز كرفتند؟ بايد بدانند كه اين كار زيانى آشكار است...). 

سيس مى فرمايد: «ظن غالب بر اين است كه حضرت زهرا (عليها السلام) مى توانست در ميان يبروان يدرش و ياران بركزيده وى - 
كه هيج كونه ترديدى در صداقت او نداشتند ‏ كسى را بيدا كند و به همراه على (عليه السلام) ينه لازم را در اثبات مدعاى خود 
اقامه نمايدء اما مى دانيم كه او هركز جنين نكرد. آيا اين كار به ما نشان نمى دهد كه هدف والاى فاطمه (عليها السلام) كه قدرت 
طلبان به خوبى آن را مى شناختند اثبات ميراث و مال يدرى نبود» بلكه وى در محو آثار سقيفه همت كماشت و در رسيدن به اين 
مقصوده نه با اقامه بينه در باب فدكء بلكه با افشاى كمراهى و خطا كارى مردم, با ارائه شواهد زنده اى ينه را در بيشكاه تمامى 


ملك اقامد تحوس ار ادن بود آن امرى كه در طول مبارزات» هدف اصلى حضرت زهرا (عليها السلام) را تشكيل مى دادا. [84"] . 


]١24 صفحه‎ | 


مراحل قيام و مبارزه حضرت زهرا 


مبارزه حضرت زهرا (عليها السلام) با دستكاه خلافت در جند مرحله بود: 

١‏ كسى را به نزد ابوبكر فرستاد كه در مسائل ميراث با او بحث كند و حقوقش را مطالبه نمايد. اين اوّلين كامى بود كه حضرت 
برداشت و مقدمه اى شد كه خود مستقيماً به اين كار اقدام كند؛ 

؟ در اجتماع خاص رو در روى خليفه ايستاد و با او مقابله كرد واز راه هاى مختلف به دفاع از خود يرداخت و حمّش را مطالبه 
كرد؛ 

خطبه اى در مسجد ييامبر (صلى الله عليه وآله) در دهمين روز رحلت ييامبر ايراد فرمود؛ 

- هنكامى كه ابوبكر و عمر براى عذر خواهى به ديدار او آمده بودند» در آن جا نارضايتى خود را از آن دو ابراز نمود و خشم 
خدا و رسول رااز آنان اظهار داشت؛ 

ه ‏ هنكامى كه زنان مهاجران و انصار به ديدارش آمدند براى آنان سخترانى كرد؛ 

* به شوهرش على (عليه السلام) وصيت كرد كه هيج كس از آنان در مراسم تجهيز و تدفين حاضر نشوند و اين دليل بر ناخشنودى 


اواز آنان بود. 


]١٠7٠١ صفحه‎ | 
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ازدواج ام كلثوم 
اشاره 


ازدواج ام كلثوم با عمر بن خطاب يا خواستكارى از او مورد اختلااف شديد علماى اسلام و مورّخان قرار كرفته است: برخى «ام 
كلثوم» را دختر امير المؤمنين (عليه السلام)ندانسته بلكه ربيه آن حضرت مى دانند عدّه اى ازدواج را در حدّ خواستكارى مى داننده 
دسته اى ازدواج را ناكام و بدون عروسى دانسته اند» برخى نيز آن را با ميل و رغبت امام على (عليه السلام) و بعضى ديكر آن را با 
اكراه و تهديد مى دانند. 

برخى از اهل سنت در بحث امامت به اين موضوع استناد كرده و كفته اند: اين قضيه از جمله امورى است كه دلالت دارد بر اين كه 
امام امير المؤمنين (عليه السلام) از رفتارها و كردارهاى خليفه دوم خشنود بوده و حكومت اورا تأييد مى كرده كه دخترش را به 
نكاح او در آورده است. همان كونه كه «باقلا-نى» از متكلمان عامه به آن استشهاد كرده است. اكنون به تفصيل اين ماجرا مى 


روايات قضيه 


از جمله امورى كه اين ماجرا را يبجيده كرده اين كه شيعه و سنّى آن را در مصادر حديثى خود آورده استء اكرجه اهل سنت آن 
رابا تفصيل و دقت فراوان نقل مى كنند و شيعه اماميه آن را به صورت مجمل يا به عنوان حكايت از اهل سنت يا از باب الزام خصم 
به اعتقادها و باورهاى خود نقل كرده است. اينكك به برخى از روايات كه در مصادر اهل سنت آمده اشاره مى كنيم: 


| صفحه ١ال9ا١]‏ 


١-ابن‏ سعد مى كويد: «.. عمر بن خطابء ام كلثوم دختر على بن ابى طالب را به ازدواج خود در آورد» در حالى كه دخترى غير 
بالغ بود و نزد او بود تا هنككامى كه عمر كشته شد و براى او دو فرزند به نام زيد و رقيه به دنيا آورد.) [90"] . 

١‏ حاكم نيشابورى به سند خود از على بن حسين نقل مى كند: عمر بن خطاب براى خواستكارى ام كلثوم دختر على (رضى الله 
عنه) نزد او مد وازاو خواست كه دخترش را به نكاح وى در آورد. على (عليه السلام) فرمود: من او را براى فرزند برادرم» عبد الله 
بن جعفر كذاشته ام. عمر كفت: بايد او را به نكاح من در آورى... آنكاه علي (عليه السلام) ام كلثوم را به ازدواج او درآورد. سيبس 
عمر نزد مهاجران آمد و كفت: آيا به من تبريكك نمى كوبيد؟ كفتند: به جه دليل؟ كفت: به دليل ازدواج با ام كلثوم دختر على 
همين روء دوست دارم كه بين من و رسول خدا (صلى الله عليه وآله) نسب و سبب باشد.) [591] . 

"- بيهقى نيز به سند خود از على بن الحسين (عليه السلام) نقل مى كند: عمر بعد از انجام كرفتن ازدواج از مهاجران خواست كه به 
او تبريكك كويند» زيرا از رسول خدا (صلى الله عليه وآله)شنيده بود كه هر سبب و نسبى غير از سبب و نسب حضرت در روز قيامت 
منقطع مى شود.) [797]. 

اين قضيه را عده اى ديكر» امثال: خطيب بغدادىء» [797] ابن عبد البرٌء [94"] ابن اثير [90] و ابن حجر عسقلانى [928”] نقل كرده 


اند. 
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بررسى كلى سندها 


١‏ بخارى و مسلم از ذكر اين حديث اعراض كرهده و آن را در دو كتاب معروف و 
| صفحه |١٠77”‏ 


مهم خود نقل نكرده اند و جه بسيار احاديثى كه به همين جهت علماى اهل سنت تضعيف نموده اند. 
١‏ حديث در صحاح سنّه و ديكر كتاب هاى معروف اهل سنتء همانند مسند احمد بن حنبل نيامده است. 


بررسى سند هر يك از روايات 


حاكم نيشابورى در نقل ماجرا آن را صحيح, ولى ذهبى در تلخيص المستدركك سند آن را منقطع دانسته است؛ همان كونه كه 
بيهقى آن را مرسل مى داند. هم جنين بيهقى با سندهاى ديكرى اين قضيه را نقل كرده كه همه آنها ضعيف است. 

ابن سعد نيز حديث را در الطبقات الكبرى به طور مرسل نقل كرده است. ابن حجر در الاصابه با سند خود نقل كرده كه در آن «عبد 
الرحمن بن زيد بن اسلم» است كه تعداد زيادى از علماى رجال اهل سنت او را تضعيف نموده اند. [/191] هم جنين در سند آن 
«عبدالله بن وهب» وجود دارد كه تضعيف شده است. [798] . 

ابن حجر به سندى ديككر از عطاء خراسانى نقل كرده كه ابن عدى و بخارى او رااز جمله ضعيفان شمرده اند. [99] . 

خطيب بغدادى نيز آن را با سندى نقل كرده كه در آن احمد بن حسين صوفىء عقبهُ بن عامر جهنى و ابراهيم بن مهران مروزى 
وجود دارد كه اوّلى تصريح به ضعف او شده. دوّمى را از لشكريان و اميران معاويه ذكر كرده اند و سوّمى نيز مهمل دانسته شده 


است. در نتيجه مى توان كفت كه هيج يكك از روايات» سند معتبرى ندارد. 
بررسى متون احاديث 

اشاره 

با مراجعه به متن هاى مختلف احاديثء به برخى از اشكال ها اشاره مى كنيم: 


|[ صفحه "/7ا١]‏ 


تهديد وارعاب 


ازبرغى روايات استقاده مى شود كه عنواستكازى با تهديد وارعاب يود اسث. 


كلينى از امام صادق (عليه السلام) در مورد ازدواج ام كلثوم نقل مى كند كه حضرت فرمود: «وى زنى از زنان ما بود كه غاصبانه به 
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ازدواج ديكرى در آمد...) [860|. 

شيخ مفيد (رحمه الله) مى فرمايد: «امير المؤمنين (عليه السلام) به دليل تهديد عمر و در امان نبودن جان خود و شيعيانشء از روى 
ضرورت,. و ناجارى تن به اين امر داد و همان كونه كه در جاى خود كفته ايم» ضرورت اظهار كلمه كفر را مشروع مى كند؛ 
عداو تن مسال من قماين": الأفن اك وَكَلبهُ مُطْمَئْن بالإيمانٍ [". ]50١‏ . 

ابن سعد نقل مى كند كه على (عليه السلام) در جواب خواستكارى عمر فرمود: او دخترى كوجكك است. عمر در جواب كفت: به 
خدا سوكند توحقٌ ندارى كه مرا ازاين كار منع كنى و من مى دانم كه جرا او را به نكاحم در نمى آورى.... [507] . 

ابن المغازلى نيز از عمر بن خطاب نقل مى كند كه كفت: به خدا سو كند! مرا جيزى بر اصرار اين خواستكارى وادار نكرد» مكر آن 
كه از رسول خدا شنيدم.... [08] . 

ازاين حديث استفاده مى شود حضرت بنا به اصرار زياد تن به اين درخواست داد. 

ازابرعى متو تاريكى تبر اناده مى شود خواستكارق يه ويشتهاد وتأكيد اغعمرو: بن عاص») بوده است. 

شيخ مفيد (رحمه الله) مى فرمايد: «ضرورت»ء هركاه انسان را به نكاح و دختر دادن به كمراه بكشاند» در صورتى كه او اظهار به 
كلمه اسلام دارد. كراهت برطرف شده و نكاح جايز مى شود. اين ماجرا از قضيه قوم لوط تعجب انككيزتر نيست. حضرت لوط (عليه 


السلام) به آنان ييشنهاد كرد: ه ركدام از دخترانش را مى خواهند به نكاح خود در آورندء با آن كه آنان 
| صفحه #/ا١]‏ 


كافر و كمراه بودند خداوند از قول او مى فرمايد ": هؤّلاءِ بناتى هُنّ أَطْهَرْ لَكُمْ [ " ]8٠‏ ؛ «اينان دختران من هستند و براى شما ياكك 
ترند)». [500]. 

همو در جايى ديكر مى نويسد: «بر فرض صححت اصل قضيه» براى آن دو توجيه هست كه هر دو با مذهب شيعه در كمراهى سابقين 
بر امام على (عليه السلام)» منافاتى ندارد: 

الف) نكاح طبق ظاهر اسلام صورت كرفته كه عبارت است از: شهادتين» نماز به سمت قبله و اقرار به تمام شريعت. اكرجه افضل آن 
ل ل م ا ل ا ل 0 
اسلام خارج نكند. ولى اككر ضرورت» كسى را مجبور به نكاح با انسان كمراه وادار كند» در صورتى كه اظهار به كلمه شهادتين 
دارد» كراهت از آن برطرف مى شود و جيزى كه در حال اختيار مكروه بوده. جايز مى كردد. اميرالمؤمنين (عليه السلام) احتياج به 
تأليف قلوب و حفظ خون ها داشت؛ از همين رو ملاحظه كرد كه اكر بخواهد با اين امر مخالفت كندء در دين و دنياى مردم فساد 
ايجاد خواهد شد.ء لذا به در خواست او جامه عمل يوشانيد. 

ب) نكاح و ازدواج با كمراه -همانند كسى كه منكر امامت بوده و آن را براى كسى مى داند كه استحقاقش را ندارد حرام است» 
مككر در صورتى كه انسان بر دين و جانش بترسد؛ همان كونه كه اظهار كلمه كفر ‏ كه ضد كلمه ايمان است در همين صورت 
جايز است و خوردن مردار و كوشت خوك هنكام ضرورت حلال مى كردد؛ اكرجه در صورت اختيار» حرام است. در جاى خود 
به اثبات رسيده كه ضرورت هاء محذورات و محرمات را مباح مى كند؛ همان كونه كه حضرت لوط (عليه السلام) دخترانش را بر 
كافران قومش عرضه كرد. هم جنين رسول خدا (صلى الله عليه وآله) در زمان جاهليتء دو نفر از دخترانش را به دو كافر تزويج 
نمود). [508]. 


و نيز مى فرمايد: «رسول خدا (صلى الله عليه وآله) قبل از بعثت»ء دو نفر از دخترانش را يكى به نكاح عتبةُ بن ابى لهب و ديكرى به 
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نكاح ابى العاص بن ربيع در آورد و بعد از بعثت» آنان را از 
| صفحه ه72١]‏ 


شوهرانشان جدا نمود. عقبه بر كفر از دنيا رفتء ولى ابو العاص بعد از جدايى اسلام آورده و دوباره به نكاح اول بازكشت....) 
لامع 


اضطراب در متن حديث 


احاديث مضطرب است و مى دانيم كه اضطراب متن از جمله امورى است كه حديث را از حيّجيت و اعتبار ساقط مى كنند. در برخى 
از ؤواباظ امه استةة امو الدومتن سول عقن وشم قن شد دسقه اق مرك م كرد عاض رن آن قد در نفس آمدة اسك 
عقد بعد از تهديد عمر انجام كرفت. عده اى ديكر مى كويد: عقد با اختيار و ميل و رغبت امام صورت كرفت. در دسته اى از 
روايات آمده است: عمر از او صاحب بجه اى شد كه نامش را «زيد» نهاد. برخى ديكر مى كويد: عمر قبل از مباشرت با وى» كشته 
شك ذو دستحة اف از رواياث مده اسك» زيل بن عم تسلا داشته اسك در يرع ذركر آمدة اشكة زيد بن عمر تسلن ال ود به جناي 
نككذاشت. بعضى مى كويد: زيد و مادرش. ام كلثوم كشته شدند. در دسته اى از روايات آمده است: مادر زيد يس از مركك وى 
زنده بود. در برخى منابع ذكر شده است: عمر مهر او را جهل هزار درهم قرار داد. عده اى ديككر مهر او را جهار هزار درهم نوشته 
اند و كروهى نيز آن را يانصد درهم نقل كرده اند. 


تناسب نداشتن سن عمر با ام كلثوم 
فقيهان در بحث نكاح, كفو و همانند بودن بين زن و مرد را شرط مى دانند» و حال آن كه مى دانيم هيج تناسبى بين اين دو از نظر 
سنّ نبوده» زيرا در برخى از احاديث آمده كه على (عليه السلام) به عمر فرمود: او صغيره است... و در بعضى ديكر آمده كه حضرت 


]١7/2 صفحه‎ | 


ام كلثوم دختر ابى بكر 


٠. 4‏ .4 0 90 5 5 5 8 5 8 حَ 

از برخى تواريخ استفاده مى شود كه ابى بكر دخترى به نام «ام كلثوم» داشت كه عمر از وى خواستكارى كرد. از همين رو ممكن 
است به جهت تشابه اسمى آن را به دختر اميرالمؤمنين نسبت داده اند. 

ابن قتيبه در «المعارف» مى كويد: 


«عمر هنكام خواستكارى ازام كلثوم دختر ابى بكر. وى را نزد عايشه برد. عايشه آن را قبول كرد, ولى ام كلثوم از عمر كراهت 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لأعل/إأ ماع73 ت. الالالالالا صفحه ؟1؟ از 906 


داشت....) .]5١09[‏ 
نقل كرده است. 


ام كلثوم دختر جرول 


برخى از مورخان مادر زيد بن عمر بن خطاب را ام كلثوم دختر جرول دانسته اند» لذا ممكن است تشابه اسمى باعث شده باشد كه 
آن را به دختر اميرالمؤمنين (عليه السلام) نسبت دهند. 

طبرى مى كويد: مادر زيد اصغر و عبيدالله كه در جنكك صفين همراه معاويه كشته شدند, ام كلثوم دختر جرول بوده است كه اسلام 
وخ ابد عير عنداى ناض 11 

اغلب مورخان موضوع ازدواج ام كلثوم» دختر جرول را با عمر بن خطاب در جاهليت نقل كرده اند. [81] . 


تنافى قضيه با ثوابت شريعت 
با مراجعه به برخى از روايات بى مى بريم يا عمر بن خطاب به مسائل شريعت 
| صفحه /ال/ا١]‏ 


بى توجه بوده يا اين كه اصل قصّه دروغ است. 

خطيب بغدادى نقل مى كند: قبل از ازدواج» على (عليه السلام) به ام كلثوم دختر فاطمه امر كرد كه خود را زينت كند؛ آن كاه نزد 
عمر فرستاد. عمر هنككامى كه او را ديد به سويش حركت كرهده و به ساق يايش دست كشيد و كفت: به يدرت بككو: راضى هستم. 
وقتى او (ام كلثوم) نزد على (عليه السلام) آمد. حضرت فرمود: عمر جه كفت: عرض كرد: مرا به سوى خود خواند و بوسيد و 
هنكامى كه ايستادم ساق يايم را كرفت. 

اين ماجرا با غيرت اميرالمؤمنين (عليه السلام) سازكارى ندارد» زيرا جكونه حضرت دخترش را قبل از ازدواج به دست كسى مى 
سيارد كه هيج حدود شرعى را مراعات نمى كند. از همين رو سبط بن جوزى بعد از آنكه اين قصه را از جدّش صاحب كتاب 
المنتظم نقل مى كندء قبيح شمرده و مى كويد: «جدّم در كتاب المنتظم ذكر كرده كه على دخترش ام كلثوم را به سوى عمر فرستاد 
تااورا ببيند» عمر ساقش را بالازده و با دستش مس كرد. آنكاه مى كويد: سخن من اين است كه اككر به جاى او (ام كلثوم) زن 
كنيزى بود به خدا سوكند! اين عمل قبيح بود» زيرا به اجماع مسلمين لمس زن جايز نيستء تا جه رسد به عمر كه اين عمل از وى 
صادر شده باشد.) .]58١[‏ 

در برخى از روايات آمده است: «...ام كلثوم با او برخورد شديدى كرد وفرمود: جككونه اين كارها را انجام مى دهى؟ اكر امير و 
خليفه مؤمنين نبودى» دماغت را خرد مى كردم. آن كاه از منزلش بيرون آمده» نزد يدر رفت و بعد از ذكر جريان عرض كرد: اى 
يدر مرا نيز يبيرمرد يستى فرستادى....») [ها؟|. 


اين احتمال نيز هست كه عمر در مورد مسائل شهوانى اختيارى از خود نداشته استء لذا از او رسيده كه مى كفت: «در من از 
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جاهليت جيزى جز مسثله نكاح باقى نمانده است....) ]8١2[‏ . 


]١9728 صفحه‎ | 


ام كلثوم از غير زهرا 


اهل سنت اصرار زيادى دارند كه عمر از ام كلثوم دختر على و فاطمه (عليها السلام)؛ خواستكارى كرده است؛ تا اين كه براى او 
سببى به رسول خدا (صلى الله عليه وآله) بيابند» در حالى كه از برخى تواريخ استفاده مى شود كه حضرت على (عليه السلام) 
دخترى ديكر به نام «ام كلثوم» از غير حضرت زهرا (عليها السلام) داشته است: برخى از مورخان در اين باره مى كويند: «على (عليه 
السلام) دو دختر به نام زينب صغرى وام كلثوم صغرى داشته كه هردوى آنها ازام ولد بوده اند.» [/5117] . 

ابن قتيبه نيز ام كلثوم را دختر امام على (عليه السلام) دانسته و مى كويد: مادر او ام ولد و كنيز بوده است. [618] . 

طريحى نيز مى كويد: «ام كلثوم زينب صغرى دختر اميرالمؤمنين (عليه السلام) است كه با برادرش حسين (عليه السلام) در كربلا 
بود. مشهور بين اصحاب آن است كه عمر بن خطاب او را به زور به نكاح خود در آورد. همان كونه كه سيد مرتضى در رساله اى 


بر آن اصرار دارد و قول صحيح تر را به جهت روايات مستفيضه ‏ همين مى داند.) [619] . 
روايات شيعه 


علما و محدثان شيعه اين قضيه را با مضامين مختلف و با سندهاى صحيح و ضعيف نقل كرده اند كه به برخى از آنها اشاره مى 
١‏ كلينى به سند خود از امام صادق (عليه السلام)» در باره ازدواج ام كلثوم نقل مى كند كه حضرت فرمود: «وى زنى از زنان ما بود 
كه غاصبانه به ازدواج ديكرى در آمد....) ]57١[‏ . 

١‏ - همو به سند خود از امام صادق (عليه السلام) نقل مى كند: از حضرت سؤال شد: آيا زنى كه شوهرش مرده استء در خانه خود 


عدة وفات بككيرد يا هر كجا كه مى خواهد؟ حضرت 
| صفحه |١784‏ 


فرمود: «هر كجا كه مى خواهدء زيرا على (عليه السلام) بعد از وفات عمرء ام كلثوم را به خانه خود برد.» ]65١[‏ . 

عمر بن خطاب در يكك ساعت از دنيا رفتند.... [؟71؟] . 

در توجيه اين روايات و روايات ديكر مى كوييم: 

الف) همه روايات صحيح السند نيستند؛ 

ب) برخى از روايات دلالت بر وقوع عقد و نكاح ندارد» همانند رواياتى كه دلالت دارد كه امام على (عليه السلام) امر نكاح را به 
عباس واكذار كرده است [577] ؛ همان كونه كه مجلسى به آن تصريح كرده است. 
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ج) اغتصاب و غصب فرج معلق بر صحت ادعاى تزويج است؛ يعنى بر فرض صحت و وقوع تزويج؛ همان كونه كه عامه مى كويند: 
اين فرجى است كه از ما غصب شده است و تعليق دلالت بر وقوع نكاح ندارد. مجلسى (رحمه الله) مى كويد: «معناى حديث آن 
است كه در ظاهر از ما غصب شد و به كمان مردم, اككر اين قصّه صحيح باشد.) [875] . 

در مورد روايت اول در سند آن «جعفر بن محمّد قمى)» است كه مجهول بوده و مشتركك است با جعفر بن محمّد اشعرى و جعفر بن 
محتّرد بن عبيدالله» كه اين دو نيز مجهولند. [20؟] هم جنين در سند آن «قداح» وجود دارد كه طبق نصٌّ رجاليين مهمل بوده؛ از 
همين رو سند روايت ضعيف است. از حيث دلاملت نيز كفته شد احتمال دارد كه زيد فرزند عمر ازام كلثشوم دختر جرول و يا 
ديكرى است. 

در مورد روايت دوم: روش امامان اين بود كه در اثبات برخى از احكام, به معتقد خصم استدلال مى كردند» در صورتى كه 
مخاطب از جمله آنان بود. در اين روايت» 


]١18١ صفحه‎ | 


حضرت درصدد اثبات قضييه ازدواج ام كلثوم نيستند» بلكه در مقام اثبات حكمى است كه مخالف با نظر اهل سنت استء زيرا آنان 
قائل بودند به اين كه عده زن شوهر مرده در غير خانه شوهر جايز نيست. حضرت براى اثبات جواز آن به خبر ام كلثوم كه اهل سنت 
تقل فى كتنب البعد لال كرده اسك 

در نهايت بر فرض كه اين توجيهات صحيح نباشد اين روايات حمل بر تقيه و تهديد مى شود كه در برخى روايات نيز به آن تصريح 
شده است. خصوصاً اينكه در روايات تصريح نشده كه ام كلثوم دختر فاطمه زهرا (عليها السلام) باشد ممككن است كه از غير 
حضرت بوده است. در هر صورت با اين همه احتمالات اصل قضيّه و استدلال و تكيه كردن بر آن به عنوان تأييد خليفه دوم؛ امرى 


نادرست است. 
مهدويت 
مهدويت در عصر حاضر 


اشاره 


عده اى براين باورند كه طرح و بررسى موضوع مهدويّت در عصر غيبت امرى بى فايده استء زيرا اين موضوع مربوط به آينده بشر 
است ورخدادهاى آينده. امرى مجمل و مبهم است. امّْرا آنجه وظيفه ماست اين كه به وظايفمان در عصر و زمان خود عمل كنيم؛ 
جون هر عصر و زمانى مقتضيات خود را مى طلبد و از آن جا كه ما در عصر و زمان آينده نيستيم» درباره آن هم وظيفه اى نداريم. 
[ع1ع]. 

ياسخ ما اين است: بحث و بررسى از آينده درخشانى كه در انتظار بشر است نه تنها بى فايده نيست بلكه آثار و فوايد بسيارى بر آن 


مترتّب است كه به برخى از آنها اشاره مى كنيم. 


مهدويت راه كشايى به آينده بشريت 
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مرحوم شهيد مطهرى مى فرمايد: «آرمان قيام و انقلاب مهدى (عليه السلام) يكك فلسفه بزركك اجتماعى اسلامى است. اين آرمان 
بزركك ككذشته از اين كه الهام بخش ايده و راهكشاى به سوى آينده استء آيينه بسيار مناسبى است براى شناخت آرمان هاى 


اسلامى...). [6317] . 
| صفحه ]١8#‏ 


امروزه در تمام جوامع بشرى و كشورهاى جهان مراكز تحقيقاتى و يزوهشى در خصوص مسائل استراتزيكك تأسيس شله تا با ترسيم 
آينده؛ منافع خود را برراساس آن استوار كنند و با يبشرفت روز افزون جايكاهى عظيم در ميان جوامع داشته باشند. اسلام» خصوصاً 
مكتب تشيع خط مشى خاصّى را براى آينده بشر ترسيم كرده كه اكر مسلمانان» بلكه تمام مردم عالم بر اساس آن حركت كرده و 
در راه رسيدن به آن هدف بكوشند, به سعادت و كمال و نجات از ظلم و بى عدالتى خواهند رسيد. 


بحث از مهدويّت در حقيقت بحث از آينده درخشانى است كه اسلام براى جامعه بشريت ترسيم كرده است. 
شناخت آرمانهاى اسلامى 


همو نيز مى فرمايد: «اين نويد» اركان و عناصر مختلفى دارد كه برخى فلسفى و جهانى است و جزثى از جهان بينى اسلامى است» 
برخى فرهنكى و تربيتى استء برخى سياسى استء برخى اقتصادى استء برخى اجتماعى استء برخى انسانى» يا انسانى طبيعى 
است.) [738؟]. 

اديان الهى و بخصوص اسلامء با ظهور خود از سال ييشء آرمان هايى را براى رسيدن بشر به سعادت و رفاه و رهايى از ظلم 
و بى عدالتى در سطح تئورى ترسيم كرده و انبياى الهىء به ويه ييامبر اكرم (صلى الله عليه وآله) و اوصياى او در صدد بياده كردن 
اين تثورى در سطح جامعه بوده اند» اما در حدّى محدود, زيرا بشر اكر جه قابليت رسيدن به كمال و سعادت و فضايل عالى اخلاقى 
را دارد» ولى هنوز اين قابليت به فعليّت تامّه نرسيده و تنها در عصر ظهور است كه بشر مى تواند در سايه رهبرى الهى بياده كننده 
دكترين مهدويت و بيروزى حق وعدالت بر ظلم و ستم باشد. در آن عصر و زمان است كه آرمان هاى اسلامى عملا بياده مى شود 
و كشتى برتلا-طم بشر به ساحل امن و امان لنككر مى اندازد. از همين رو انبياى الهى و در رأس آنها بيامبر كرامى اسلام (صلى الله 
عليه وآله) و اوصيائشان طرّاح و تئوريسين مدينه فاضله و 
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نسخه سعادت بخش جامعه بوده و در حدود خود با قابليت هايى كه بشر در طول تاريخ از خود نشان داده در صدد اجراى آن بوده 
اند اما تنها عصر و زمانى كه اين طرح به طور كامل اجرا خواهد شد عصر ظهور استء لذا مى بينيم كه بيامبر (صلى الله عليه وآله)و 
امامان شيعه كيفيت امامت و حكومت حضرت مهدى (عليه السلام) در عصر ظهور و موقعتّت مردم در عصر آن حضرت را به خوبى 
ترسيم مى كنند تا با برنامه ريزى و زمينه سازى در راستاى اهداف آن آرمان هاء بشر هر جه زودتر به مقصد نهايى نائل كردد. يس 
در نتيجه بحث از آرمان هاى قيام وانقلاب حضرت مهدى (عليه السلام) بى فايده نبوده بلكه الهام بخش و راهكشاى آينده است. 
اين نويد همان كونه كه مرحوم شهيد مطهرى مى فرمايد اركان و عناصر مختلفى داردء از قبيل: 

الف) فلسفى و جهانى», كه جزئى از جهان بينى اسلامى استء زيرا يكى از آرمان هاى يزركك انقلاائب حضرت مهدى (عليه 
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السلام)رسيدن به عبادت به مفهوم عام يا عدالت به معناى وسيع آن است كه در بحثى مستقل به طور مفصّل به آن اشاره كرده ايم. 
ب) فرهنكى تربيتى» كه براى بشر امروز مى تواند الكوى خوبى در راه رسيدن به آنها باشد. 

ج) سياسىء كه با كاربردى كردن آن عناصر در مسائل سياسى و حكومتى امروزء مى تواند حكومت ها را زمينه ساز حكومت 
حضرت مهدى (عليه السلام)قرار دهد. 

د) اقتصادىء كه با يياده كردن آن در حدّ امكان مى توان زمينه را براى رسيدن به رفاه كامل فراهم ساخت. 

ه)اجتماعى» كه بشر با در نظر كرفتن و در مقابل خود قرار دادن و در نتيجه كاربردى كردن آن عناصر مى تواند به مدينه فاضله 
مهدوى (عليه السلام)نزديكك شود. 

از همين رواست كه خداوند متعال در قرآن كريم در مواضع متعدد اشاره به بياده شدن آرمان هاى اسلامى در عصر ظهور دارد و 
مى فرمايد ": هُوَ الى أَرْسَلّ رَسُولَهُ الْهُدى وَدِين الْحقَ لِيظْهرَُ عَلَى الدّين كله وَلَوْ كر الْمَشْركَونٌ [" 699] . 
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«او كسى است كه ييامبرش را با هدايت و دين درستء. فرستاد تا آن را بر هر جه دين است ييروز كرداند» هر جند مشركان خوش 


نداشته باشند). 


ايجاد روحيه اميد در سطح جامعه 
اميد و آرزو 


اميد و آرزو از ويكى هاى انسان است كه در زمره فطريات بشر قرار دارد» زيرا هر دو نككاهى به آينده دارند و هنوز ثابت نشده كه 
در ميان جانداران» جاندارى آينده نكر باشد. هم جنين دانسته نشده جانورانى كه لانه مى سازند و يا خوراكك مى اندوزندء اين كار 
رااز روى دانش و بينش انجام دهندء يا آن كه خودشان بدانند جه مى كنند. از اين روى مى توان كفت لا-نه سازى و خوراكك 
اتدوزئ جاتورات ال روف غريره اسكةه يسن اميدو أرزوو اينده تكرئ انون كىئ فاق اشنات اسح و سن. 

اميد و آرزو هر دو نمايانكر خواسته هاى بشر بوده وهر دو ييكك سعادت و نويد خوشبختى اويند. 

تفاوت امد و ارنو كر ادن امت كدايمه خيراء عق بش اسك عو ا سهان كرو انهو افكاة لاير بوقة ونه محال قلق تمي 
كقيرف اما آرؤو جين بست و كاف با عقل هماعتككوو زماق اعماشكة اس ويه محال نها تعلق فى كبرد نو تقاضاى هست شدن 
نشدنى ها را دارد. 

آرزومند مى نشيند و انتظار رسيدن به آرزويش را دارد و هركز كامى به سوى مقصد بر نمى دارد» ولى اميدوار جنين نيست؛ در يبى 
اميدش مى رود وهر كامى كه بر مى دارد به اميدى مى رسدء جون اميد اصلى به وجود آورنده اميدهاى فرعى است و هر يكك از 
ابنها كه مشتى شوة ياب اى عن كبرة نا يداشو افيد بالاتر كام بردارة. سكاس كدامبد يقر و نبروكدثر شد هدفو آرمان من 


كردد و آرمان عقلايى و اميد خردمندانه هر دو با يكديكر همكام و همراه خواهند شد. 


ضرورت اميد 
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ضرورت اميد آن جنان روشن است كه دليلى نمى طلبد و بدون اميد لازم نيست 
[ صفحه ل/ا8١]‏ 


براى جيزى تلاش و تكايو نمود؛ تا جايى كه نبايد براى سطرهاى بعدى كوشيد و جيزى نوشت. 

رسول خدا مى فرمايد: «اكر اميد نبود» مادرى فرزند خود را شير نمى داد و كسى درختى نمى كاشت») [:”8] . 

ولى اين امر حياتى مى تواند صورتى شرٌ به خود بككيرد؛ اين همان شكلى است كه ما شرٌ را تحمّل مى كنيم, به اين اميد كه خود از 
بين برود و مى كوييم» اميدوارم فردا بهتر شود) آه مى كشيم و به جاى آن كه اقدامى براى خلاص شدن از آن انجام دهيم دست 
روى دست مى كذاريم و به اميد فردا مى نشينيم. [5971] . 

در انديشه دينى» اميد فعّال ستوده شده و اميد منفعل و بى تلاش هركز مطلوب نيست. امام على (عليه السلام) اميدوارى منفى را 
جنين به تصوير كشيده است: 

«لاتكن ممن يرجو الآدخرة بغير العملء و يُرَجَى التوبة بطول الأمل. يقول فى الدنيا بقول الزهدين» و يعمل فيها بعمل الراغبين و إن 
أعطى منها لم يشبع, و إن مُنِعَ منها لم يقنع. يَعْجِرٌ عن شكر ما أوتىء و يبتغى الزيادة فيما بقى. ينهى و لا-ينتهى» و يأمر بما لايأتى. 
يحب الصالحين و لايعمل عَملهم, و يُنِغْض المذنبين و هو أحدهم. يكره الموت لكثرة ذنوبه» و يقيم على ما يكره الموت من أجله. إن 
سقم ظلّ نادماً و إن صح أمِنَ لاهياًء يَعجِبٌ بنفسه إذا عُوفى» و يقنط اذا ابتّلى. إن أصابه بلا-ء دعا مضطرَأ و إن ناله رخاء اعترض 
مغترًاً. تغلبه نفسه على ما تظنّء و ما لايغلبها على ما يستيقن. يخاف على غيره بأدنى من ذنبه» و يرجو لنفسه بأكثر من عمله. إن استغنى 
بَطِرَ و فتِنء و إن افتقرقنط و وهن. بُقَصّرُ إذا عمل» و يبالغ إذا سأل. ان عَرَضَتْ له شهوه أسلف المعصية و سوّف التوبة. إن عَرَتَهُ محنة 
انفرج عن شرائط المِلَدُ يصف العبرة و لايعتبر» و يبالغ فى الموعظة و لا يتعظ فهو بالقول مدلّء و من العمل مقّل. ينافس فيما يفتى؛ و 
يسامح فيما يبقى... [5757] ؛ از كسانى مباش كه بدون عمل اميد سعادتٍ آخرت را دارند و توبه را با 
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آرزوهاى دور و دراز تأخير مى اندازند. درباره دنيا همجون زاهدان سخن مى كويند» ولى همجون دنيا يرستان عمل مى كنند. هر 
كاه جيزى از دنيا به او برسد سير نشود واكر نرسد قناعت كند. از شكر آنجه به او داده شده عاجز استء ولى باز هم فزونى مى 
طلبد. ديكران را از كار بد نهى مى كندء اما خودش از كار بد باز نمى ايستد. ديكران را به جيزى امر مى كند كه خودش انجام نمى 
دهد. نيكان را دوست مى دارد؛ اما عمل آنها را انجام نمى دهد. كنه كاران را دشمن مى دارد, اما خودش يكى از آنهاست. 

به شخاطر زيادئى كناهالقن ازع ركك بيزار است» انما بر همان كتاهان يايدار اسث. اكر يمار شوة يشيمان مى كردد و اكر تتدرست 
كردد احساس امنيت مى كند و به لهو مى يردازد. به هنكام سلامت مغرور است و به هنكام كرفتارى نا اميد. اكر بلايى به او رسد 
خدا را به زارى مى خواند واكر به آسايش رسد همجون مغروران از خدا روى برمى كرداند نفس او با كمان بر او غلبه مى كندء 
اما در موضوعات يقينى مغلوب نفس مى شود. براى ديكران به كمترين كناهى مى ترسدء ولى براى خودش بيش از آنجه عمل 


كرده اميدوار است. 
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اكر بى نياز شود مغرور و مفتون مى كردد واكر فقير شود نااميد و سست مى كردد. در عمل كوتاهى مى كند و در خواهش و 
خواستن مبالغه. هر كاه شهوتى براو عارض شود كناه را جلو مى اندازد و توبه را تأخير واكّر محنتى به او رسد صبر و شكيبايى را 
به كلئ از كفك م ذهد قرت اموشون را رصع ل كقرة ول عرش انس كر داسكن غداز من كرينه اماعمل تمن 
قد در كعد شيان كتار وذن حمل اتدكك كردا دن آنينه تاماتدى اسع عوة رامر :د يكرق يقن دارد و انه را ماندى انث 
آسان شمارد...). 

خداوند متعال مى فرمايد ": لس بِأماتئِكغ ولا أَماني أل الكتاب مَنْ يَعْمَلٌ شوءاً بجر به وَلا يج لَهُ مِنْ دُون الله وَلِيَا ولا ص يرا- وَمَنْ 
بع نه ساي 1 كنا الى افقو نزي ا وليك وذ تار للد وله بلفرة و ا 

«كار» نه با آرزوى شما ونه آرزوى اهل كتاب است»ء هر كس كار بد كند كيفر آن را 
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خواهد ديد و به جز خدا كسى را يار و ياور خود نخواهد يافت. هر كس از زن و مرد كارهاى شايسته انجام دهد در حالى كه ايمان 


داشته باشد وارد بهشت شده و به اندازه يوست سبكك هسته خرما به آنان ستم نخواهد شدا. 
اقسام اميد 


فردِ بشر اميدى دارد و اجتماع بشر اميدى. اميد فرد ويزه خود اوست و اميد اجتماع براى افرادى است كه در آن اجتماع شركت 
دارند. كاه اميد فرد براى اجتماع است و فردى در راه آرمان اجتماع مى كوشد. اين كونه افراد خدمت كزار بشرند. 

اميد اجتماعى وقتى شدّت يافت هدف اجتماعى و آرمان بشرى خواهد شد و همان طور كه اميد فرد خود به خود انجام شدنى نيست 
و براى رسيدن به آن بايد در بى آن روان شدء اميد اجتماعى نيز جنين است؛ بايد كوشيدء رنج برد و مقاومت كرد تا بدان رسيد. از 
اين جاست كه عظمت مقام انبياء و اوليا شناخته مى شودء زيرا اين بزركواران مى كوشند كه اجتماع بشرى را به سوى آسايش و 


نيكك بختى و سعادت رهنمون كنند. 
اميد به آينده اى درخشان با عقيده مهدويت 
اشاره 


در طول تاريخ انقلاب هاى كوناكونىء از قبيل: فرهنكى؛ سياسىء اجتماعى و... صورت كرفته استء ولى اكثر اين انقلاب ها يا در 
شروع موفق نبوده يا اين كه در بين راه با مشكلات فراوانى مواجه شده و با دشمنان خود نتوانسته است دوام بياورد و قبل از رسيدن 
به اهداف و آرمان هاى خود شكست خورده است. انقلااب كردن آسان است و انسان ها هنكام انقلاب با شور و شوق و انرى 
فراوانى كه دارند مى توانند با دشمنانشان بجنكند و آنها را از حدّ و مرز خود بيرون كنندء اما اين شور و هيجان هميشكّى نبوده و در 
صورت مواجهه با مشكلاتى كه دشمنان قسم خورده آن ملت فراهم كرده؛ دوام نمى آورند و در نتيجه در مقابل آنها تسليم مى 
طوريد 

اسلام كه در مكتب تشيع تبلور يافته براى يركردن اين خلا در جامعه خوه طرخ جديدى را بيش روى يبيروان خود قرار داده كه با 


عمل كردن والتزام به آن هيج كاه طعم 
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تلخ شكست و ناكامى را نخواهند جشيد. 

تشيع دو عامل و سوره مهمّى براى يبروزى جامعه خود دارد كه نه تنها توانسته با وجود دشمنان بسيار» خود رااز كزند آنان حفظ 
نموده بلكه روز به روز يبشرفت كرده و حتى جوامع ديكر اسلامى را نيز از خواب غفلت بيدار نموده است. اين دو عامل عبارتند از 
فرهنكك عاشوراء و انتظار سبز: 


فرهنك عاشورا 
اشاره 


قيام حسينى و فرهنكك عاشورا كه جرقه خوبى براى بيدارى ملت ها و انقلا.ب و ستيز آنها در برابر ظالمان استء زيرا با ملاحظه 
شعارهاى حسينى (عليه السلام) كة :نا ستمائينة وعاطقة همر ام اكه اكد وشرياك هنا الدلة) و «مثلى لا يبايع مثله)» «إنْى 3 أن آمر 
بالمعروف وأنهى عن المنكرا و غيره» بشر را نيرو بخشيده و در برابر ظالمان به حقوق ديكران و تحريف كنندكان اسلام ناب قيام 
خواهند كرد. ما الآن نمونه آن را در انقلاب ايران و جنكك ايران و عراق و حتى در كشورهاى اسلامى و غيراسلامى مى بينيم. 
كاندى رهبر نهضت هند بر ضدّ استعمار انككلستان» مردم هندوستان را با اقتدا به قيام ابا عبدالله الحسين (عليه السلام) از يوغ اسارت 
استعمار كران نجات داد. 

ماربين» محقق آلمانى مى كويد: «از جمله مسائل اجتماعى بسيار مهمّى كه موجب اميدوارى و رستكارى شيعه استء اعتقاد به 
وجود حجت عصر و انتظار ظهور است». [ع67] . 

يتروشفسكىء تاريخ دان و ايران شناس علوم شوروى سابق در اين زمينه مى نويسد: «جشم به راه مهدى بودن در عقايد مردمى كه 
نهضت هاى قرن سيزدهم را در ايران به يا داشتند مقام بلندى داشته استء ولى در قرن جهاردهم ميلادى اين عقيده راسخ ترو 
مشهودتر ككشت». [ه97] . 


كنفرانس قل آويو 
در دسامير ١780( ١98‏ هاش) در دانشكده تاريخ داتشكاه قل آويق يا شفكارى مؤسسة مطالعاق شيلوفة كه يكك مؤسسة 


مطالعاتى غير انتفاعى و مرتبط با صهيونيسم 
[ صفحه ]١41١‏ 


است - كنفرانسى با حضور سيصد شيعه شناس درجه يكك جهان بركزار شد و در آن ظرف مدت سه روز سى مقاله ارائه شد و به 
قول مارتين كرامرء يكى از شيعه شناسان جهان كه دبير اين كنفرانس بودء هدف اصلى از بريايى اين كنفرانس» شناخت مفاهيم 
محورى در تمدن شيعه اثناعشرى و بعد بالطبع شناسايى انقلاب اسلامى سال 1ه در كشور ايران بود. شيعه شناسان برجسته اى در 
اين كنفرانس شركت داشتئد» امثال: دانيل برومب ركك» ماروين زونيسء مايكل ام جى فيشرء برنارد لوييس و خود مارتين كرامر و 
ذديكر شبعه شتاسان و شرق شتاسان: 


مقالاتى كه در اين كنفرانس ارائه شد صد در صد تفصيلىء تحقيقى و مبتنى بر ييجيده ترين متن تحقيق و عميق ترين روش ها در 
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بررسى دين و مكتب و تمدن بود. در سخنرانى مقدماتى اين كنفرانس - كه آقاى «مارتين كرامر» ارائه كرد هدف اصلى شناسايى 
مفاهيم محورى در تمدن شيعه به دليل شناخت انقلاب اسلامى ذكر شد. در اين كنفرانس بعد از تحليل بسيار» دو مفهوم محورى 
بحث و بررسى و شناسايى شد. از ديد اين شيعه شناسان» مفهوم محورى اول: آن نككاه سرخى است كه شيعيان به صحراى كربلا 
دارند و قدر مسلّم؛ خون شيعه در قيام هاى متعدّد» مستقيماً مشروب شده از صحراى كربلا در سال 8١‏ هجرى است. 

در اين كنفرانس مسائلى درباره امام حسين (عليه السلام) ذكر شد كه از آن جمله مقاله اى است با عنوان «تشيّع به روايت امام 
خمينى). نويسند كان اين مقاله دو نفر به نام هاى: «مرو بن زونيس و دانيل برومبرك» بودند. در بخشى از اين دو مقاله آمده است: 
تأكبد ‏ ري شهادت ون عفيده: انام حتني» تقان فى أدغد ك مهادت تقش عهم وويزه اق در تقلع ابقامى كلل الفكر سن يلخي 
وجه با مفهوم شهادت بيككانه نيستء اما اين مفهوم در اين تفكر داراى مقام محورى نيستء زيرا اسلام سنّى از يكك شخصيت 
مذهبىء مانند امام حسين (عليه السلام) كه در راه عقيده خود فدا شده باشد الهام نمى كيرد. اما در تشيع اثناعشرى موضوع شهادت 
امام حسين (عليه السلام) و تا حدّى شهادت ساير ائمه (عليهم السلام) محورى است. امام حسين (عليه السلام)يا قربانى كردن جان 
خود در راه اسلام» تكليف نسل هاى بعدى شيعيان را مشخص كرده است. همه ساله در ماه محرّم و در روز عاشورا؛ يعنى سالروز 
شهادت امام حسين (عليه السلام)با بركزارى مراسم 


| صفحه ؟97١]‏ 


يرشور و شرح وقايع جان كداز كربلا خاطره شهادت او كرامى داشته مى شود. اين 

موضوع به آيين هاى تشيع مضمونى فوق العاده و احساسى مى بخشد. 

در ميزكرد ديكرى كه افرادى جون: ميشل فوكوء كر برير» بيربلانشه ‏ كه دو نفر از روزنامه نككاران برجسته فرانسوى بودند ‏ حضور 
داشته؛ درباره قيام امام حسين (عليه السلام)و نقش آن در تمدن شيعى مطالبى بسيار ظريف بيان شد؛ از آن جمله كلر برير كفت: 
«در ايران تظاهرات» به معناى واقعى آن است و بهتر است از واره شاهد استفاده كنيم. در ايران مردم از حسين حرف مى زنند» بارى 
اين حسين كيست؟...). [878] . 


انتظار سبز 


دومين محور نككاه سبزى است كه شيعيان اثناعشرى به آن توجه دارند؛ يعنى امام زمان» حضرت مهدى موعود (عليه السلام)؛ امامى 
زنده و ناظر به اعمال و رفتار شيعيان» كمكك كار و حافظ آنان در سطح كل. 

مى دانيم كه هر قيام و نهضت ضد استبدادى و استكبارى هر قدر در اصول و مبانى خود راسخ تر باشد دشمنانش بيشتر و دشمنى 
آنان شديدتر خواهد بود. لذا جه بسا به جهت سست شدن در عقيده به زانو در آمده واز مواضع اصولى عقب نشينى كنند. اما در 
حاضه انيس ان شك جا انالا اسك تي جاع ايع ان تددن واثكاد سيقاة انيدوان فظيورتك اودر اعنقاء الشيت 
رواتشئاسى اثر عميقى در روحيه شيعيان مى كذارد: در كشور فلسطين» يزركك ترين عامل انتفاضه و تح ركك عليه اسرائيل غاضب؛ 
بهره كيرى از فرهنكك عاشورا و الككويذيرى از قيام حضرت اباعبدالله الحسين (عليه السلام) است. 

يكى از مبارزان فلسطينى به نام محمّد شححاده كه مدّتى در زندان هاى اسرائيل به سر برده و الآن يكى از رهبران انتفاضه است, بعد 
از تحقيقات فراوان در مورد مكتب تشيع به حمّانيت آن اعتراف نموده است. او در مصاحبه اى به انكيزه استبصار خود و علل و 
عوامل بيروزى ملت فلسطين در مقابل استكبار و اسرائيل جنايت كار اشاره كرده مى كويد: 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه هنا از 906 


«أدعو أحرار العالم إلى الاقتداء بإمام الأحرار الحميق (عليه السلام)؛ من آزاد مردان را به 
[ صفحه ]١9‏ 


اقتدا به ييشواى آزاد مردان حسين (عليه السلام)دعوت مى كنم). 

همو در جابى ديكر مى كويد: «فائّنى كنت أتعاطف كثيراً مع مظلومتة آل البيت (عليهم السلام)» و كان ثمهُ إحساس يعترينى بأنَّ 
علي بن أبى طالب (عليه السلام) مظلوم حقّاً. و هذا الاحساس بالمظلومية بداء يتجذر و يزداد عمقاً كلما اشتدٌ على ظلم الاحتلال؛ به 
راستى كه من در بسيارى از مواقع عاطفه ام به جهت مظلومتت اهل بيت (عليهم السلام) برانكيخته مى شود. هم جنين در خود 
احساس مى بينم كه در من عارض شده به اين كه على بن ابى طالب (عليه السلام)حمّاً مظلوم بوده است و اين احساسى در وجودم 
روز به روز ريشه دارتر و عميق تر مى شود هر مقدار كه ظلم اشغالكرى بر ملت فلسطين بيشتر مى شود...». 

همو در جاى ديكر مى كويد: «للإمام قائم آل بيت النبوة عليه السلام بركات تحرّكنا و تعطينا الفْعَالِيةُ الدائمة باتجاه النصر و التحضير 
لفرحه القريب إن شاء الله وأهتف بحضرته مناجياً و راجياً: يا مهدى أدركنا الآن؛ از جانب قائم اهل بيت نبوت (عليهم السلام)به ملت 
فلسطين بركاتى مى ورد كه -انشاء الله تعالى -ها را تسبكى يحشنيده :و نيز انكيزه اى براق فعاليت دائمئ براق وسيدان به ييروزق و 
اميد براى آن در ما ايجاد خواهد نمود. من هر روز با او ارتباط برقرار كرده با او مناجات و نجوا مى كنم و به او عرضه مى دارم: اى 
مهدى! در اين موقعتّت حساس ما را در ياب). 

وى در جاى ديكر از مصاحبه خود مى كويد: 

«سأعمل نشر المذهب الإمامى فى فلسطين. و أدعوالله يساعدنى؛ به زودى براى نشر مذهب اماميه در فلسطين سعى خواهم كرد واز 
خداوند مى خواهم كه مرا در اين راه مساعدت و يارى نمايد.» 

و نيز مى كُويد: 

«أنَنى فى مختلف المهرجانات الخطابية الّتى تقام فى فلسطينء و التى اخطب فيها للآلاف من الناس أركز كلماتى على شخصيات و 
مواقف و سيرة أهل بيت النبوى عليهم السلام» و هذا يسهم كثيراً فى تغيير الصورة السائدة فى المجتمع تجاههم صلوات الله عليهم 
حتّى يعرفوا قدرهم, و يقتدوا بهم, فيتحمّق النصر بإذن الله...؛ من در جشن هاى خطابه اى و جلساتى كه براى سخترانى در فلسطين 


تشكيل مى شود در حالى 
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كه در آن جلسات هزاران نفر وجود دارند» محور اساسى در سخنانم را معرفى شخصيت ها و بيان موقف ها و سيره اهل بيت ييامبر 
(صلى الله عليه وآله) قرار مى دهم و در اين به نوبه خود سهم به سزايى در تحوّل ملت فلسطين و توجه آنها به اهل بيت (عليهم 
السلام) داشته است؛ تا اين كه آنها را شناخته و با ييروى از آنان به اذن خداوند به نصرت و يارى برسند.) 

همو در قسمتى ديككر از مصاحبه اش مى فرمايد: «سأعمل -ان شاء الله على نشر مذهب أهل البيت (عليهم السلام) أنا و جمع من 
إخوانى المؤمنين راجياً من الله العليّ القدير أن ينشر هذا المذهب ليمهّد الطريق أمام قدوم مهدى آل محمد عيجل الله فرجه الشريف؛ 
[/7؟] به زودى - إن شاء الله من و جمعيتى از برادران مؤمن در نشر مذهب اهل بيت (عليهم السلام)خواهيم كوشيد با اميداز 


خداوند على قدير كه اين مذهب را منتشر كرده تا زمينه را براى قدوم و تشريف فرمايى حضرت مهدى آل محمد عمجل الله فرجه 
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الشريف ‏ فراهم نمايد. 

همانكونه كه كفته شد عامل ديكر در ييروزى تشيع و جامعه شيعى فرهنكك انتظار و اعتقاد به امام زمان حىّ و زنده است كه شيعه او 
را حاضر و ناظر بر اعمالش مى داند و در مواقع اضطرار به فرياد آنها خواهد رسيد. همه اديان و مكاتب و مذاهب اسلامى معتقد به 
آمدن منجى در آخر الزمان اند» ولى تنها مكتبى كه منجى را حىّ و حاضر در ميان خود مى داند «تشيع» است. از همين رو نجات» 
مسئله اى زنده در جامعه شيعى استء بر خلاف ساير مذاهب اسلامى و اديان مكتب هاى ديكر. 

بيشتر انقلاب ها و نهضت ها در ابتداء شروع خوبى داشته اندء ولى از آن جهت كه ماهيت انقلاب شان ظلم ستيزى و مبارزه فرهنكى 
يا سياسى بوده دشمنان در طول مدت بعد از ييروزى به مبارزه جدّى همه جانبه با آن نهضت يرداخته اند» لذا يس از مدّتى روحبه 
يأس و نوميدى در آن ها حاكم شده و صححنه را خالى كرده و انقلاب به بوته فراموشى سيرده شده و تنها در صفحات تاريخ ثبت 
شده است. اما نهضت شيعى اين خلا و مشكل را جاره جويى كرده؛ به اين صورت كه شيعه به امامى حي و حاضر معتقد است و با 
اميد به ظهور و قيام او به سر مى برد؛ لحظه شمارى مى كند و با اين روحيه اميد تا به حال 
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توانسته است خود را زنده و شاداب نكنّه دارد و در مقابل تبليغات دشمنان و مبارزه آنها استقامت كرده و دوام آورد. 
از همين رو غرب در برنامه ريزى هاى خود براى مبارزه با اسلام راستين به سراغ مسائل زيربنايى رفته و آنها را مورد هدف خود 
قرار داده است براى نمونه: برنامه هاى ويدثئويى كه شركت هاى مختلف غربى بر ضد بنيادهاى اصيل اسلامى تهيّه مى كنند» مى 


بينيم كه از همه بيشتر مسئله مهدويت در اعتقاد شيعى را زير سؤال برده و برضدٌ آن برنامه ريزى كرده و فيلم مى سازند. 
هر زمان احتمال فرج است 


در روايات اسلامى نه تنها اشاره اى به زمان دقيق ظهور منجى بشريت نشده بلكه تعيين كننده وقت آن نيز تكذيب شده استء لذا در 
روايقق آمده اسث: «اكذب الوقاتوة». يكن از اسرار آثّة شايد اين باشد كه يشر هميقه يراق عضر ظهون آماذه .باشد؛ ؤيرا امكان .داره 
هر لحظه حضرتش ظهور كند واو را در تشكيل و بيياده كردن حكومت عدل جهانى و توحيدى شركت دهد. از آن جا كه وقت 
تشكيل اين حكومت مشخص نيست و هر لحظه مى تواند زمان ظهور باشدء لذا وظيفه ماست كه نظرى به مباحث مهدويّت و ظهور 


كرده و خصوصيّات عصر ظهور و وظايف در آن عصر را بدانيم.... 
زمينه سازى براى ظهور 


عصر ظهور و بر يابى حكومت عدل توحيدى جهانى و بر جيده شدن ظلم و بى عدالتى نه تنها خواسته انبياء و اوصياى الهى در طول 
تاريخ بشر بوده بلكه خواسته فطرى بشر است. 

از طرفى ديككرء رسيدن به اين حكومت و عصر شرايطى دارد كه بعضى از آنها به دست خود بشر حاصل مى كردد كه از آن جمله 
رسيدن بشر نه تكامل همه جانبه استء لذا بر ماست كه آرمان هاى اصيل اسلامى را در عصر ظهور بدانيم تا بتوانيم هر جه بهتر در 


نزديكك شدن آن سهيم بوده و زمينه ساز ظهور آن حضرت باشيم. 
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امام صادق (عليه السلام) در حديثى مى فرمايد: «ليعدّنٌ أحدكم لخروج القائم و لو سهماًء إن الله إذا علم ذلكك من ننته رجوت لأن 
ينسى فى عمره حتّى يدركه و يكون من أعوانه و انصاره؛ [578] بايد هر كدام از شما براى خروج قائم آمادكى بيدا كند» اككر جه با 
تهيه كردن يكك تبر باشدء زيرا وقتى خداوند مى بيند كسى به نيت يارى مهدى (عليه السلام) اسلحه تهيه كرده. اميد است كه 
عمرش را دراز كند» تا ظهورش را دركك نمايد و از يارانش باشد.» 

در روايت ديكرى آمده است كه راوى به امام باقر (عليه السلام) عرض كرد: إِنّهم يقولون: إن المهدى لوقام لاستقامت له الأمور 
عفوا ولايهريق محجة دم, فقال: كلاء والذى نفسى بيده لو استقامت لأحد عفواً لاستقامت لرسول الله (صلى الله عليه وآله) حين 
أدميت رباعية و شبح فى وجهه. كلا والذى نفسى بيده حتّى نمسح نحن و أنتم العراق والعلق» ثم مسح بجبهته؛ [574] رواى مى 
كويد به خدمت امام محمد باقر (عليه السلام) عرض كردم: مردم مى كويند جون مهدى (عليه السلام)قيام كند» كارها خود به خود 
درست مى شود به اندازه حجامتى خون نمى ريزد؛ فرمود: هركز جنين نيست به خداى جان آفرين سوكند! اكر قرار بود كار براى 
كسى كنوة به غود دوست قود براق ببامير (فتلى اللهغليه واله) درسية حى سد مركانئ كدديدانكن شكية صوركن شكافة. 
ه ركز جنين نيست كه كار خود به خود درست شود به خداى جهان آفرين سوكند! كار درست نخواهد شد تا اين كه ما و شما در 


عرق و خون غرق شويم؛ آن كاه به يبشانى خود دست كشيد). 
ضرورت معرفت امام زمان 


بحث از مهدويّت در اسلام؛ از امورى نيست كه مربوط به آينده بشر باشد تا اشكال نخست مطرح شود, بلكه بحث از امامت و 
مهدويت اين است كه در هر زمانى بايد امام معصومى باشد خواه حاضر و مشهور و خواه غايب و ينهان تا حجت ها و ينات خداوند 
باطل نككردد؛ از همين رو در روايات اسلامى مى خوانيم كه رسول خدا (صلى الله عليه وآله) فرمود: «من 
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مات و لم يعرف إمام زمانه مات ميته جاهلية؛ [ ]5٠‏ هر كس بميرد و بيشواى زمانش را 

نشناسد به مركك جاهلدّت مرده است.» 

بحث از امامت و مهدويت» بحث از غيبت و فلسفه آن و آثار و بركات وجود امام دراين عصر است. بحث از امامت و مهدويت در 
اين زمان» بحث از كيفيت و جكونكى ارتباط انسان با امام خود در اين عصر است. بحث از امامت و مهدويت» بحث از وظايف و 


تقريب بين مذاهب و اديان 
اشاره 


از آن جا كه اعتقاد به نجات بشر در آينده اى نه جندان دور از باورهاى فطرى تمام صاحبان اديان و مذاهب بلكه كل بشر استء لذا 
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اين موضوع بستر مناسبى براى كفت و كو است تا از اين طريق به زندكى مسالمت آميز بين انسان ها برسيم. 

مسئله اعتقاد به نجات بشر از ظلم و بى عدالتى و تبعيضء بيروزى حق و عدالت بر باطل و بى عدالتى و كسترش حكومت الهى كم و 
بيش مورد اتفاق بين تمام مكتب ها و ملت ها خصوصاً اديان الهى استء هر جند در خصوصيات و مصداق آن اختلافاتى وجود 
دارد. اما آنجه مورد اتفاق است اعتقاد به اصل قضيه است كه بشر روزى روى خوش و سعادت را در يايان تاريخ خود خواهد ديد و 


در مورد اختلاف جرثى نيو مى قواة از واه هابى :نه حل آنها برداخت. 
مهدويت از ديدكاه اهل سنت 


دكتر محمّد احمد اسماعيل مقدّم در كتاب المهدىٌ وفقه أشراط الساعة در جواب اشكالى از بحث مهدويت و اين كه جه ثمره اى بر 
آن مترتب مى شودهء به نكاتى يرداخته كه به برخى از آنها اشاره مى كنيم: 


١‏ - تصديق و اعتقاد به اين امور علمى خبرى كه از آن به «جانب نظرى دين) تعبير 
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مى كنيم و وحى نيزاز آن خبر داده واجب استء زيرا اين مسائل اصل دين و خالص اسلام و جوهر توحيد است...؛ 

" -ايمان به اين امور از لوازم شهادت به رسالت ييامبر اسلام (صلى الله عليه وآله) است؛ 

"'- تصديق اين امور از مستلزمات ايمان به روز قيامت استء زيرا از جمله علائم قيامت خروج مهدى (عليه السلام) است كه قبل از 
بريايى قيامت تحقق خواهد يافت و همان كونه كه اعتقاد به معاد و بريايى قيامت لازم هستء اعتقاد به علائم آن نيز واجب است. 
شيخ ناصرالدين البانى وهابى مى كويد: «عقيده به خروج مهدى (عليه السلام) عقيده اى است ثابت و متواتر كه از ييامبر اسلام 
(ضلى الله عليه وآله) رسيدة و ايمان به آن واجب است» زيرا اين عقيدة از امور غيبئى است كه ايمان به آن از ضفات متقين در قرآن 
شمرده شده است...). [1ع؟] . 

هم جنين عبدالمحسن بن حمد عباد استاد دانشكاه مدينه منوّره مى كويد: «تصديق و اعتقاد به قضيه مهدويت در زمره ايمان به 
رسالت ييامبر اكرم (صلى الله عليه وآله) استء زيرا از آثار ايمان به ييامبر (صلى الله عليه وآله) تصديق او در امورى است كه به آن 
خبر داده و داخل در ايمان به غيبى است كه خداوند متعال مؤمنان را به جهت ايمان به آن مدح كرده است؛ آن جا كه مى فرمايد" 
الم- ذكك اقبت يدويك اقيق لتقن النون اميك بالْعَبِ ["... "58] ؛ الفء لام؛ ميم» اين است كتابى كه در حقانيت آن 
هيج ترديدى نيست و ] مايه هدايت تقوابيشكان است. آنان كه به غيب ايمان دارند...» [6997] . 

- تصديق به خروج مهدى (عليه السلام) داخل در ايمان به قدرٍ الهى استء زيرا علم خلق به مقدّرات الهى از دو طريق است: يكى 
وقوع شىء و ديكرى اخبار از جريانهاى كذشته يا واقعه اى كه در آينده اتفاق خواهد افتاد... [*6] . 
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مهدويت؛ عامل وحدت 
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اشاره 


خداوند متعال در قرآن كريم بر موضوع وحدت و اتحاد كروه ها و فرقه هاى مختلف امت اسلامى تأكيد فراوان كرده و مى فرمايد: 
"انها الفؤيثرة إخوة "88 رتراس موا رادران يكدركريده: 

و نيز مى فرمايد: 

لولاا رفوا كتقاي] وكا قت ريك ]روه كو راد لعداقق بتارم كمرحي ف رقددر السام اسك جوييه تددو اثر مقرقة 
ترسو و ضعيف شده؛ قدرت شما نابود خواهد شد). 

و نيز مى فرمايد: 

"وَاعْتَصِمُوا يحل الله جمِيعاً ولا تَقَرَقُوا؛ [" /؟5] «همكى به ريسمان خدا جنكك زنيد و يراكنده نشويد). 

در ميان جوامع اسلامى بعضى اعتقادات وجود دارد كه مى تواند محور خوبى براى وحدت در بين جامعه باشد يكى از آنها مودت 
و دوستى اهل بيت (عليه السلام) و ديكرى اعتقاد به مهدى منتظر است. اعتقاد به منجى را مى توان زمينه و بستر مناسبى براى كفت 


كوو 
| صفحه ]٠٠١‏ 


تقريب بين اديان دانست؛ زيرا اديان و مكاتب و ملت ها هر يكك به نوعى معتقد به ظهور منجى براى عالم بشريت در آخر الزمان 
اند؛ هر جند در كيفيت و جكونكى آن با يكديكر اختلاف دارند. ما در اين مقاله يكى از محورهاى وحدت بين امت اسلامى» يعنى 


باشلك: 
موارد اتفاق 
اشاره 


در زمينه مهدويت مسائل و مواردى بين شيعه و اهل سنت اتفاقى است. ما ضمن اشاره به اين موارد» براى هر كدام شاهدى از 
روايات فريقين يا كلمات علماى هر دو فرقه خواهيم آورد. واز آنجا كه روايات در مصادر حديثى مورد اتفاق و قبول اهل سنت 


استء لذا به عنوان نظر مذاهب اسلامى از آن ياد مى شود. 


اتفاق بر اصل قضيه 


اشاره 


يكى از موارد اتفاق بين شيعه و سنى در قضيه مهدويت اتفاق بر اصل آن قشيبه اسث. امت اسلامى ‏ مكر عده قليلى از غربزد كان و 


روث ل نمايان مثل | امين مد ى و شاكردانش - بر اين مسئله اتفاق دارند كه در آخر الزمان شخصى به نام مهدىء از ذريه 
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ييامبر اسلام (صلى الله عليه وآله)؛ از اولاد حضرت زهرا (عليها السلام)» ظهور كرده؛ زمين را يراز عدل و داد خواهد كرد و.... 

عمده علت تأكيد بر اين اعتقاد» وجود تعداد بسيار و در حد تواتر روايات صحيح در باره اين قضيه از ييامبر اكرم (صلى الله عليه 
وآله) واهل بيت عصمت و طهارت در كتاب هاى حديثى مسلمين است. معلوم است هر قضيه اى كه به حد تواتر برسد از دايره 
شكك و ظن خارج مى شود و انسان را به يقين مى رساند. همان كونه كه در علم حديث و اصول به آن اشاره شده» حديث متواتر 


احتياج به بررسى سندى ندارد؛ زيرا از راه تراكم احتمالات مى تواند انسان را به يقين برساند. [688] . 
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سخنان عالمان شبعه 


.١‏ شهيد صدر (رحمه الله) 

مرحوم علامه شهيد صدر مى فرمايد: 

«ان فكرة المهدى (عج) بوصفة القائد المنتظر لتغيير العالم الى الأفضل قد جاء فى أحاديث الرسول الأعظم عموماً وفى روايات ائمة 
اهل البيت (عليهم السلام) خصوصاً. و أكدت فى نصوص كثيرةُ بدرجة لايمكن ان يرقى إليها الشكك. و قد أحصى أربعمأة حديث 
عن النبى (صلى الله عليه وآله) من طرق إخواننا اهل السنةء كما أحصى مجموع الأخبار الواردة فى الإمام المهدى (عليه السلام) من 
طرق الشيعة والسنة» فكان أكثر من ست آلاف رواية. و هذا رقم إحصائى كبير لايتوفر نظيره فى كثير من قضايا الاسلام البديهية التى 
لايشكك فيها مسلم عادة)؛ [89؟] . 

«به راستى اعتقاد به حضرت مهدى (عليه السلام) به عنوان يبشواى منتظر براى تغيير جهان به جهانى بهتر» در احاديث ييامبر اعظم 
(صلى الله عليه وآله) به طور عموم و به ويه در روايات اهل بيت (عليهم السلام) آمد است. در روايات فراوان به حدى به اين مسئله 
تأكيد شده كه جاى هيج شكى براى انسان باقى نمى كذارد. و تنها از طريق برادران اهل سنتء حدود جهارصد روايت از يبامبر 
(صلى الله عليه وآله) در باره حضرت مهدى (عليه السلام) احصا و شماره شده است؛ همان كونه كه مجموعه روايات مهدويت كه 
از طريق شيعه و سنى رسيده و احصا شده» بيش از شش هزار روايت برآورده شده است؛ و اين» رقم بزركى است كه در بسيارى از 
تفاناق اسلا مدي يراق افع فى مرف اشاباي عيرلا سسلجاناق 33 31 #رذ يد تمن لقنا 

". شيخ محمد رضا مظفر (رحمه الله) 

او مى كويد: 

«انْ البشَّارةٌ بظهور (المهدى) من ولد فاطمه فى آخر الزمان ليملا الارض 
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قسطا و عدلاً بعد ما ملئت ظلماً و جوراً ثابتة عن النبى (صلى الله عليه وآله) بالتواتر و سجلها المسلمون جميعاً فيما رووه من الحديث 
عنه على اختلاف مشاربهم. 

و ليست هى بالفكرة المستحدثة عند الشيعة؛ دفع اليها انتشار الظلم و الجور فحملوا بظهور من يطهر الا-رض من رجس الظلمء كما 
يريد ان يصورها بعض المغالطين غير المنصفين و لولا ثبوت فكرة المهدى (عليه السلام) عن النبى على وجه عرفها جميع المسلمين و 
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تبعث فى نفوسهم و اغتقدواها لما كان يتمكن مدعو المهدية فى القرون الاول كالكيسانية و العباسيين و جملة من العلويين و غيرهم 
من خدعة الناس و استغلال هذه العقيدة فيهم طلباً للملك و السلطانء فجعلوا ادعائهم المهدية الكاذبة طريقاً للتأثير على العامة و بت 
نفوذهم عليهم. [500] . 

مسئله بشارت به ظهور مهدى (عليه السلام) از اولاد فاطمه زهرا (عليها السلام)در آخر الزمان واينكه زمين را يراز عدل و داد مى 
كند بعد از آن كه از ظلم و جور ير شده باشدء از مسائلى است كه به طور متواتر از ييامبر (صلى الله عليه وآله) رسيده است و 
مسلمانان نيز در كتابهاى روايى خود آنها را نقل كرده اند. اعتقاد به مهدى» عقيده جديد نزد شيعه اماميه نيست كه به جهت انتشار 
ظلم و جور به آن روى آورده وو به ظهور كسى كه زمين رااز يليدى ظلم ياكك كند معتقد شده باشند. عده اى غيرمنصف درصدد 
ارائه تصويرى اين كونه از قضيه مهدويت اند. اكر قضيه مهدويت كه از يبامبر (صلى الله عليه وآله) رسيده است نزد جميع مسلمين 
ثابت نبود ودر نفوس آنها رسوخ يبدا نكرده بودء هركز مدعيان مهدويتء همانند كيسانيه و عباسيين و جماعتى از علويين و 
ديكران» نمى توانستند در طول قرن ها براى رسيدن به ملكك و سلطنتء مردم را فريب دهند و با مستمسكك كردن اين عقيده؛ ادعاى 
مهدويت نمايند. اينان توانستند از راه دورغين مهدويت راهى براى تأثير در عموم مردم بيدا كنند وو ازاين طريق نفوذ خود را در 


ميان مردم توسعه دهند. 
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كلمات علماى اهل سنت 


.١‏ حافظ ابن حجر عسقلانى 

او مى كويد: 

«تواترت الاخبار بأنْ المهدى من هذه الأمهُ و أن عيسى بن مريم سينزل و يصلى خلفه؛ [681] . 

اخبار به حد تواتر دلالت دارد بر اينكه مهدى از اين امت (اسلام) است و به راستى عيسى بن مريم از آسمان فرود مى آيد و يشت 
سر او به نماز مى ايستد.) 

". قاضى شوكانى 

او مى كويد: 

١و‏ هى متواترة بلاشكك و شبهة» بل يصدق وصف التواتر على ما دونها على جميع الاصطلاحات المحررة فى الأصول؛ [681] . 
احاديث مهدى بدون شكك و شبهه متواتر استء بلكه عنوان تواتر بر كمتر از اين مقدار از اين احاديث نيز صدق مى كند؛ آن هم با 
تمام اصطلاحاتى كه در علم اصول در رابطه با تواتر و خبر متواتر آمده است.» 

ااي معبر خمى 

او مى كويد: 

دو الأحاديث التى جاء فيها ذكر ظهور المهدى (عليه السلام) كثيرة متواترة؛ [217] احاديثى كه در آن اشاره به ظهور مهدى است 


بسيار زياد و به حد تواتر است.) 
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". عالامه مناوى 

او مى كويد: 

«اخبار المهدى كثيرة شهيرة أفردها غير واحد فى التأليف؛ [ع88] اخبار مهدى زياد و مشهور است؛ به حدى كه جماعتى درباره اين 
احاديث تأليفات مستقلى دارند.» 

ه. تفتازانى 

او مى كويد: 

«مما يلحق بباب الامامة خروج المهدى (عليه السلام) و نزول عيسى و هما من اشراط الساعهُ و قد وردت فى هذا الباب أخبار صحاح؛ 
[00؟] از جمله امورى كه ملحق به باب امامت مى شود خروج مهدى و نزول عيسى استء كه اين دو از علائم قيامت است و در اين 
باره خبرهاى صحيحى رسيده اسث.) 

*. قرمانى دمشقى 

او مى كويد: 

«اتفق العلماء على أن المهدى هو القائم فى آخر الزمان» و قد تعاضدت الأخبار على ظهوره و تظاهرت الروايات على اشراق نوره و 
ستسفر ظلمة الليالى و الأيام بسفوره و تنجلى برؤيته الظلم انجلاء الصبح عن ديجوره و يسير عدله فى الآفاق فيكون أضوء من البدر 
فى مسيره؛ [85] علما بر اين امر اتفاق كرده اند كه مهدى همان قيام كننده در آخرالزمان است و اخبار ظهور آن حضرت (عليه 
السلام) يكديكر را تأييد مى كنند و روايات بر اشراق نورش دلالت دارند و به زودى ظلمت و تاريكى شبها و روزها به روشنايى 


وجود او منوّر خواهد شد و 
| صفحه |5٠١6‏ 


تاريكى ها به رؤيت و ديدار او همانند بيرون مدن صبح از ظلمت شب از ميان خواهد رفت. عدل او در افق ها سير خواهد كرد و 
ير نورتر از ماه منير در مسيرش خواهد بود.» 

/. مبا ركفورى 

او مى كويد: 

«واعلم أن المشهور بين الكافة من أهل الاسلام على ممر الأعصار انّه لابد فى آخرالزمان من ظهور رجل من أهل البيت يويد الدين و 
يظهر العدل و يتبعه المسلمون و يستولى على الممالكك الاسلامية و يسمى بالمهدى؛ [/اه؟] . 

بدان كه مشهور بين تمام مسلمانان در طول زمان ها اين است كه به طور حتم در آخرالزمان شخصى از اهل بيت (عليهم السلام) 
ظهور خواهد كرد كه دين را تأييد كرده» عدل را ميان جامعه ظاهر مى كند و مسلمانان به دنبال او مى روند و او بر ممالك اسلامى 
سلطه بيدا خواهد نمود. واو مهدى ناميده مى شود.). 

شبيه اين عبارت نيز از شيخ منصور على ناصف رسيده است. [688] به همين مضمون در كلمات بزركانى ديكر از علماى اهل سنت 
نيز مطالبى مى يابيم كه موارد ذيل از آن جمله است: 

برزنجىء الإشاعةٌ لأشارط الساعة» ص /1ل 


4.ابن تيميه حرانى» منهاج السنة النبوية ج ع» ص .5١١‏ 
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.٠‏ سيد احمد زينى دحلانء الفتوحات الاسلاميه» ج 7 ص 7؟". 
.١‏ أبوالأعلى مودودىء البيات» ص .١١18‏ 

؟. أبوطيب قنوجى. الاذاعٌ ص "”2. 

1. دكتر عبدالعليم عبدالعظيم بستوىء المهدى المنتظر فى الأحاديث 


]٠١8 صفحه‎ | 


الصحيحة» ص امار 
؟١.‏ شيخ عبدالمحسن بن حمد العباد. عقيدة أهل السنةُ و الأثر فى المهدى المنتظر. 
0. شيخ عبدالعزيز بن بازء مجله جامعة الاسلامية. 


اتفاق بر وجوب اعتقاد به امر مهدى 


اشاره 


قضيه امام مهدى (عليه السلام) از امور غيبى است كه از طريق وحى به آن خبر داده شده است. قرآن كريم به صراحت بر اين نكته 
تأكيد دارد كه يكى از علائم و نشانه هاى يرهيزكاران ايمان به غيب است. خداوند متعال مى فرمايد ": الم- ذلك الْكتابٌ لا رَيْبَ 
فيه مدي للْمتَّقِينَ- الَذِينَ يُؤْمِئُونَ بالْعيِب؛ [" 684] «الم در آن كتاب شكى نيستء براى متقين مايه هدايت و رستكارى است. متقين 
كسانى اند كه ايمان به غيب دارئك....). 

خروج امام زمان (عليه السلام) در آخرالزمان از امور غيبى است كه در مصادر اسلامى به آن اشاره صريح و بليغ شده است. لذا بر ما 
واجب است كه براى وارد شدن در جركه مؤمنين به آن ايمان آوريم؛ زيرا حد فاصل بين جامعه مؤمنان كه به رسالتهاى الهى اعتقاد 
دارند و جوامع مادّى كه به اين كونه امور اعتقادى ندارند؛ ايمان به غيب و ماوراى طبيعت و شهود است. 

به همين دليل» جماعتى از علماى شيعه و اهل سنت بر لزوم اعتقاد به خروج حضرت مهدى (عليه السلام) استدلال نموده اند كه به 


بعضى از سخنان آنان اشاره مى كنيم. 
نقل سخنان علماى شبعه 


مرحوم شيخ صدوق (رحمه الله) بعد از بحث درباره وجوب اعتقاد و ايمان به قيام حضرت حجت (عليه السلام) و نقل روايات متعدد 
در اين موضوع و انطباق «ايمان به غيب» كه يكى از صفات متقين در سوره بقره شمرده شده؛ بر يكى از مصاديق بارزش» يعنى ايمان 
به ظهور 


| صفحه /7ا١٠]‏ 


حضرت مهدى (عليه السلام)» مى فرمايد: 
«ولا-يكون الايمان صحيحاً من مؤمن إل من بعد علمه بحال من يومن به كما قال الله تباركك و تعالى ": إلا مَنْ شَّهِدَ بِالْحَقَّ وَهُمْ 
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يَعْلّمُونَ. [" ٠2؟]‏ فلم يوجب لهم صحة ما يشهدون به الا من بعد علمهم. ثم كذلكك لن ينفع ايمان من آمن بالمهدى القائم (عليه 
السلام) حتى يكون عارفاً بشانه فى حال غيبته؛ [621] . 

ايمان از شخص مؤمن به آن حضرت (عليه السلام) بدون علم به حال امام زمان (عليه السلام) صحيح نخواهد بود» همان كونه كه 
خداوند متعال مى فرمايد: «الا من شهد بالحق و هم يعلمون؛ مكر كسانى كه شهادت به حق دادند در حالى كه مى دانند. كواهى 
شهادت دهند كان به حق صحيح واقع نمى شود مككر بعد از اين علم. مسئله امام زمان (عليه السلام) نيز جنين است؛ زيرا ايمان كسى 
كه به قضيه مهدويت اعتقاد دارد به او نفعى نمى رساند مككر در صورتى كه عارف به شأن آن حضرت (عليه السلام) در زمان غيبت 
باشد). 

به همين سبب در روايات شيعه و سنى مشاهده مى كنيم كه منكر خروج مهدى (عليه السلام) كافر شمرده شده است. جابر بن عبدالله 
انصارى از ييامبر اسلام (صلى الله عليه وآله) نقل مى كند كه مى فرمود: 

«من أنكر خروج المهدى فقد كفر بما أنزل على محمدء و من أنكر نزول عيسى فقد كفر و من أنكر خروج الدجال فقد كفر. فإنَّ 
جبرئيل (عليه السلام) أخبرنى بأنّ الله عزوجل يقول: «من لم يؤمن بالقدر خيره و شرّه فليأخذ رباً غيرى) [527] . 

كسى كه منكر خروج مهدى استء به آنجه بر محمد (صلى الله عليه وآله) نازل شده كافر كرديده است و كسى كه منكر نزول 
عيسى است كافر است. كسى كه منكر خروج دجال 


]٠١8 صفحه‎ | 


است كافر است. به راستى جبرئيل به من خبر داد كه خداوند متعال مى فرمايد: هر كس كه ايمان به قدر ‏ جه خير آن و جه شر آن - 
نداشته باشدء بايد يرورد كارى غير از من را بر كزيند.» 

در روايتى از امام صادق (عليه السلام) در تفسير قول خداوند متعال ": الم- ذلكك الْكتابٌ لا رَيْتِ فيه حُدىٌ لِْمُتقِينَ- الّذِينَ يؤْمنُونَ 
بالْغيِبِ وَيُقِيمُونَ الصَّلاةً وَمِمَا رَرَقْناهُمْ يُنْفِقَونَ " مى خوانيم كه آن حضرت فرمود: «متقين شيعيان على (عليه السلام) هستند و غيب نيز 
همان حجت غائب استء يعنى مهدى منتظر. [5819] . 

در روايتى امام صادق (عليه السلام) يكى از مصاديق غيب را خروج مهدى (عليه السلام) در آخرالزمان ذكر مى كند. 


نقل عبارات علماى اهل سنت 


١-احمد‏ بن محمد بن صديق مى كويد: 

«...فالايمان بخروجه واجب و اعتقاد ظهوره تصديقاً لخبر الرسول محتم لازب كما هو مدون فى عقائد أهل السنة و الجماعة من سائر 
المذاهب و مقرر فى دفاتر علماء الامهُ على اختلاف طبقاتها و المراتب...)؛ [62] ايمان به 

خروج مهدى واجبء و اعتقاد به ظهور او به جهت تصديق خبر بيامبر (صلى الله عليه وآله) حتمى و ثابت استء همان كونه كه در 
عقايد اهل سنت و جماعت از جميع مذاهب اسلامى تدوين شده و نيز در دفاتر علماى امت با اختلاف طبقات و مراتب آنان تقرير 
كرديده است.») 

١‏ - سفارينى حنبلى مى كويد: 


«فالايمان بخروج المهدى واجب كما هو مقرر عند أهل العلم و مدوّن فى 
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|١٠١9 صفحه‎ | 


عقائد أهل السنة و الجماعة؛ [ه62] ايمان به خروج مهدى واجب استء همان كونه كه نزد اهل علم تقرير يافته و در عقائد اهل سنت 
وجماعت تدوين شده است.») 

٠‏ شيخ ناصرالدين البانى وهابى مى كويد: 

«إِنَ عقيدة خروج المهدى ثابتةُ متواترة عنه (صلى الله عليه وآله) يجب الايمان بها؛ لأنْها من امور الغيب و الايمان بها صفات المتقين 
كما قال " الم- - ذلك الْكتابٌ لا رَيْتِ فيه مردى للْمَقِينَ- الّذِينَ يُؤْمِنُونَ بالْيب " إن اتكارها لابصندو إلا من جاهل امكابر. انأل الله 
تعالى أن يتوفانا على الايمان بها و بكل ما صيح فى الكتاب و السنة؛ [688] همانا عقيده به خروج مهدى عقيده اى است ثابت و متواتر 
از ييامبر اكرم (صلى الله عليه وآله) كه ايمان به آن واجب است؛ زيرا اين عقيده از امور غيب است كه ايمان به آن در قرآن كريم از 
صفات يرهي زكاران شمرده شده است. خداوند مى فرمايد: «اين كتاب» شكك در آن نيست (و) راهنماى يرهي زكاران است. آن كسانى 
كه به جهان غيب ايمان آوردند. هماناء انكار اين عقيده» جز از فرد جاهل زوركو صادر نمى كردد. از خداوند متعال مى طلبم كه ما 
را بر ايمان به اين عقيده و به هر امرى كه به طور صحيح از كتاب و سنت ثابت شده بميراند.). 

'-استاد عبدالمحسن بن حمد العباد وهابى مى كويد: 

وو التصدديق بها داخل فن الانسان بأنْ ميحمدا رسول الله (صكك الله عليه وآله)؛ لأنّْ من الايماق به تصديقه فيما أخبره: و داخل ف 
الايمان بالغيب الذى امتدح الله المومنين به بقوله ": الم- ذلك الْكتابٌُ لا رَيْبَ فيه مردى لِلْمْتَقِينَ- الذِينَ يؤْمِنُونَ بالَْيب؛ [" /20*] 


تصديق و اعتقاد به قضيه مهدويت, داخل در ايمان به رسالت ييامبر 
[ صفحه |١١٠١‏ 


اكرم (صلى الله عليه وآله)است؛ زيرا از آثار ايمان به ييامبر (صلى الله عليه وآله) تصديق اوست در امورى كه به آنها خبر داده و نيز 
داخل در ايمان به غيبى است كه خداوند متعال مؤمنين را به جهت ايمان به آن مدح كرده است؛ آنجا كه مى فرمايد:«اين كتاب» 


شكك در آن نيست (و) راهنماى يرهي زكاران است؛ آنان كه به غيب ايمان دارند و...) 


اتفاق بر فراكير بودن دعوت و حكومت او 


يكى ديكر از موارد اتفاق در قضيه مهدويتء اتفاق بر فراكير بودن دعوت و حكومت جهانى آن حضرت عليه السلام) است. آيات 
و روايات بسيارى بر اين مسثئله دلالت دارد كه به برخى از آنها اشاره مى كنيم: 

الف دولت جهانى در قرآن كريم 

لقشكا ع زر بع ررقت 0١‏ ولق وروا اوت لاخر معع]؛ 

«ما بعد ار تورات در زبور داوود نوشتيم كه يقيناً بندكان نيكوكار من زمين را وارث و متصرف خواهند شد.» 

وانيؤدر آبه ذيكر مئ فرمايد: 

"وَعَدَ الله الَّذِينَ آمنُوا مِنْكُمْ وَعَمِلُوا الضالحاتٍ لَيَدتَخْلِفتهُمْ فى الأذض ؛زوعع]|. 
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خداوند به كسانى كه از شما بندكان كه (آنان را به خدا و حجت عصر) ايمان 

آورند و نيكوكار كردند وعده فرموده است كه (در ظهور امام زمان) در زمين خلافت دهد.» 
و نيز در جايى ديكر مى فرمايد: 

]١١١ صفحه‎ [ 

"مُوَ الَذِى أَرْسَلَ رَسُولَهُ بالْدى وَدِير بن الح لِِظْهرَُ عَلَى الدّين "ك كلدو كرة لعش ركرةة |" ' ]١‏ «او خدايى است كه رسول خود را 
لكو عق لور لسع كا ارسق اوتا ب مدب اس اط وبر 

ب) دولت جهانى در روايات 

١‏ حاكم نيشابورى به سندش از ابوسعيدخدرى نقل مى كند كه رسول خدا (صلى الله عليه وآله)فرمود: 

«تملاً الأرض جوراً و ظلماً فيخرج رجل من عترتى يملكك الأرض سبعاً أو تسعاً فيملاً الأرض قسطاً و عدلاً؛ [5/1] زمين يراز ستم و 
ظلم مى شود؛ در اين هنكام شخصى از عترتم خروج مى كند و مدت هفت يا نه روز مالكك كل زمين خواهد شد و دراين هنكام 
زمين را ير از عدل و داد خواهد كرد.» 

١‏ -و نيز احمد بن حنبل به سندش از ابو سعيد خدرى نقل كرده است كه رسول خدا (صلى الله عليه وآله)فرمود: 

١لا‏ تقوم الساعة حتى تملا الارض ظلماً و عدواتاً. قال: ثم يخرج رجل من عترتى من أهل بيتى يملأها قسطاً و عدلاً كما ملئت ظلماً و 
عدواناً؛ [1لا5] قيامت بريا نمى شود تا اين كه زمين بر از عدل و داد شود. فرمود: آن هنكام مردى از عترتم از اهل بيتم خروج 
كرده» زمين را ير از عدل و داد مى كند همان كونه كه ير از ظلم و جور شده است.) 

"امام باقر (عليه السلام) فرمود: 

«يملكك القائم ثلاث مائة سنة و يزداد تسعاً كما لبث أهل الكهف فى كهفهم؛ 


[ صفحه ١١؟]‏ 


يملأ الأرض عدلاً و قسطأً كما ملئت ظلماً و جوراً فيفتح الله له شرق الأرض .و غربها: و يقتل الناس حتى لايبقى إلآ دين متحمد. .و يسير 
بسيرة سليمان بن داود و يدعو الشمس والقمر فيجيبانه و تطوى له الارض و يوحى اليه فيعمل بالوحى بأمرالله؛ [/6] امام قائم 04" 
سال مالكك زمين شده در آن حكومت 

مى كند همان مقدار كه اهل كهف در غارشان درنكك كردند. آن كاه زمين را يراز عدل و داد خواهد كرد؛ آن كونه كه بر از ظلم 
و جور شده است. يس خداوند براى او شرق وغرب عالم را فتح مى كند. او مردم را مى كشد تا تنها دين محمد (اسلام) بر روى 
زمين باقى بماند او به سيره سليمان بن داود عمل مى كند» خورشيد و ماه را مى خواند و آن دو نيز او را اجابت مى كنند. زمين براى 


او به جرخش در مى أيد و , بر او وحى مى كردد و او نيز به امر خدا به وحى عمل مى كند.») 
اتفاق بر اين كه مهدى از اهل بيت يبامبر است 


با ملاحظه رواياتى كه از طريق شيعه و سنى به دست ما رسيده است بى مى بريم كه يكى ديكر از موارد اتفاقى بين اين دو فرقه در 
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باك هارم كديا 


" -و نيزاز ابوسعيد خدرى روايت شده كه رسول خدا فرمود: 
| صفحه ]١١*‏ 


«الاتقوم الساعة حتى تملأ الأرض ظلماً و عدواتاً. قال: ثم يخرج رجل من عترتى أو من أهل بيتى يملأها قسطاً و عدلاً كما ملثت ظلماً 
و عدواناً؛ [6/0] قيامت بريا نمى شود تا اين كه زمين ير از ظلم و جور شده باشد. فرمود: سيس مردى از عترتم يا از اهل بيتم قيام مى 
كند و زمين را يراز عدل و داد مى نمايد» همان كونه كه ير از ظلم و جور شده است). 

امام باقر (عليه السلام)مى فرمايد: 

«المهدى رجل من ولد فاطمة؛ [51/8] مهدى مردى از اولاد فاطمه است.) 

؟ ‏ ترمذى به سند خود از ييامبر اكرم نقل كرده است: 


اتفاق بر اين كه لقب او «مهدى» است 


براى امام زمان (عليه السلام) القاب و عناوين متعددى در روايات ذكر شده است ولى يكى از القابى كه مورد اتفاق بين شيعه و سنى 
استء لقب «مهدى» است. اينكك به بعضى از روايات اشاره مى كنيم: 

.١‏ حاكم نيشابورى به سند خود از ابى سعيد خدرى نقل كرده كه رسول خدا (صلى الله عليه وآله)فرمود: 

المهدى مئّا أهل البيت...؛ [8/ا] مهدى از ما اهل بيت است.» 


[ صفحه ؟١"]‏ 


؟. بخارى به سند خود از ييامبر (صلى الله عليه وآله) نقل مى كند كه فرمود: 

«المهدى حق و هو من ولد فاطمة؛ [9/ا؟] مهدى حق و او از اولاد فاطمه مى باشد.). 

؟. مقدسى شافعى به سند خود از ييامبر (صلى الله عليه وآله) نقل مى كند كه فرمود: 

«يخرج المهدى. على رأسه غمامة» فيها ينادى: هذا المهدى خليفة رسول الله فاتبعوه؛ ]57٠[‏ مهدى خروج مى كند در حالى كه بالاى 


سر او ابرى استء در ميان آن ابر كسى ندا مى كند: اين مهدى خليفه خداست؛ او را اطاعت نماييد.). 


اتفاق در برخى از اوصاف شخصى آن حضرت 
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در بعضى از صفات شخصى آن حضرت نيز بين علماى اسلام اتفاق وجود دارد. از جمله در روايات مى خوانيم: 

.١‏ حاكم نيشابورى در مستدرك و ديككران از ابوسعيد خدرى روايت كرهده اند كه ييامبر (صلى الله عليه وآله) فرمود: 

«المهدى منّى أجلى الجبهة» أقنى الأنف يملأ الأرض قسطاً و عدلا كما ملئت ظلماً و جوراً و يملكك سبع سنين؛ ]8١[‏ مهدى از من 
است. ييشانى آشكارء بينى بلند است. زمين را از داد و عدل ير مى كندء همان كونه كه از ظلم و جور ير شده است و در مدت 
هفت سال صاحب زمين مى شود.») 

ابن كثير در كتاب النهاية در شرح اين حديث مى كويد: 

«أجلى الجبهة از جلى است به معناى كنار رفتن موى جلو سر از ييشانى و «أقنى 


| صفحه 0١؟]‏ 


الأنف؛» از «فتى؛ به معناى بلندى بيتى اسث با تيزى طرق آن و منحتى بودن وسطش.... انحناى در وسط بينى به حدى نيست كه 


سيماى آن حضرت را مشوّه جلوه دهك.) 
اتفاق بر برخى از علائم ظهور 


اشاره 


درباره قيام و ظهور امام زمان (عليه السلام) در روايات فريقين به علائمى اشاره شده كه بعضى از آن علائم مورد اتفاق شيعه و سنى 


است اينكك به دو نمونه از آنها اشاره مى شود: 
بربايى دولت اسلامى 


از روايات اسلامى استفاده مى شود كه قبل از قيام حضرت مهدى (عليه السلام) 
حكومتى اسلامى بريا خواهد شد كه در واقع زمينه ساز قيام حضرت مهدى عليه السلام) 


است: 

.١‏ ابن ماجه به سند خود از رسول خدا نقل كرده كه فرمود: 

«يخرج قوم من المشرق يوطئون للمهدى سلطانه؛ [587] قومى از جانب مشرق زمين خروج مى كند و زمينه ساز سلطنت و حكومت 
مهدى خواهد شد.» 

". احمد بن حنبل به سند خود از ثوبان نقل مى كند كه رسول خدا فرمود: 

«اذا رأيتم الرايات السود قد أقبلت من خراسان فأتوها و لو حبوا على الثلج؛ [587] هر كاه يرجمهاى سياه را مشاهده نموديد كه از 
جانب خراسان به حركت در آمده اند آنها را همراهى كنيد ولو با زانوها بر روى برف١)‏ 


|١١28 صفحه‎ | 
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«يخرج ناس من المشرقء فيوطئون للمهدى؛ [85؟] جماعتى از مشرق قيام كرده؛ زمينه ساز ظهور مهدى خواهند شد.) 

؟. و نيز ييامبر اكرم (صلى الله عليه وآله) فرمود: 

«تجىء الرايات السود من قبل المشرق كأنْ قلوبهم زبر الحديد» فمن سمع بهم فليأتهم فيبايعهم و لو حبوا على الثلج؛ [582] يرجم هاى 
سياه از جانب مشرق خواهد آمدء كُويا دل هاى آنان ياره هاى آهن است. يس هر كس كه مطلع شود بايد نزد آنها بيايد و با آنها 


بيعت كند؛ ولو با زانو روى برف.) 
بربايى دولت مخالف 


يكى ديكر از علا-ئم ظهور كه مورد اتفاق فريقين استء بريايى دولتى قبل از قيام امام زمان (عليه السلام)در بلاد شام است كه 
رهبرى آن را فردى از بنى اميه به نام سفيانى بر عهده دارد. روايات در اين باب از طريق شيعه و سنى به حد استفاضه رسيده است و 
نيز صحاح شش كانه اهل سنت بر اين امر تأكيد دارند كه لشكر سفيانى به طرف مكه حركت مى كند تا نهضت و قيام امام مهدى 
(عليه السلام)را درهم بكوبد؛ زيرا از سيطره حضرت بر شهرهاى حجاز مطلع مى شود؛ در بين راه به منطقه بيداء كه مى رسدء او و 
لشكرش به زمين فروخواهند رفت. 

.١‏ مسلم به سند خود از عايشه نقل مى كند كه رسول خدا فرمود: سيعوذ بهذا البيت ‏ يعنى مكه ‏ قوم ليست لهم منعة و لاعدق 
يبعث إليهم جيش حتى إذا كانوا ببيداء من الأرض خسف بهم؛ [585] به زودى جماعتى به مكه يناه مى برند كه براى آنان حفاظ 


| صفحه /ا١؟]‏ 


وامكانات نيست واز طرف ديككر لشكرى به سوى آنها فرستاده مى شود هنكامى كه آن لشكر به سرزمين بيداء رسيدء به زمين 
فرومى روند.» 

؟. نعمانى به سند خود از امام صادق (عليه السلام) نقل مى كند كه فرمود: 

اللقائم خمس علامات: السفيانى...؛ [541] براى قائم ينج علامت است: يكى از آنها خروج سفيانى است.» 

*. على بن محمد سمرى توقيعى را از امام زمان نقل كرده كه با آن غيبت صغرا به اتمام رسيده است» حضرت در آن توقيع مى 
فرمايد: «فمن ادعى المشاهدة قبل خروج السفيانى والصيحة فهو كذَّابٍ مفتر؛ [584] يس هر كس قبل از خروج سفيانى و صيحه 
آسمانى ادعاى مشاهده امام زمان كند, او دروغ كو و افترا زننده است.») 

*. نعمانى به سند خود از امام باقر (عليه السلام) نقل كرده كه فرمود: 

«... ويبعث السفيانى بعثاً إلى المدينة فينفى المهدى منها إلى مكة؛ فيبلغ أمير جيش السفيانى أن المهدى قد خرج إلى مكة؛ فيبعث 
يشا على أثره فلا يذركه سن يدل مكة شانناً عرفب على سكة موسى بن غهران. قالة و يترل أمبراسيفن اللسفياتى البتدائ فيتادئ 
مناد من السماء: يا بيداء أبيدى القوم فيخسف بهمء فلا يفلت منهم إلا ثلاثة؛ [44؟] و سفيانى لشكرى را به سوى مدينه مى فرستد. 
حضرت مهدى عليه السلام) از مدينه به سوى مكه كوج مى كند. تحبر به امير لشكر سفيانى مى رسد كه مهدى به سوى مكه 
حر كلك كردة امبت؛ لذا او لشكرئ راية دثال خضرت مى فرستدة ولئ به حضرتث تمى رسد مكر هتكامى كد يه مكه رسيده اسك 
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| صفحه 8١؟]‏ 


عمران (كه وارد مدين شد) آن كاه امام باقر (عليه السلام) فرمود: و امير لشكر سفيانى وارد سرزمين بيداء مى شود و منادى از 
آسمان ندا مى دهد: اى سرزمين بيداءء اين قوم را در خود فرو بر! آن قوم در آن سرزمين زير و رو خواهند شد وبه جز سه نفر» 


كسى از آنها نجات نخواهد يافت.» 
اتفاق بر اقتداى حضرت عيسى به أن حضرت 


روايات اسلامى بر اين امر اتفاق دارند كه هنكام خروج حضرت مهدى (عليه السلام) حضرت عيسى (عليه السلام) نيز از آسمان فرود 
مى آيد و در نماز به امام زمان (عليه السلام) اقتدا خواهد نمود. اينكك به برخى از روايات در اين مورد اشاره مى نماييم: 

.١‏ مسلم در صحيح و با سند خود از جابر بن عبدالله انصارى نقل مى كند: از ييامبر (صلى الله عليه وآله)شنيدم كه فرمود: 

«لاتزال طائفة من أمتى على الحق ظاهرين إلى يوم القيامة. قال: فينزل عيسى بن مريم فيقول أميرهم: تعال صل فيقول: لا إِنْ بعضكم 
على بعض أمراء تكرمة الله هذه الأمة؛ [40*] دائماً طايفه اى از امتم بر حق و ظاهرند تا روز قيامت. سيس فرمود: عيسى بن مريم از 
آسمان فرود آيدء امير آنها به حضرت عيسى مى كويد: بيش آى و براى ما امامت كن. او در جواب مى كويد: خير» به راستى 
بعضى از شما بر بعضى ديكر امير است به جهت اكرام خدا بر اين امت.). 

ازاين حديث استفاده مى شود كه هنكام نزول حضرت عيسى (عليه السلام)امام زمان (عليه السلام)از او مى خواهد كه براين امتء 
امامت جماعت كند. او نيز اين تقاضا را به جهت احترام كذاشتن بر حضرت وامت اسلامى نمى يذيرد وامر امامت جماعت را به 
امام زمان (عليه السلام)واكذار مى كند. 


". بخارى به سند خود از ابى هريره نقل مى كند كه رسول خدا فرمود: «كيف أنتم إذا 
[ صفحه 9١؟]‏ 


نزل ابن مريم فيكم و إمامكم منكم؛ [541] جككونه ايد زمانى كه فرزند مريم فرود آمده در حالى كه امام بر شما فردى از خودتان 
است؟) 

". امام باقر (عليه السلام) فرمود: «القائم منصور بالرعبء مؤرّرد بالنصرء تطوى له الأرض» وتظهر له الكنوز» و يبلغ سلطانه المشرق و 
المغرب و يظهر الله عزوجل به دينه و لو كره المشركونء فلا يبقى من الأرض خراب إلآ عمرء و ينزل روح الله عيسى بن مريم فيصلى 
خلفه؛ [697] «قائم به توسط ترس يارى و تأييد مى كردد. زمين براى او خواهد جرخيد و سلطنتش مشرق و مغرب عالم را فرا خواهد 
كرفت. خداوند عزوجل به واسطه او دينش را ظاهر مى كند» هر جند مشركان به آن كراهت داشته باشند. روى زمين جاى خرابى 
نيست مككر آن كه آباد شود و روح الله عيسى بن مريم فرود مى آيد و يشت سر او اقامه نماز خواهد كرد.» 

؟. ابوسعيد خدرى از رسول خدا نقل مى كند كه مى فرمود: «منَا الذى يصلى عيسى بن مريم خلفه؛ [*697] «از ماست كسى كه عيسى 


بن مريم به او اقتدا كرده و نماز مى كزارد.) 


اتفاق بر اصلاح امر او در يك شب 
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روايات اسلامى بر اين امر نكته اتفاق كرده اند كه خداوند متعال امر فرج آن حضرت را در يكك شب اصلاح خواهد نمود. همان 
كونه كه امر حضرت موسى را يكك شبه اصلاح كرد و او را به نبوت رسانيد. اينكك به برخى از اين روايات اشاره مى كنيم: 

.١‏ احمد بن حنبل به سند خود از رسول خدا (صلى الله عليه وآله) نقل مى كند كه مى فرمود: «المهدى منّا اهل البيت» يصلحه الله فى 
ليلة؛ [59] «مهدى از ما اهل بيت است. خداوند امر فرج او را در يكك شب اصلاح خواهد كرد.) 


| صفحه ١٠؟؟]‏ 


من ولدى سنَهُ من يوسف و سنَّهُ من موسى بن عمران عليهما السلام و هو قائمنا أهل البيت» يصلح الله تباركك و تعالى امره فى ليلة 
واحدة؛ [4؟] در نهمين فرزند از اولاد من سنتى از يوسف و ستتى از موسى بن عمران (عليهما السلام) است. و او قائم از ما اهل 
بيت است. خداوند تباركك و تعالى امر او را در يكك شب اصلاح خواهد كرد.) 

*. نيز شيخ صدوق (رحمه الله) به سند خود از اميرالمؤمنين» على بن ابى طالب (عليه السلام) نقل مى كند كه رسول خدا فرمود: 
«المهدى منّا اهل البيت» يصاح الله أمره فى ليلة؛ [592] مهدى از ما اهل بيت است. خداوند امر او را در يكك شب اصلاح خواهد 


نمود.) 
اتفاق بر بيعت كردن با او بين ركن و مقام 


از جمله موارد اتفاقى بين امت اسلامى در قضيه مهدويتء اتفاق بر اين نكته است كه با حضرت هنكام ظهورش بين ركن و مقام 
بيعت خواهد شد. اينكك به بعضى از روايات اين باب اشاره مى كنيم: 

.١‏ مقدسى شافعى به سند خود از حذيفة بن يمان روايت كرده كه بيامبر (صلى الله عليه وآله) در مورد حضرت مهدى (عليه السلام) 
فرمود: 

«يبايع له الناس بين الركن و المقام, يرد الله به الدين و يفتح له فتوح, فلا يبقى على وجه الأرض إلا من يقول: لا اله الا الله؛ [91] 
مردم با اين ركن و مقام 

بيعت مى كنند. خداوند به سبب او دين را به جايكاه اصلى خود بر مى كرداند و براى او فتوحاتى انجام خواهد داد. بر روى زمين 
كسى باقى نمى ماند مككر آنكه قائل به لا اله الا الله است.» 

". ييامبر اكرم (صلى الله عليه وآله) در حديثى فرمود: 

رواللة ناس علذل ميدق هذه الأنة الى سلة الأركن قيما وعدي كنا 


| صفحه ١؟؟]‏ 


ملئت ظلماً و جوراً و الله إنْى لأعرف جميع من يبايعه بين الركن و المقام و أعرف أسماء الجميع و قبائلهم؛ [98؟] به خدا سوكند» اى 


فرزندان هلال» مهدى اين 
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امت كسى است كه زمين را يراز عدل و داد خواهد كردء آن كونه كه يراز ظلم و جور شده است. به خدا سوكند» تمام كسانى را 


كه با او بين ركن و مقام بيعت مى كنند مى شناسم و نامهاى تمام آنها و قبايل آنها را مى دانم.» 
اتفاق بر اينكه عالم را بر از عدل و داد مى كند 


احاديث بسيار در متون اسلامى شيعى و سنى بر اين امر اتفاق دارند كه امام زمان» حضرت مهدى (عليه السلام)» بعد از ظهور خود 
زمين را يراز عدل و داد خواهد كرد همان كونه كه يراز ظلم و جور شده است اينكك به برخى از اين روايات اشاره مى كنيم: 

.١‏ ابوسعيد خدرى از رسول خدا روايت كرده كه فرمود: «لا تقوم الساعة حتى تملىء الأرض ظلماً و عدواناً. قال: ثم يخرج رجل من 
عترتى أو من أهل بيتى يملأها قسطاً وعدلاً كما ملثت ظلماً و عدواناً؛ [694] قيامت بر با نمى شود تا اين كه زمين بر از ظلم و ستم 
كردد. سيس فرمود آن كاه شخصى از عترتم يا از اهل بيتم [ترديد از راوى است ] خروج كرده؛ زمين را از داد و عدل ير خواهد 
كرد» همان كونه كه ظلم و ستم ير شده است.) 

؟. مجلسى (رحمه الله) در بحار الانوار از يبامبر اكرم نقل كرده كه فرمود: «لتملأنَ الأرض ظلماً و عدواناًء ثم ليخرجنّ من أهل بيتى 
أوقال من عترتى» من يملأها قسطا و عدلاً كما مائت ظلماً وعدواناً؛ [000] به راستى زمين ير از ظلم و جور خواهد شدء آن كاه 
شخصى از اهل بيتم ‏ يا فرمود: از عترتم - خروج مى كند؛ كسى كه زمين را ير از عدل و داد خواهد كردء آن كونه كه يراز ظلم و 


جور شده باشد.») 
[ صفحه ؟؟١]‏ 


“. ابوداود به سند خود از امام على (عليه السلام) نل كرده كه رسول خحدا فرمود: «لو لم يبق من الدهر إلا يوم لبعث الله رجلا من 
أهل بيتى يملأها عدلاً كما ملئت جوراً؛ [001] اكر از عمر زمين بيش از يكك روز باقى نمانده باشد خداوند مردى از اهل بيتم برمى 
الكبزائد قا ؤمين وار ا غدل كند» آن كوه كدير از جو شذه اسن 

؟. شيخ طوسى (رحمه الله) در حديثى طولانى» به سند خود از امام صادق (عليه السلام) روايت كرده كه فرمود: «يظهر صاحبنا و هو 
من صلب هذا و اومأ بيده إلى موسى بن جعفر (عليه السلام) -و يملأها عدلاًء كما ملئت جوراً و ظلماً؛ [8:7] صاحب ما ظهور مى 
كند» در حالى كه از نسل اين شخص است ‏ حضرت اعليه السلام) با دست مباركك خود به حضرت موسى بن جعفر (عليه السلام) 


اشاره كرد آن كاه زمين را ير از عدل و داد مى كند. همان كونه كه يراز جور و ظلم شده باشد.» 
اتفاق بر توسعه اقتصادى در عصر ظهور 


با مراجعه به روايات فريقين در مى يابيم كه در عصر ظهور امام زمان (عليه السلام)» توسعه و رفاه اقتصادى مطلوبى ايجاد خواهد 
شد؛ به حدى كه بشر مانند آن را در طول تاريخ كره زمين به خود نديده است. و اين به بركت حكومت عدل توحيدى امام زمان 
(عليه السلام)است. ازاين روايات استفاده مى شود كه كناه موجب فقر و فلا-كت و در مقابل» عدالت و رستككارى و اطاعت از 
دستورهاى خدا و يياده كردن فرمانهاى الهى در روى زمين و دعاى حضرت و حضور حجت خدا در ميان مردم» سبب وسعت بركت 


در روى زمين خواهد شد. اكنون به برخى از روايات اشاره مى كنيم: 
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.١‏ ابوسعيد خدرى از رسول خدا نقل كرده كه فرمود: «تنعم أمّتى فى زمن المهدى نعمة لم ينعموا مثلها قط. ترسل السماء عليهم 
مدراراًء ولا تدع الأرض شيئاً من النبات إلا أخرجته و المال كدوس. يقوم الرجل فيقول: يا مهدى أعطنى و فيقول خذ؛ [007] امتم 


در 
| صفحه *١١؟]‏ 


زمان ظهور مهدى متنعم به نعمتى مى شوند كه هركز از مانند آن برخوردار نبودند. آسمان براى آنها آب فراوان خواهد فرستاد و 
زمين از هيج كياهى براى آنان فروكذار نخواهد كرد. اموال متراكم مى شود. [مثلا] شخصى بر مى خيزد و به آن حضرت عرض مى 
كند: اى مهدىء به من عنايت كن. حضرت (عليه السلام) نيز به او مى فرمايد: بككير.» 

؟. جابر بن عبدالله انصارى از رسول خدا (صلى الله عليه وآله) نقل مى كند كه فرمود: «يخرج فى آخرالزمان خليفة» يعطى المال بغير 
عدد؛ [805] در آخرالزمان خليفه اى خروج خواهد كرد كه بدون شمارش به مردم مال عطا مى كند.) 

*. بخارى به سند خود ازابى موسى نقل مى كند كه ييامبر (صلى الله عليه وآله) فرمود: «ليأتينٌ على الناس زمان يطوف الرجل فيه 
بالصدقة من الذهبء ثم لا يجد أحداً ياخذها؛ [000] به طور حتم بر مردم زمانى خواهد آمد كه شخصى مالدار صدقه اى از طلا را 
به دست كرفته» بين مردم مى كردد نا مستحقى را يبدا كند و به او بدهد» ولى كسى را بيدا نمى كند كه صدقه را ازاو بكيرد.» 

؟. مسلم به سند خود از ابى هريره نقل مى كند كه رسول خدا (صلى الله عليه وآله) فرمود: «والله ليتزلنٌ ابن مريم... ليدعون إلى المال 
فلا يقبله أحد؛ [808] به خدا سوكند كه فرزند مريم از آسمان يايين آمده...» مردم به مال دعوت مى شوند» ولى هيج كس آن را 
قبول نمى كند.» 

ه. شيخ صدوق به سند خود از مفضل بن عمر نقل كرده است: از امام صادق (عليه السلام)شنيدم كه مى فرمود: 

١ن‏ قائمنا اذا قام أشرقت الأرض بنور ربّها... و تظهر الأرض كنوزها حتى يراها الناس على وجهها و يطلب الرجل منكم من يصله بماله 
و يأخذ منه زكاته فلا يجد أحداً يقبل منه ذلككء استغنى الناس بما رزقهم الله 


[ صفحه +؟7] 


من فضله؛ [807] به راستى قائم ما قيام كند» زمين به نور يرورد كارش نور افشان 
خواهد شد... و زمين كنجهاى خود را ظاهر كرده مردم آنها را بر روى آن خواهند ديد. شخصى از شما دنبال كسى مى كردد كه به 
او صله كرده» زكات مالش را از او بيذيردء ولى هيج كس را نمى يابد كه آن مال را از او قبول كند؛ زيرا خداوند متعال مردم را به 


آنجه به انها روزى داده بى نياز كرده است.» 
مهدويت و مؤلفان فريقين 
اشاره 


بسيارى از علماى شيعه و سنى به طور مستقل درباره قضيبّه مهدويت: در كذشته و حال تأليفاتى كرانستئكك از خود به جاى كذاشته 
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اند كه در اين مقاله به نام برخى از آنها اشاره مى كنيم: 


اشاره 


. ]208[ عباد بن يعقوب رواجنىء متوفاى ٠0١ق. صاحب كتاب أخبار المهدى.‎ .١ 

". أبوبكر بن أبى خيثمه؛ متوفاى 14اق. سهيلى مى كويد: احاديث وارد در امر مهدى (عليه السلام) بسيار است و أبوبكر بن أبى 
خيثمه آن رادر كتابى جمع نموده است. [809]. 

". أبوالحسين أحمد بن جعفر منادى متوفاى **”ق. ابن حجر در شرح احاديث دوازده خليفه» به نقل از كتاب كشف المشكل مى 
كويد: «ابن المنادى اين مطلب را در كتابى كه درباره حضرت مهدى نوشته؛ آورده است.) .]0٠١[‏ 

؟. أبونعيم أحمد بن عبدالله اصفهانى» (متوفاى ٠”ق)»‏ صاحب كتاب كرانستكك المهدى. ]81١1[‏ . 


| صفحه 0؟١؟]‏ 


ه. محمد بن يوسف كنجى شافعىء متوفاى #88ق» صاحب كتاب البيان بأخبار صاحب الزمان. 

*. يوسف بن يحيى سلمى شافعىء متوفاى ق 880؛ صاحب كتاب عقد الدرر فى أخبار المهدى المنتظر. 

". ابن قيم جوزيه. (متوفاى ١هلاق)‏ صاحب كتاب المهدى. 

8 ابن كثير قرشى» (متوفاى */الاق)» صاحب كتاب مستقل در احاديث حضرت مهدى (عليه السلام). [817] . 

4. شمس الدين محمد بن عبدالرحيم سخاوىء (متوفاى 907ق)» صاحب كتاب ارتقاء الغرف. 

.٠‏ جلال الدين سيوطىء (متوفاى ١١4ىق)‏ صاحب كتاب العرف الوردى من أخبار المهدى. 

١‏ ابن كمال ياشا حنفى» (متوفاى ٠45ق)»؛‏ صاحب كتاب تلخيص البيان فى علامات مهدى آخر الزمان. 

؟. محمد بن طولون دمشقى (متوفاى 987ق) صاحب كتاب المهدى إلى ماورد فى المهدى. 

1. أحمد بن حجر هيثمى مكىء (متوفاى #/اواق)» صاحب كتاب القول المختصر فى علامات المهدى المنتظر. 
15. على بن حسام الدين متقى هندىء (متوفاى 418ق) صاحب كتاب البرهان فى علامات آخرالزمان. 

ه. ملاعلى بن سلطان قارى حنفىء (متوفاى5١١٠ق)؛‏ صاحب كتاب المهدى من آل الرسول (صلى الله عليه وآله). 
8. مرعى بن يوسف كرمى مقدسى حنبلى (متوفاى 77١٠قى)‏ صاحب كتاب فرائد الفكر فى الامام المهدى المنتظر (عليه السلام). 


| صفحه 28١؟١؟]‏ 


.١/‏ محمد بن اسماعيل امير صنعانى» (متوفاى 7١١ق).‏ صديق حسن خان مى كويد: «سيد علامه بدر المله» منئير محمد بن اسماعيل 
امير صنعانى يمانى؛ او احاديثى را كه دلاللت بر خروج مهدى دارد در مجموعه اى جمع كرده است؛ آن مهدى كه از آل محمد 
(صلى الله عليه وآله)است و در آخرالزمان ظهور خواهد نمود.» [817] . 


. قاضى محمد بن على شوكانىء (متوفاى ٠8١١ق)؛‏ صاحب كتاب التوضيح فى تواتر ما جاء فى المهدى المنتظر و الدجال و 
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. ]8١[ المسيح.‎ 

4. شهاب الدين أحمد بن أحمد بن اسماعيل حلوانى شافعى» (متوفاى 4:*ق) صاحب كتاب القطر الشهدى فى أوصاف المهدى. 
.٠‏ محمد بن محمد بن أحمد حسينى بليسى» صاحب كتاب العطر الوردى من شرح القطر الوردى فى أوصاف المهدى. 

١‏ ابوالعلاء ادريس بن محمد بن ادريس حسينى عراقى» صاحب كتاب تأليف فى المهدى. 

؟؟. شيخ مصطفى البكرى» صاحب كتاب الهدايةٌ النديّةُ للأمة المهدية. 

*”. محمد بن عبدالعزيز بن مانع صاحب كتاب تحديق النظر فى أخبار الامام المنتظر. 

". شيخ ولايت الله صادقبورى هندى. صاحب كتاب الأربعين فى أخبار المهديين. 

ه. حنيف الدين عبدالرحمن المرشدى» صاحب كتاب تلخيص البيان فى علامات مهدى آخر الزمان. 

8؟. رشيد راشد تاذفى حلبى» صاحب كتاب تنوير الرجال فى ظهور المهدى و الدجال. 

”. احمد بن محمد بن صديق» صاحب كتاب إبراز الوهم المكنون من كلام ابن خلدون. 


| صفحه /7ا١؟]‏ 


6 عبد المحسن ين احمد العبادة ثاين: رئيس دانشكاه اسلامق دو مدينه متووة ضاحي كتاب عقيدة أهل الستة و الأثر فى المهدئ 
المفظ.: 

اودر كتاب خود مى نويسد: 

كما اعتنى علماء هذه الأمهُ بجمع الاحاديث الواردة عن نبتتهم (صلى الله عليه وآله) تأليفاً و شرحاً كان لأحاديث المتعلقةٌ بأمر المهدى 
قسطها الكبير من هذه العناية» فمنهم من أدرجها ضمن المؤلفات العامة كما فى السنن و المسانيد و غيرها ومنهم من أفردها بالتاليف... 
كل ذلكك حصل منهم ‏ رحمهم الله و جزاهم خيراً ‏ حماية لهذا الدين و قياماً بما يجب من النصح للمسلمين؛ [818] «همان 

كونه كه علماى اين امت به جمع احاديث وارد از ييامبرشان (صلى الله عليه وآله) و تأليف و شرح آنها اهميت فراوانى داده اند 
احاديث متعلق به امر مهدى نيز قسمت بسيارى از اين مؤلفات را در بر كرفته است. عده اى از علما اين احاديث را ضمن تأليفات 
عمومى خود, همانند سنن و مسانيد و غير اينها آورده اند و عده اى ديككر نيز براى احاديث مهدى تأليفى مستقل انجام داده اند. تمام 
اين كارها ‏ كه خداوند آنها را رحمت كند و جزاى خير دهد ‏ به جهت حمايت از دين» و قيام و عمل به تكليف واجب نصيحت و 


ارشاد مسلمانان بوده است.» 


رد علماى اهل سنت بر منكران مهدويت 


شمار اندكى از علماى اهل سنت در صدد تشكيكك در قضيه مهدويت برآمده و مطالبى در اين باره در كتاب هاى مستقل يا ضمن 
مباحث ذيكر متذكر شده اند. ولى خوشبختانه بقيه علمائ اهل سنت با آن بيذارى و شغورى كه داشته اند در مقابل آثان ايستادة و 
شديداً با بحث و سخنرانى و تأليف كتاب به شبهات آنها ياسخ كفته اند هم اينكك به برخى از كسانى كه در رد منكران قضيه 
مهدويت كتاب مستقل تأليف كرده اند اشاره مى كنيم: 


| صفحه 7/8؟] 
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.١‏ ابوالفيض سيد احمد بن محمد بن صديق غمارى شافعى ازهرى مغربى» متوفاى 10 ق» صاحب كتاب إبراز الوهم المكنون من 
كلام ابن خلدون» جاب دمشق. 

". شيخ محمود بن عبدالله تويجرى از استادان دانشكاه اسلامى در مدينه منوره. صاحب كتاب الاحتجاج بالأثر على من أنكر المهدى 
المنتظر» در رد شيخ ابن محمود» قاضى قطر. 

*. شيخ عبدالله سبيتى عراقى» صاحب كتاب إلى مشيخة الأزهر در رد كتاب المهدية فى الاسلام؛ اثر سعد محمد حسنء كه از 
منكران مهدويت است. 

*. محمد بن عبد العزيز بن مانع» (متوفاى 7/0١ق)‏ صاحب كتاب تحديد النظر فى أخبار الإمام المنتظر در اثبات امام مهدى (عليه 
السلام) وظهورش ودر رد ابن خلدون. 

ه. كتاب الجزم لفصل ابن حزم در رد ابن حزم اندلسى كه بخشى از كتاب الفصل فى الملل و الأهواء و النحل را به انكار و تكذيب 
احاديث مربوط به امام زمان (عليه السلام)اختصاص داده است. 

8 غبدالمحسن بن حمد العباد اسقاد داتشكاه مدينه متوره و عضو هيات على آث داتشكاه صضاحب كباب الره على من كذت 
بالأحاديث الصحيحة الوارده فى المهدى, در رد كتاب لامهدى ينتظر بعد الرسول سيد البشر از شيخ آل محمود قطرى. 

. أبوالعباس بن عبدالمؤمن مغربى» صاحب كتاب الوهم المكنون فى الرد على ابن خلدون. 


تأليفات علماى شيعه قبل از ولادت حضرت مهدى 


. ]815[ كتاب الملاحمء از اسماعيل بن مهران سكونى» كوفىء ثقه» از اصحاب امام رضا (عليه السلام).‎ .١ 
. ]8١0/[ ؟. كتاب ما سئل عن الصادق (عليه السلام) من الملاحم؛ از على بن يقطين بغدادى, ثقه. جليل» متوفاى سال 1875 ق.‎ 


[ صفحه 7994| 


*. كتاب الملاحمء از ابراهيم بن حكم فزازى كه فضل بن شاذان از او روايت مى كند. [018] . 

*. كتاب الملاحمء از احمد بن ميثم» فقيه كوفىء ثقه. [819] . 

ه. كتاب الملاحم» از حسن بن على بن فضال كوفىء از خواص اصحاب امام رضا (عليه السلام). [850] . 

*. كتاب الملاحم» از حسين بن سعيد بن حماد اهوازى» ثقه. عالم» از اصحاب امام رضا (عليه السلام). [811] . 

. كتاب الغيبة» از ابى الفضل عباس بن هاشم ناشرى اسدىء ثقه. جليل متوفاى سال 519 يا ١٠7ه‏ [811]. 

كتاب الملاحمء از ابى محمد بن ابى عمير ازدى بغدادى» متوفاى سال ١7‏ اق. [877] . 

9. كتاب القائم» از ابى الحسن على بن مهزيار اهوازى كه از امام رضا و امام جواد (عليهما السلام)روايت نقل مى كند. [؟85] . 

.٠‏ كتاب الغيبة» از ابى اسحاق ابراهيم بن صالح انماطى كوفى اسدىء ثقه و از اصحاب امام كاظم و امام رضا و امام جواد (عليهم 
السلام) كه تنها كتاب باقى مانده از او همين كتاب است. [810] . 


. ]812[ كتاب الملاحم از ابى جعفر محمد بن عبدالله كرخى كه برقى از او روايت نقل مى كند.‎ .١ 


| صفحه ١"؟]‏ 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لداع /إ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه لاع(» از 906 


.١١‏ كتاب الحجة از فضل بن شاذان ازدىء ثقهء جليل القدرء از اصحاب امام رضاء امام جواد؛ امام هادى؛ امام عسكرى (عليهم 
السلام)متوفاى سال ٠2؟ه‏ [877] . 

*. كتاب القائم» از فضل بن شاذان. [818] . 

. ]019[ كتاب الملاحم» از فضل بن شاذان.‎ .١5 

©. كتاب صاحب الزمان» از محمد بن حسن بن جمهور بصرىء از راويان امام رضا (عليه السلام). [ ]81١‏ . 

© از ايشان كتاب ديكرى در قضيه مهدويت به نام وقت خروج القائم ثبت شده است. [891] . 

يس از ولاحدت امام زمان (عليه السلام) نيز هم كنون كتاب هاى بسيارى در مورد مهدويت نككاشته شده است كه نيازمند كتاب 


شناسى تفصيلى و كسترده اى است. 


[ صفحه ١(؟]‏ 


ولادت مهدى موعود از ديد كاه اهل سنت 
اشاره 


ولادت امام مهدى (عليه السلام) از موارد اختلاف شيعه و اهل سنت است؛ كر جه تعداد بى شمارى از علماى اهل سنتء همانند 
شيعه اماميه معتقدند امام عسكرى (عليه السلام)فرزندى به نام محمد داشته است هم جنين برخى از آنان» همانند شيعه معتقدند كه 
صاحب الزمان و مهدى وكسى كه در آخر زمان قيام مى كند همو استء اما بعضى ديكر از اهل سنّت با اين عقيده مخالفند. اكنون 


به بررسى اين موضوع مى يردازيم. 
اعتراف اهل سنت به ولادت 


با مراجعه به كتاب هاى تاريخى و ديكر كتاب هاى اهل سنت بى مى بريم كه عده بسيارى از آنها به ولادت حضرت مهدى (عليه 
السلام) اعتراف نموده اند. اينكك به اسامى برخى از آنان اشاره مى كنيم: 

)ه2/١ -علامه شمس الدين قاضى ابن خلكان شافعى (متوفاى‎ ١ 

او مى كويد: «ابوالقاسم محمد بن حسن عسكرى فرزند على هادى فرزند محم د جواد» دوازدهمين امام نزد شيعه دوازده امامى 


معروف به حجت... ولادت او در روز جمعه نيمه شعبان سال ١080‏ هجرى اتفاق افتاد. هنكام وفات يدرش بنج سال داشت...». | 3377| 


| صفحه ؟7"؟] 


١؟-علامه‏ صلاح الدين خليل بن أييكك صفدى 


«حجت منتظر محمد بن حسن عسكرى فرزند على هادىء فرزند محمّرد جواد» فرزند على رضاء فرزند موسى كاظم. فرزند جعفر 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه ,عاب از 906 


صادقء فرزند محتّرد باقرء فرزند زين العابدين» فرزند حسين بن على» فرزند على بن ابى طالب» حجت منتظرء دوازدهمين امام نزد 
شيعه اماميّه كه به اعتقاد آنهاء او قائم مى باشد و در سال ١00‏ هجرى متولد شده است...). [89] . 

؟-ابن اثير جزرى 

وى در مورد حوادث سال 26 هجرى مى كويد: «در آن سال ابو محمّد علوى عسكرى وفات يافت. او يكى از امامان دوازده كانه 
طبق مذهب اماميه است. فرزند او محمّد است كه اماميه در سرداب سامرا به انتظار او نشسته اند...). [ع87] . 

ع" علامه مير خواند 

«ولادت امام مهدى كه هم نام رسول اكرم (صلى الله عليه وآله) وهم كنيه با او است در سامرا 

نيمه شعبان سال 88؟ اتفاق افتاد. عمر او هنكام وفات يدرش ينج سال بود. 

خداوند متعال در آن سن به او حكمت داد؛ همان كونه كه در كودكى به حضرت يحيى عنايت فرمود و او را امام قرار داد و 
حضرت عيسى را نيز به مقام نبوت بركزيد...». [2880] . 

ه-على بن حسين مسعودى (متوفاى 8"ه) 

«در سال "8٠‏ هجرى ابو محمد حسن بن على بن محمّ.د بن على بن موسى بن جعفر بن محمّد بن على بن الحسين بن على بن ابى 
طالب (عليهم السلام)» در عصر خلافت معتمد عباسى رحلت نمودء در حالى كه 59 سال داشت. او يدر مهدى منتظر و امام دوازدهم 
امامئه است...). [282] . 


| صفحه *7؟؟] 


© -ايوالفداء اسماعيل بن على شافعى (متوفاى ا#ل/اه) 

او در رخدادهاى تاريخ سال 85١ه‏ مى كويد: «حسن عسكرى يدر محمّد منتظر صاحب سرداب است. محمد منتظر طبق رأى اماميه 
دوازدهمين امام است. از القاب او قائم» مهدى و حجت است...».. [/73] . 

علامه محمّد فريد وجدى 

او مى كويد: ابوالقاسم محمّرد بن حسن عسكرى فرزند على هادى... بنا بر اعتقاد اماميه» دوازدهمين امام از امامان و معروف به 
حجت است... شيعه معتقد است كه او داخل سرداب يدرش شده و هنوز خارج نشده است...». [8] . 

1 سبط بن جوزى 

وى در فصلى راجع به امام حجت حضرت مهدى (عليه السلام) مى كويد: «محمّد بن حسن بن على بن محمد...كنيه او ابوعبدالله و 
ابوالقاسم است و او جانشين و حجتء صاحب الزمان و قائم و منتظر است...).. [89] . 

4- محمّد بن طلحه شافعى 

او در شرح حال امام مهدى (عليه السلام) مى كويد: «محمّد بن حسن خالص فرزند على فرزند محمّد... در سامرا متولد شد... كنيه 
اش ابوالقاسم و لقبش حتجت» خلف صالح و بنا بر قولى منتظر است...). ]88٠[‏ . 

٠‏ -شمس الدين محمّد بن طولون حنفى (متوفاى 987ه) 

اودر شرح حال امامان مى كويد: «... دوازدهمين آنان» فرزندش محتّرد بن حسن ابوالقاسم است... ولادتش در روز جمعه نيمه 
شعبان سال ١08‏ هجرى اتفاق افتاد و هنكام وفات يدرء ينج سال داشت...». [861] . 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لاعلا أماع3دات. الالالالانا صفحه 9عا؟ از 906 


[ صفحه ع"(] 


او در شرح حال امام حسن عسكرى مى كويد: «... او فرزندى جز محمّد منتظر از خود به جاى نككذاشت...). [061] . 

عمرش هنكام وفات يدرء ينج سال بود. اما خداوند به او در آن ينج سال حكمت آموخت. او را قائم منتظر مى نامند...).. [067] . 
١‏ حافظ محمّد بن يوسف كنجى شافعى (متوفاى /280ه) 

او درباره امام ابى محتّرد حسن عسكرى جنين مى كويد: «از خود فرزندى به جاى كذاشت كه همان امام منتظر است. صلوات الله 
عليه». [48] . 

وى از برخى عرفا نقل مى كند: «در آخرالزمان اميد خروج مهدى است. او از اولاد امام حسن عسكرى (عليه السلام) است. ولادت 
او نيمه شعبان سال ١00‏ هجرى اتفاق افتاد. او تا به حال زنده است تا اين كه با حضرت عيسى (عليه السلام) اجتماع كنند. عمرش تا 
اين زمان 7,٠‏ سال است. اين جنين شيخ حسن عراقى به من خبر داد...). زمعه]. 

6 محيى الدين بن عربى 

او مى كويد: «بدانيد كه خروج مهدى حتمى است. خروج نمى كند تا زمين يراز جور و ظلم شده باشد؛ آن كاه آن را ير از عدل و 
داد خواهد كرد... اواز عترت رسول خدا واز فرزندان فاطمه است. جدش حسين بن على بن ابى طالب و يدرش حسن عسكرى 


فرزند امام على نقى... است هم نام رسول خداوند است. مسلمانان با او بين ركن و مقام 
[ عائحةه 8 ] 


بيعت مى كنلند...). [862] . 

8 مؤمن بن حسن شبلنجى شافعى (متوفاى /19١ه)‏ 

او مى كويد: «وفات ابى محمّد حسن بن على در روز جمعه هشتم ربيع الاوّل سال 2ه اتفاق افتاد. او فرزندى به جاى كذاشت كه 
نامش محبّرد است. مادرش ام ولد و نرجس نام داشت. كنيه اش ابوالقاسم و القابش نزد اماميه: حجتء مهدىء خلف صالح. قائم» 
منتظر و صاحب الزمان است و مشهورترين آنها مهدى است...). [/ا85] . 

١٠‏ -ابوالوليد محمد بن شحنه حنفى 

«خداوند به حسن عسكرى فرزندى عنايت فرمود كه انتظار او را مى كشيدند. وى دوازدهمين امام نزد اماميّه است. نامش محمّد و 
القايش مهدى, قائم و حجت است. ولادتش در سال ١08‏ هجرى اتفاق افتاد). [488] . 

شيخ سليمان قندوزى حنفى (متوفاى 797١ه)‏ 

«خبر معلوم و تحقيق شده نزد افراد معتبر آن است كه ولادت قائم در شب نيمه ماه شعبان سال ١00‏ هجرى در شهر سامرا اتفاق افتاده 
است...). [059]. 


4 شيخ محمّد بن على صبان شافعى 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه 62٠١‏ از 906 


وى ولادت حضرت حجت (عليه السلام) رااز شعرانى و محيى الدين ابى عربى نقل مى كند و بر آن ايرادى نمى كيرد كه اين دليل 
بر قبول داشتن آن قول است. ]80١0[‏ . 

٠‏ شيخ صفى الدين عبدالمؤمن بغدادى (متوفاى ه"لاه) 

او مى كويد: «در اين مشهد ‏ يعنى مشهد عسكريين (عليهما السلام) ‏ سردابى است كه رافضه معتقدند براى حسن بن على است. از 


او فرزندى است به نام محمّد صغير كه مى كويند در آن سرداب مخفى شده است...». [801] . 
[ صفحه #"؟] 


"١‏ - شيخ زين الدين عمر بن وردى (متوفاى 59/اه) 

(... و حسن عسكرى يدر محمّد منتظر صاحب سرداب دوازدهمين امام شيعه. لقبش قائم» مهدى و حججّت است. ولادت او در سال 
0 هجرى اتفاق افتاد...». [205] . 

7 ابوالعباس احمد بن على قلقشندى شافعى 

او كه عالمى متخضٌّ ص در انساب استء در بيان نسب امام جعفر صادق و فرزندان آن حضرت,. فرزندش مهدى (عليه السلام) رااز 
امام عسكرى (عليه السلام) دوازدهمين امام شيعيان به حساب مى آورد كه شيعه معتقد به زنده بودن اوست. از ظاهر عبارت استفاده 
مى شود كه قلقشندى معتقد به ولادت امام مهدى (عليه السلام) استء ولى اعتقاد به زنده بودن را به شيعه نسبت مى دهد. [007] . 

3" ابو عبدالله ياقوت حموى 

او غبار شية ضف الديق عبدالمومن بغخدادى آورده اسث. [882] . 

معد اميق يخدادى معروف به سويد 

او كه از متخضّ صان در انساب است, مى كويد: «محمّرد مهدى. عمرش هنكام وفات يدر ينج سال بود... شيعه او را همان صاحب 
شمشيرى مى داند كه قبل از بريايى قيامت قيام خواهد كرد. او را دو غيبت است كه يكى از آن دو از ديكرى طولانى ترراست». 
[هةهة] . 

ابن خلدون مغربى (متوفاى ١٠/ه)‏ 

او مى كويد: «رافضه خلافت را بعد از جعفر بن محتّرد به فرزندش موسى كاظم و از او به فرزندش رضا و از او به جواد و از او به 
على و سيس عسكرى و از او به فرزندش محمّد مهدى منتقل نموده است...). [808] . 


ازاين عبارت استفاده مى شود كه ابن خلدون ولادت حضرت (عليه السلام) را قبول دارد» 
[ صفحه /71؟] 


ولى خلافت او را به شيعه نسبت مى دهد. 

8 -ابوالتح محمّد بن عبدالكريم شهرستانى (متوفاى 088 ه) 

او مى كويد: «... بعد از حسن عسكرى فرزندش محمّد قائم منتظر ‏ كه ساكن سامرا بود نزد شيعه به امامت رسيد. او دوازدهمين 
امام نزد آنان است». [001] . 


"٠‏ - نور الدين ابن صباغ مالكى 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه 21نب از 906 


او در فصل دوازدهم از كتابش مى كويد: «ابوالقاسم محم د حجت خلف صالح فرزند ابو محمّد حسن خالص» امام دوازدهم است. 
آن كاه به تاريخ ولادت و دلايل امامت او مى يردازد...». [208] . 

7 محمد بن محمود بخارى معروف به خواجه يارسا حنفى 

وى جنين مى كويد: «از امامان اهل بيت طيبين ابو محمد حسن عسكرى است... او فرزندى جز ابوالقاسم محمالد منتظر معروف به 
قائم» حجتء. مهدى. صاحب الزمان و خاتم الأثمه بر جاى نككذاشت. ولادتش در شب نيمه شعبان سال ١00‏ هجرى بوده است.... 
[ههه] . 

9 شيخ نور الدين عبدالرحمن جامى حنفى (متوفاى /9/ه) 

او حضرت حجت بن الحسن را دوازدهمين امام دانسته استء آن كاه با بيان تاريخ ولادت و احوال و برخى از معجزه هايش» مى 
كويد: «او كسى است كه زمين را ير از عدل و داد خواهد كرد...». ]29٠[‏ . 

“اد ملاعل لفاوق مص مك ااتوفات ١١٠ه)‏ 

وى در شرح حديث دوازده خليفه مى كويد: «شيعه دوازده امامى آنها را بر اهل بيت نبوت به طور ييابى منطبق مى كند كه اول آنها 
على (عليه السلام) است و آخر آنها محمّد مهدى 


| صفحه /"؟١؟]‏ 


است. رضوان الله عليهم أجمعين). [221] . 

الادفضل بن روز بها 

القاسم...). [625]. 

"3 جمال الدين محمّد بن يوسف زرندى حنفى (متوفاى 77170٠‏ ه) 

او مى كويد: امام دوازدهم صاحب كرامات مشهورء كسى كه قائم به حق و دعوت كننده به راه حقّ است. ولادت امام ابوالقاسم 
محم د بن حسن مطابق نقل شيعه» زمان يادشاهى معتمد عباسى» شب نيمه شعبان سال 5680 هجرى در سامرا اتفاق افتاده است. 
مادرش نر جس دختر قيصر روم بود...). [ 029 )|. 

9" قاضى بهلول بهجت افندى 

«وللادت امام دوازدهم در يانزدهم ماه شعبان سال 500 بود. اسم مادرش نرجس است. براى او دو عيبت اسث: يكى صغرى وديكرق 
كبرى. هر كاه كه خداوند به او اذن دهد ظهور مى كندء آن كاه زمين را ير از عدل و داد خواهد كرد...». [ع6ه] . 

ع7 حافظ محمّد بن يوسف كنجى شافعى (متوفاى /280ه) 

او در باب 710 از كتاب خودء در بحث از طول عمر حضرت (عليه السلام) مى كويد: «بقايش استبعادى ندارد» زيرا حضرت عيسى و 
الياس و خضر از اولياى الهى عمر طولانى دارند و نيز دجال و ابليس ملعون از دشمنان خداوند عمر طولانى كردند...». [888] . 

6 احمد امين مصرى 

او نيز با اعتقاد به ولادت حضرت مهدى عليه السلام) فرزند امام عسكرى (عليه السلام) و اين كه شيعه معتقد به امامت او به عنوان 
دوازدهمين امام استء تنها در امامت آن بز ركواران اشكال 
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| صفحه 9"١؟]‏ 


مى كيرد ولى ولادت آن حضرت را قبول مى كند. [68] . 

8 شيخ الاسلام صدر الدين حموينى 

او در باب ١#از‏ كتابش حديثى را نقل مى كند كه دلالت صريح بر ولادت حضرت مهدى (عليه السلام) دارد. در آن حديث كه 
بيامبر (صلى الله عليه وآله) اسامى هر يكك از اوصيا و امامان بعد از خود را بر مى شمارد. در آخر مى فرمايد: «همانا دوازدهمين از 
فرزندانم غيبت مى كند... تا اين كه خداوند متعال به او اذن خروج دهد...). [/ا2ة] . 

شيخ فريد الدين عطار نيشابورى 


اودر شعرى بعد از ذكر اسامى هر يكك از امامان مى فرمايد: 


صد هزاران اوليا روى زمين 


از خدا خواهند مهدى را يقين 


يا الهى مهديم از غيب آر 
تا جهان عدل كردد آشكار 


از تو ختم اولياى اين زمان 
وزهمه معنا نهانى جان جان 


از توهم بيدا و ينهان آمده 


كمدعطارت نا خران امد إحقة] : 


7-جلال الدين بلخى رومى معروف به مولوى (متوفاى لاوه) 
وى در ديوان معروف خود ‏ طبق نسخه مدرسه عالى شهيد مطهرى و نسخه جاب بمبثى هند -اين قصيده را در مدح اهل بيت آورده 


است: 


وى صفدر مردان على مردان سلامت مى كنند 
تااين كه بدين جا مى رسد: 


با مير دين هادى بكو با عسكرى مهدى بكو 
با آن ولى مهدى يكو مستان سلامت مى كتند. [ؤغم] . 
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| صفحه ٠8؟]‏ 


9 ابوالمعالى صدر الدين قونوى 

وى هنكام وفات در وصيت خود به شاكردانش مى كويد: «... هفتاد هزار بار ذكر «لا إله الآ الله را در شب اول مركم با حضور قلب 
بكوييد و سلام مرا نيز به حضرت مهدى (عليه السلام)برسانيد...). [870] . 

٠‏ شيخ حسين بن محمّد ديار بكرى مالكى (متوفاى 988ه) 

او مى كويد: «دوازدهمين آنها محمد بن حسن بن على بن محمّد بن على الرضا است. كنيه اش ابوالقاسم و لقبش نزد اماميه: حجتء 
قائم» مهدى, منتظر و صاحب الزمان است. او نزد اماميه دوازدهمين امام است...». ]01١[‏ . 

1 -احمد بن يوسك ابوالعياس قرمائى حتفى (متوفائ 19١31غه)‏ 

او مى كويد: «محمرد حجت خلف صالح. عمرش هنكام وفات يدرش ينج سال بود. خداوند در آن سن به او حكمت آموخت» 
همان كونه كه در كودكى به حضرت يحيى (عليه السلام)موخت... علما اتفاق دارند بر اين كه مهدى همان قائم در آخرالزمان 
است...). [ ؟/اة] . 

1 - شمس الدين ذهبى شافعى (متوفاى 68/اه) 

او در برخى از كتاب هايش به ولادت حضرت مهدى (عليه السلام) اعتراف نموده است: 

الف) در كتاب العبر فى خبر من غبر [877] مى كويد: «محمّد بن حسن عسكرى بن على الهادى بن محمد الجواد بن على الرضا بن 
موسى الكاظم بن جعفر الصادق علوى حسينى ابوالقاسم. رافضه او را خلف حجتء مهدىء منتظر» صاحب الزمان و خاتم دوازده امام 
مى دانئد). 

ب) در كتاب «تاريخ الاسلام» [01] مى كويد: «فرزند امام حسن عسكرىء محمد بن حسن است. رافضه او را قائم و خلف حجت 


مى نامنك...). 
| صفحه |١68١‏ 


ج) در كتاب سير أعلام النبلاء [01] مى كويد: «منتظر شريفء ابوالقاسم محمّد بن حسن عسكرى... خاتم دوازده امام بزركوار...). 
77 فخر رازى شاقعى 

وى در كتابى كه در موضوع علم انساب تدوين كرده؛ مى كويد: «امَا حسن عسكرىء او دو يسر و دو دختر داشت. يكى از يسرانش 
صاحب الزمان ‏ عجل الله تعالى فرجه الشريف ‏ است... 

آن كاه مى نويسد: نصوص اكثر مورّخان و صاحبان تراجم و معاجم بر ولادت حجت ابى القاسم محمد بن حسن بن على عسكرى 
(عليهم السلام) اتفاق دارد. او از صلب يدر واز رحم مادرش خانم نرجس در سال 501 يا 500 يا 109 هجرى به دنيا آمد اكر جه 
طبق نظر شيعه در سال ١08‏ در شب نيمه شعبان به دنيا مده است...). [8/ا8] . 

6 علامه نشابه سيد محمّد بن حسين حسينى سمرقندى مدنى (متوفاى 998ه) 


او مى كويد: «فرزند حسن عسكرى» محمّدد مهدى است... او دوازدهمين امام ازائمه است. در روز جمعه نيمه شعبان سال 706 
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هجرى متولمد شد. كنيه اش ابوالقاسم و القابش: حجتء. خلف صالحء قائم؛ منتظر و مشهورترين آنها مهدى است. وى هنكام وفات 
يدر ينج سال داشت». [//01] . 
اامعريت انس كي عيض 
وى در تعليقه خود بر كتاب تحفةً الطالب مى كويد: «امام مهدى در كودكى از مردم ينهان شد. اين امر نزد شيعه و سنّى مسلم است. 
كتاب هاى تاريخ اين مطلب را به اثبات رسانده كه مهدى (عليه السلام) در كودكى داخل سرداب شدء در حالى كه نسلى نداشت. 


كتاب هاى انساب نيز اين مطلب را به اثبات رسانده اند...». [81/8] همو در كتاب الأصول فى ذرية 
[ صفحه 87؟] 


البضعة البتول [01/4] مى نويسد: «حسن عسكرى در اوايل سلطنت احمد بن متوكل در سامرا با 

سم به شهادت رسيد...او فرزندى به نام محمد از خود به جاى كذاشت...كنيه اش ابوالقاسم و ابو عبدالله است. و القايش: حجت» 
خلف صالح. قائم» منتظرء تالى» صاحب الزمان و مشهورترين آنها مهدى است... عمرش هنكام فوت يدر بنج سال بودا. 

52 شيخ عبدالله بن محمّد شبراوى مصرى شافعى (متوفاى 1١77‏ ه) 

او مى كويد: «دوازدهمين از امامان» ابوالقاسم محم ل حجت امام؛ برخى او را همان مهدى منتظر مى دانند. ولادت محمّرد حجت 
فرزند حسن خالص (رضى الله عنه) در سامرا نيمه شعبان سال 7١00‏ هجرى ينج سال قبل از وفات يدرش اتفاق افتاد. يدرش به دليل 
ترس از خلفا او رااز مردم مخفى مى داشت. او ملقب به مهدى. قائم» منتظر» خلف صالح, و صاحب الزمان است. شيعه مى كويد: 
احاديث صحيح دلالت دارد بر اين كه او در آخرالزمان ظهور خواهد كرد...). [880] . 

/ا ابن عماد دمشقى حنبلى (متوفاى 89١٠١ه)‏ 

وى در مورد حوادث سال ١20‏ هجرى مى كويد: «در آن سال حسن بن على بن محمد الجواد بن على الرضا بن موسى الكاظم بن 
جعفر الصادق علوى حسينى يكى از امامان دوازده كانه به اعتقاد رافضه. از دار دنيا رحلت نمود. او يدر منتظر محّدد صاحب 
سرداب است». [881] . 

68 جمال الدين احمد بن على حسينى معروف به ابن عنيه (متوفاى /57/ه) 

او مى كويد: «على الهادى, ملقب به عسكرى به جهت سكونت در سامرا... دو فرزند داشت: يكى از آن دوء ابو محتّود حسن 
عسكرى (عليه السلام) و ديكرى» جعفر است. حسن عسكرى (عليه السلام) داراى زهد و علم فراوانى بود. او يدر امام محمّد مهدى 
دوازدهمين امام نزد اماميه صلوات الله عليه است. نزد آنها كسى است كه قيام خواهد كرد. مادرش ام ولد و 


| صفحه “7587| 


اسمش نرجس است...). [ 0/5] . 

59 محمّد بن عبدالرسول برزنجى شافعى (متوفاى 7١١١ه)‏ 

وى با اعتقاد به ولادت فرزند امام حسن عسكرى (عليه السلام) به نام محمّد» در غيبت صغرا و كبرا و ظهور او اشكال مى كند. 
"ىهم ] . 


ة-ابوالبركاث ثعمان بن محمود الوسى يحنفى (متوفائ 1819 ه) 
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الهادى... است كه نزد اماميه معروف به حجتء. منتظر و قائم است...). [ 0488| . 


| صفحه 88؟] 


فلسفه غيبت امام مهدى 
اشاره 


يكى از سؤال هايى كه در طول تاريخ عصر غيبت مطرح بوده و هست اين كه: جرا امام زمان (عليه السلام) غايب شد و جرا ما با آن 
حضرت ارتباط نداريم؟ جه فرقى بين اين عصر و عصرهاى كذشته است؟ آيا وظيفه امام هدايت بشر نيست؟ اككر هست» يس جرا او 
را نمى بينيم؟ و... 

قاضى عبد الجبار معتزلى مى كويد: «اكر امام ظاهر نشود تا به وسيله او نقص ها جبران شود جه فايده اى براى او مترتب استء بسان 
آن كه اصلا حيجتى بر روى زمين نباشدء زيرا به صرف وجود امام» نقص برطرف نمى شود. بلكه به امام ظاهر است كه نقص جبران 
مى كردد.) زهله]. 

هم جنين تفتازانى مى نويسد: «مسئله اختفاى امام از مردم به اين كيفيت كه تنها اسمى از او در بين باشد جداً بعيد است و امامت او 
در اختفا امرى بيهوده استء زيرا غرض از امامت» حفظ شريعتء نظام دفع جور و غيره است...». [888] . 

ياسخ سؤال 

اشاره 


سؤال مورد نظر را با ذكر مقدماتى كه خود آنها ما را به نتيجه قطعى مى رساند» 
| صفحه 0؟؟] 

جواب خواهيم داد. 

غلبه اسلام بر ساير اديان 


اشاره 


در متون اسلامى اعم ازقرآن و حديث_اشاره هاى متعدّدى بر اين مسئله شده است كه در آخرالزمان» دين اسلام بر تمام اديان 


غلبه كرده و عدل و داد و حكومت الهى و توحيدى سرتاسر كيتى را فرا خواهد كرفت. 
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بررسى آيات 


الف) خداوند متعال در قرآن در سه آيه اشاره به اين نكته دارد كه هدف از فرستادن و مبعوث كردن بيامبر اكرم (صلى الله عليه 
وآله) به دين حق همانا غلبه دين اسلام بر ساير اديان است: 

خداوتك م قرما بد: 

"مُوَ اذى أَرْسَلَ رَسُولَهُ بالْدى وَدير بن الْحَقَّ لِيظْهرَه عَلَى الدّين " كله وَل كرة الْمُْركُوتَ؛ [ " مذ . 

«اوست خدايى كه رسول خود رابا دين حي به هدايت خلق فرستد تا بر همه اديان عالم تسلط و برترى دهده. 

وانيز در آيه ذيكر مى قرمايد ": مُوَ الّذى أَوْسَلٌ رَشُولَه بالقدى ود بن الْحَق ليظْهرَهُ عَلَى الدّين كله وَكفى باللّه شَهيداً؛ [" 88ه] . 
«اوست خدايى درس ل برد يقد سلج اللعلية رقناو لحرن عل يه داوك كلق فر قافا انرا زر هده انان الي ردان 
وبر حقيقت اين سخن كواهى خدا كافى است). 

استدلال به اين آيه در صورتى تمام مى شود كه ضمير «ليظهره) را به دين حقٌّ بركردانيم نه «رسول» و صحيح هم همين استء به دو 


جهت: 


|[ صفحه 5828| 


١‏ -اين كه در ادبيات عرب اين قاعده معروف است: «الاقرب يمنع الأبعد) يعنى تاجايى كه ممكن است ضمير را به مرجعى نزديكك 
بركردانيم» نوبت به ارجاع ضمير به دور نمى رسد. از همين رو مى دانيم كه ارجاع ضمير به دين حق» اقرب است. 

” - به دليل قاعده «لزوم سنخيت بين غالب و مغلوب» زيرا نجه كه بر ساير اديان غالب است دين حقٌّ استء نه شخص ييامبر (صلى 
الله عليه وآله). 

از همين رو سعيدين جبير در تفسير اين آيه مى كويد: «هو المهدى (عج) من ولد فاطمة رضى الله عنها»؛ [549] او مهدى از اولاد 
اليو لكا 

وَآسَهَ لت ب يي امو ا رار 
1" "83] ادا بد كسائى كه ال شما بئذ كان |[ كه به دا و سكت عصر ]اسان آرة وتيكوكار كردة وعذه فرموده اسنت 
كه در [ظهور امام زمان (عج)] در زمين خلافت دهد [و به جاى أَمَم سالفه حكومت و اقتدار ب: جد شاه بو صاح وامرواي 
جاتقيينان وح كندقة واعلاوه بر يكالافكه دين سسدديد» آقأن برا [ كه اسالاه راقن اندك» ]بر همه وان تمكن و قلط غطا كته وبر 
همه مؤمنان يس از خوف و انديشه از دشمنان ايمنى كامل دهد كه مرا به يكانكى بى هيج شائبه شرك و ريا يرستش كنند و بعد از 
آن هر كه كافر شود به حقيقتء همان فاسقان تبهكارند كه با شناسايى حق از بى شهوت نفس به راه كفر مى روند). 

خداوند متعال در اين آيه شريفه به طور صريح وعده داده كه مؤمنان صالح را كه تحت انواع ظلم ها و شكنجه ها در طول تاريخ 
بوده واز خود فداكارى هاى زيادى داشته اند در روى كره زمين حاكم كرداند. به اين مطلب از قرائنى بى مى بريم: 


١‏ كلمه «الأرض» كه با الف و لام جنس آمده و با نبود هر نوع قرينه اى بر انصراف 


|[ صفحه /ا*؟] 
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آن به زمين معتّنى حمل بر كل روى زمين مى شود و مراد آيه اين مى شود: در آينده اى نه جندان دور تمام كره زمين» تحت سلطه 
و حكومت مؤمنان خواهد آمد. 

لمعيل" زلا ادك النى نتفي يو "دوو با انفسناق ال [انذايف سكي قارو الرعر انط جين بابرا 
تسلّط مؤمنان بر كل عالم امكان يذير نيست. 

* جمله ": وَلَيدَلنهُمْ مِنْ بعد حََؤْفِهمْ أَمْنَا "... با در نظر كرفتن اين نكته كه همه مى دانيم قبل از اين حكومتى كه نويد آن داده 
شده. مؤمنان در تمام مناطق عالم كرفتار ظلم و جور و سلطه ظالمين اندء اين خوف حقيقتاً تبديل به امن و امان نمى شود مكر در 
صورتى كه سلطه مؤمنان همه زمين را فراكيرد. 

بادر نظر كرفتن اين نكته كه تاكنون جنين وضع اجتماعى كه همان حكومت جهانى صالحان است يديد نيامده» مى بايست انتظار 
جبوخكر راح ادق مجان دور دالقدراقيم. 

ج ‏ خداوند مى فرمايد ' وَتُرِيدٌ أن تون عَلَى الّينَ اشتظ مِقُوا فى الأّوْض وَتَجَعَلهُ أيقةً وَنَجِعَلّهُمُ الوارثينَ؛ [" 041] «و ما اراده 
كرديم بر كسانى كه در روى زمين ضعيف شمرده شده منّت كذارده و آنها را يبشوايان خلق قرار دهيم». 

خداوئد معال ذوايق آنه با عير ": وتريد أن تمق " بةابخ عطالت اشاره دارد كه ملت ماذر به حكومث رسائدق مستضيغفان؛ ابندة 
ابماق و اتضياضي دوهي وشرظرة قدا رفيو الأرارهقا أن تدمى ا روسو ان مساق اق انمع تددم الب كد كلتك برداق 
تست يزاين جارى النده كدندر ابندة اق ته مدان دوز سسعسعفاة رااوارثان كل زميق قرا وعد خسوا باادونظر كرفق كلب 
(الأرض) كه ظهور در تمام روى زمين دارد. 

از همين رو ابن ابى الحديد معتزلى در شرح نهج البلاغه مى فرمايد: «همانا اصحاب ما قائلند به اين كه در اين آيه وعده اى است به 
امامى كه مالكك زمين كشته و بر عالم 
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مستولى مى كردد.) [847]. 
د خداوند مى فرمايد ' وَلََدُ كتَئنا فى الزَّبُور مِنْ بعد الذكر أن الأض ينها غبادق القالية؛ [" مقن[ رو مايعد ا تور اشددو 


زبور داود نوشتيم [و در كتب انبياء سلف وعده داديم] كه البته بندكان نيك وكار من ملكك زمين را وارث و متصرّف خواهند شدا. 


تغيبر مصالح به تغير حالات 


يا 0 
ميان مردم عزيز شده و مستحقٌ مدح و ثنا و تعظيم كردند. هم جنين جِكُونكّى تجارت صحيح را به آنها مى آموزد و... 

حال اكر آنان به دستورها و اهداف تربيتى او عمل كردند آن شخص حكيم هدايت هايش را ادامه داده و راه صحيح را براى آنان 
هموار مى كند... ولى اككر از دستورات او سرييجى كرده و تحت تربيت او قرار نككّرفته وراه سفاهت و ظلم و لهوو لعب را يبيشه 
ردك دوا وحاكاء الاشبصي حك سلجت ر درطل برل ريحيته رأ نامو رح فا يكرا انور در لبف 1 31 
اين عمل هيج كونه تناقض و تضادّى با اغراض و تدبيرهاى انسان حكيم و عاقل ندارد. 
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عين همين مطلب را كه در مورد انسان عاقل و حكيم ذكر كرديم» درباره خداوند عرض مى كنيم, به اين بيان كه خداوند متعال امر 
تدبير و مصلحت امت را به عهده كرفت»ء آنككاه عقلشان را كامل كرد و آنان را مكلف به انجام دادن اعمال صالح كرد تا به وسيله 


حال اكر مردم به دستورهاى الهى از اوامر و نواهى جنك زنند» بر خدا لازم است كه 
[ صفحه 89؟] 


آنها را يارى كند و با اضافه كردن عنايت هايش بر بند كان, راه را بر آنها آسان تر نمايد. ولى 

در صورتى كه مخالف دستورهايش عمل كنند و مرتكب نافرمانى شوند» مصلحت بند كان تغيبر مى كند و در نتيجه موقعيت و 
وضعيت نيز تغيير خواهد كرد و خداوند توفيق رااز آنها سلب مى نمايد» ودراين هنكام آنان مستحقٌ ملامت و مستوجب عقاب 
خواهند بود. در واقع براى آنان اين حالت در تدبير امورشان به صواب و صلاح نزديكك تراست؛ و اين وضعيت هيج كونه مخالفتى 
باعقل و حكمت و مصلحت انديشى ندارد... 

ما همين نكته را در مصلحت خلق به ظهور أثمه (عليهم السلام) و تدبير آنان در صورت 

اطاعت و نصرت مردم مى بينيم؛ ولى هنكامى كه مردم نافرمانى كرده و به طور 

وسيع خون آن بزركواران را ريختند» قضيه عوض شده و مصلحت بر اين تعلق 

مى كيرد كه امام مردم غايب و مستور باشد و اين عمل باعث ملامت و سرزنش كسى غير از خود مردم نخواهد بودء زيرا به سبب 
سوء كردار و وفتار و اعتقادشان مسبب اين واقعه شدند. 

شايان ذكر است كه هيج كاه مصلحت غيبت و استتار مانع از وجوب وجود او نشده است و اين عين صلاح و صواب براى جامعه اين 


جنينى اسث .4 [عق] . 
تكامل و بيشرفت بشر 


بى شكك هر كار اجتماعى ‏ كوجكك يا بزركك ‏ احتياج به آماده شدن ظرفيت هاى مناسب دارد تا جه رسد به اين كه آن امر 
اجتماعى انقلاب جهانى و فراكير در تمام زمينه ها -اعم از عقايدى» سياسىء اخلاقى و اقتصادى ‏ باشد. به عبارت ديكر انقلابى كه 
در طول تاريخ نمى توان براى آن نمونه اى يافت. واضح است كه جنين قيامى نياز به آمادكى و استعداد در ميان مردم دارد كه از 
آن جمله است: 

الف) بيشرفت بشر از حيث ظرفيت دينى و اسلامى» ولو در طبقه خاصى از آنها؛ 

ب) ييشرفت بشر در تكنولوزى براى بسط و كسترش حكومت در سطح عالم. 
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ضرورت رهبرى 
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بى ترديد دين غالب در عصر ظهورء احتياج به رهبر و امامى غالب دارد كه داراى شرايط زير باشد: 
١‏ -عالم به جميع قوانينى باشد كه بشر به آنها محتاج است؛ 
القدرظ خخارق العاده داكنته باقيق؛ 


"از كناه و اشتباه و كمراهى به دور باشد. 
دوازذه امام 


اشاره 


ييامبر اكرم (صلى الله عليه وآله) - بنابر رواياتى كه از طريق شيعه و سنّى رسيده ‏ امامان و خلفاى بعد از خود را تا روز قيامت دوازده 
لق معر فى كوه اسف: 

الف) روى البخارى عن جابر بن سمرة قال: سمعت النْبى (صلى الله عليه وآله) يقول: «يكون اثنا عشر أميراً». فقال كلمة لم أسمعها. 
فقال أبى: إِنّهِ قال: «كلهم من قريش». [240] . 

بخارى به سندش از جابر بن سمره نقل كرده كه كّفت: من از بيامبر (صلى الله عليه وآله) شنيدم 

كه فرمود: «بعد از من دوازده امير خواهد بودا. سيس جابر مى كويد: ييامبر (صلى الله عليه وآله)كلمه اى فرمود كه من نفهميدم. 
يدرم به من كفت كه يبامبر (صلى الله عليه وآله) فرمود: «تمام آنها از قريشند). 

ب) و روئ الحتقى الهتدى عن انسن بن مالكك قال: قال رسول الله (ضلى الله عليه وآله): ان يزال هذا الدين قائماً إلى اثتى غعشر من 
قريشء فاذا هلكوا ماجت الأرض بأهلها». [0845] . 

متقى هندى به سندش از انس بن مالكك نقل مى كند كه رسول خدا (صلى الله عليه وآله) فرمود: «اين دين برياست تا اين كه دوازده 
نفر از قريش بر آن امامت و خلافت كنند و بعد از هلاكت دوازده امام» زمين زير و رو خواهد شد. 


ج) روى ابن شه رآ شوب فى «المناقب» فى حديث الأعمش. عن الحسين بن 
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على (عليهما السلام)قال: «فأخبرنى يا رسول الله (صلى الله عليه وآله) هل يكون بعدكك نبى؟ 

فقال: لاء أنا خاتم النْبين» لكن يكون بعدى أئمّهُ قوّامون بالقسط بعدد نقباء بنى اسرائيل... الخبر. [/891] . 

ابن شهر آشوب به سندش از امام حسين (عليه السلام) نقل مى كند كه فرمود: از رسول خدا (صلى الله عليه وآله)سؤال نمودم كه آيا 
بعد از شما ييامبرى خواهد آمد؟ فرمود: خير» زيرا من خاتم انبيا هستم. و لكن بعد از من امامان خواهند آمد كه قيام كنند كان به 


قسط و عدل اند و عدد آنها به تعداد نقباى بنى اسرائيل ‏ دوازده نفر - است...). 
نكاتى درباره احاديث دوازده خليفه 


معفمو ابن الحاد يكرا 8ك نقر ان حاب تقل كرده انلدنو كلها از خابر نى سهزة يا بتضاه سيل از سامير (ضلى اللاعلية و آله) ووايت 


شده اسث. 
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١‏ حديث از جهاتى صحيح السند است كه در اين مقام» براى ذكر آنها مجال نيست. 

الف) همزمانى نشر اين احاديث با نشر احاديث ثقلين. از همين رو حديث ثقلين مى تواند مفسشر اين احاديث باشد؛ 

ب) همزمانى اين احاديث با حديث غدير؛ 

اج( در برخى از روايات دوازده خليفه از آنها جنين تعبير آمده است كه دين در عصر آنها عزيز بوده و قوام او به آنهاست. [لوه|. 
د) در بعضى ديككر از روايات درباره آنها جنين آمده است: «لايضرهم من خذلهم؛ [244] كسى كه درصدد خوارى آنها باشد نمى 


تواند به آنها ضررى برساند). 


[ صفحه 07؟] 


ضرورت وجود حجت در روى زمين 


از مجموعه اى از روايات وادله عقلى استفاده مى شود كه بقاي امام معصوم و حجت خدا در روى زمين تا روز قيامت از امور 
ضرورى استء به ادله عقلى آن در مقاله اى مستقل مى يردازيم؛ اكنون به برخى از روايات كه اين مضمون از آنها استفاده مى شود 
اشاره مى كنيم: 

١-احاديث‏ ثقلين: در ذيل بعضى از آنها جنين آمده است: «..انّهما لن يفترقا حتّّى يردا علي الحوض؛... همانا كتاب و عترت از 
يكديكر جدا نمى شوند تادر كنار حوض كوثر بر من وارد شوند. [200] . 

ابن حجر هيتمى در كتاب الصواعق المحرقه مى نويسد: «و فى أحاديث الحثٌ على التمسشكك بأهل البيت إشارة إلى عدم انقطاع متأمّل 
منهم للتمسكك به إلى يوم القيمة» كما أن الكتاب العزيز كذلك. و لهذا كانوا اماناً لأهل الأرض...؛ [201] احاديثى كه مردم را به 
تسمكك به اهل بيت وادار مى كند اشاره دارد به اين كه تا روز قيامت زمين خالى از شخص شايسته از اهل بيت نيست تا اين كه 
مردم به او تمسكك كنند» همان طورى كه كتاب عزيز اين جنين است.) 

علامه مناوى در فيض الغدير» سيوطى در شرح جامع الصغير و علامه سمهودى در جواهر العقدين به همين مضمون تصريح كرده 
اند. 

١‏ -احاديث معرفت امام كه از طرق شيعه و سنّى وارد شده كه ييامبر (صلى الله عليه وآله) فرمود: «من مات و لم يعرف امام زمانه 
مات ميته جاهلية؛ [907] هر كسى كه بميرد و امام زمانش را نشناسد به مركك جاهليت از دنيا رفته است). 


احاديث بسيارى به اين مضمون از طرق شيعه وارد شده كه اكّر زمين از حيبت خالى كردد زمين دك ركون مى شود. 
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مرحوم كلينى به سند صحيح از ابى حمزه نقل مى كند كه فرمود: از امام صادق (عليه السلام)سؤال كردم: آيا زمين بدون امام باقى 
مى ماند؟ حضرت فرمود: «لو بقيت الأرض بغير امام لساخت؛ [20] اككر زمين بدون امام شودء هر آينه د كركون خواهد شدا. 


در كتاب هاى روايى؛ روايات صحيح بسيارى به اين مضمون وارد شده است. 
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واضح است كه حجت خدا بايد در روى زمين باشد تا بتواند آن را از د كركونى نجات دهد؛ كسى كه بر عالم ماده و ناسوت حيجت 


است. 
خوف از قتل 


يكى از اسباب كوشه نشين شدن انبيا و رسل» خوف از قتل به جهت حفظ جان و به اميد نشر شرايعشان بوده استء. خداوند متعال از 
زبان حضرت موسى عليه السلام) مى فرمايد "لوز ينك لناغتكه "١‏ 86 إنيس انان شما كريضره شكاني كه از ما 
ترسيدم). هم جنين خداوند متعال از زبان شخصى از بنى اسرائيل كه خطاب به حضرت موسى عليه السلام)مى كويد ": إنَّ الْمَلذ 
لووك بك ليلو ك؛ [" 200] «كفت: اى موسى رجال دربار فرعون در كارت مشورت مى كنند كه تو را به قتل رسانند)». 

آرىء خوف يكى از اسبابى بود كه موسى بن عمران (عليه السلام) را مجبور به فرار از مصر كرد و او را به سوى شعيب رسانيد. 
امام مهدى منتظر (عليه السلام) نيز با نبودٍ اسباب عادى براى نصرت و ياريشء و قوّت و قدرت دشمنانش خوف حبس بلكه قتل و به 
دار آويختن براى او بوده استء لذا از ابتدا برايش جاره اى جز اعتزال و غيبت نبود تا اين كه امر خدا صادر شود و ظهور او مقدّر 
كردد. 

از همين رو در روايتى كه صدوق به سندش از امام صادق (عليه السلام) نقل كرده آمده است: 


[ صفحه ه7] 


«للقائم غيبةُ قبل قيامه» قلت: و لم؟ قال: يخاب على نفسه الذبح. ]2٠087[‏ . 

امام صادق (عليه السلام) به زراره مى فرمايد: براى قائم غيبتى است قبل از قيامش. زراره مى كويد: به حضرتش عرض كردم: به جه 
جهت؟ فرمود: زيرا او به جهت قتل بر خود مى ترسدا. 

حال در اين جا سؤالى مطرح است: جرا خداوند متعال بين او و دشمنانش حائل نككشته و مانع از قتل او نشده است؟ 

در جواب بايد كفت؟ منع از قتل بر دو قسم است: 

١‏ - منعى كه منافات با تكليف بندكان ندارد و آن. با امر به متابعت و يارى آن حضرت و نهى از مخالفت و نافرمانى او حاصل مى 
كردد. كه اين عمل را انجام داده است. 

" - منعى كه با تكليف منافاتى داشته و باطل كننده ثواب و عقاب است كه همان جل وكيرى از قتل به صورت جبر است. اين عمل 
جه بسا مفسد نيز باشد. 

لذا در جاى خود كفته شده كه در امر امامت و بريايى آن سه وظيفه وجود دارد: 

١‏ نصب الهى؛ 

١‏ - قبول امام؛ 

"'- قبول مردم. 

و با نبودٍ هر كدام از شروطء امر امامت نيز منتفى مى كردد. 

شيخ مفيد (رحمهم الله) در رساله سوّم خود راجع به غيبت مى نويسد: «اكر كسى اعتراض كند كه اكر سبب غيبت طولاانى آن 
حضرتء كثرت دشمنان و خوف بر جان خود از آنان استء جرا امامان قبل از او غيبت نكردندء در حالى كه زمان و عصر امامان 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 2017. لاعل/إأماع3(ات. الالالالالا صفمحه ((ب؟ از 906 
قبل به مراتب دشوارتر و دشمنان آنها زيادتر بوده استء با اين وجود مى بينيم كه همه آنان ظاهر بودند واز شيعيان خود غايب 
نشدنك...؟ 

اودر جواب اين اشكال مى كويد: عصر امام زمان (عليه السلام) با امامان قبل از او به مراتب مختلف بوده است» زيرا آنجه از احوال 


امامان سابق بر آن حضرت استفاده مى شود آن 
[ صفحه 00١؟]‏ 


است كه آنها در تقيه بوده و مأمور به قيام شمشير نبوده اند» به جهت اين كه مصلحت در آن نبوده است... و لذا به اين جهت از 
غيبت و استتار بى نياز شدند. ولى امام زمان (عليه السلام) از آن جا كه به قيام شمشير و جهاد در راه دشمنان خدا مشهور شده است» 
واوست مهدى امّت كه زمين را ير از عدل و داد خواهد نمود» لذا دشمنان در كمين او بوده و قصد نابودى حضرت را داشتند. واز 
آن جا كه ياران آن حضرت نيز آمادكى دفاع از او و كيانش را نداشتند» غيبت بر آن حضرت (عليه السلام) لازم شد. در غير اين 
صورت حضرت با ظهورش جان خود و شيعيان را در معرض خطر قرار مى دادند بدون آن كه ثمره اى بر آن مترتّب كردد...). 
/ا2]. 


بيعت نكردن امام زمان با حاكمان 


يكى از اسباب و عوامل غيبت امام زمان (عليه السلام) كه در روايات به آن اشاره شده؛ بيعت نكردن آن حضرت با حاكمان عصر 
خود است. 

شيخ صدوق در كمال الدين به سندش از امام صادق (عليه السلام) نقل مى كند كه فرمود: «يقوم القائم و ليس فى عنقه لأحد بيعة؛ 
[6:4] قائم (عليه السلام) قيام خواهد كرد در حالى كه بيعت كسى بر كردن او نخواهد بودا. 

و نيزبه سندش از امام على بن موسى الرضا (عليه السلام) نقل مى كند كه فرمود: «كأنّْى بالشيعة عند فقدانهم الرابع من ولدى يطلبون 
المرعى فلا يجدونه). قلت: و لم ذلكك يابن رسول الله؟ قال: الأنَّ إمامهم يغيب عنهم). فقلت: و لم؟ قال: «لئلا يكون لأحد فى عنقه 
بيعةُ إذا قام بالسيف». [204] امام رضا (عليه السلام) به حسن بن فضال فرمود: كويا حال شيعه را هنكام فقدان و غيبت فرزند جهارم 
خود مى بينم؛ يعنى غيبت امام مهدى (عج) كه جككونه مردم به دنبال او رفته واو را طلب مى كنندء ولى او را نمى يابند. آن كاه 


حسن بن فضال به آن حضرت عرض كرد: اى فرزند رسول خدا! جهتش جيست؟ حضرت فرمود: تا اين كه 
[ صفحه 028؟] 


هنكامى كه قيام به شمشير مى كندء براى كسى بر كردن او بيعتى نباشد. 

اين مسئله امرى كاملا عادى و عرفى استء زيرا هر كسى كه درصدد اصلاح دنيوى يا دينى است طبيعتاً قراردادها و بيمان هايى را با 
بعضى از قدرتمندان مى بندد تا با كمكك كرفتن از آنء امر اصلاح خود را به ييش برد. و لازمه اين عهد و ييمان» متعرّض نشدن 
آنان است تا امر اصلاح او به يايان رسدء و اين امر نيازمند تعطيل اجراى برخى از احكام و معامله خلاف واقع با آن كردن استء به 


جهت خوف و تفيه. 
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از همين رو خداوند متعال در قرآن كريم مى فرمايد ": إلا الْذِينَ عاق هنون المنش كين غ8 لم للتضوكع سينا وَل يظاهِرُوا عَلَتِكُمْ 
عدا كَأَبمُوا إليهع عَهْدَهُم؛ |" 6٠‏ ] «مكر آن كروه از مش ركان كه با آنها عهد بسته ايد و جيزى از [تعهدات خود نسبت به] شما 
فر وكذار تكردهه وا كسى زابر فداشها كتياي قدوةة انه يسن با آنها عيدد را نا مدقي كدهقد و ذاشهه ايد تكاة ذازيد ككينا 
يرهيزكاران را كه به عهد خود وفاكنند دوست داردا. 

ولى امام مهدى (عليه السلام) از آن جا كه هنكام ظهورش بهواقع تكليف كرده و از كسى تقيه نمى كند همان كونه كه از اخبار 
استفاده مى شود واز طرفى ديكر هر لحظه احتمال ظهورش وجود دارد -لا-زمه آن اين است كه بيعت هيج كسى بر كردن آن 
حضرت نباشد. [2911]. 


انواع هدايت 


هدايت بر جهار نوع است: 

١-هدايت‏ فطرى: خداوند متعال مى فرمايد ': قَأَقَْ وَحْهَك لِلدّين عنيفًا فِطرَةَ الل التى فَطَرَ النَاس عَلَها لا يديل لِحَلقٍ اللّهِ ذليك 
الدّينٌ الْمَيَم [" 217] «يس تو اى رسول [با همه بيروانت] مستقيم رو به جانب آبين ياكك اسلام آور و يبوسته از طريق دين خدا كه 
فطرت خلق را بر آن آفريده است ييروى كن كه در خلقت خدا هيج تغييرى نبايد داد. و 


| صفحه /ا0؟] 


اين است آيين استوار حقّ و لكن اكثر مردم از حقيقت آن آكاه نيستند). 


١‏ هدايت تشريعى: يعنى راهنمايى كردن كه متفرّع بر حضور امام در ميان جامعه است. خداوند مى فرمايد "فك الله اللقي 


٠6 2 


مُبَسْرينَ وَمُنْذِرِينَ؛ [" 21] يس خداوند رسولان فرستاد كه نيكان را مزده دهند و بدان را بترسانند. 

*- هدايت تكوينى: كه همان تصرف و تدبير در نظام آفرينش است. خداوند مى فرمايد ": قالَ الى عِندَهُ عِلْمْ مِنَ الكتاب أَنَا آتيكك 
به قَبلَ أن يَوْئدٌ ليك طَوْفَك قَلْمَا رآ مُسْتَقرًا عِنْدَهُ قال هذا مِئْ فَضْل رَبَى؛ [" 21] «آن كس كه به علم كتاب الهى دانا بود [آصف 
بن برخيا يا خضر يا سليمان] كفت: من يبش از آن كه جشم بر هم زنى تخت را به اينجا مى آورم [و همان دم حاضر كرد] . جون 
سليمان سرير را نزد خود مشاهده كرد؛ كفت: اين توانايى از فضل خداى من است...). 

*-هدايت باطنى (ايصال به مطلوب): كه شعبه اى از ولايت تكوينى است. اين نوع هدايت متفرع بر وجود امام زمان (عليه السلام) 
است نه حضور او. خداوند متعال به اين نوع هدايت اشاره دارد ": وَجَعَلْنامَع أَيِمَةُ يَهْدُونَ بأمْرنا؛ [" 21] و آنان ‏ انبياء را بيشواى 
مردم قرار داديم تا خلق را به امر ما هدايت كنند. 

ير واضح است كه انبياى الهى كه در آيه؛ نامى از آنها برده شده قبل از رسيدن به مقام امامتء مقام نبوت و هدايت تشريعى جامعه 
رادارا بودند. 


از مجموع مقدماتى كه به صورت اختصار بيان شدء مسئله غيبت امام زمان (عليه السلام) به طور وضوح توجيه خواهد شد. 


]١0/ صفحه‎ | 
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رجعت 
اشاره 


شيعه اماميه» اعتقاد خاصى به رجعت دارد؛ يعنى اين كه يس از ظهور مهدى موعود (عليه السلام) و تشكيل حكومت عدل الهى در 
سراسر جهان كروهى از اولياى الهى و دوست داران خاندان رسالت (عليهم السلام) و عده اى از معاندان و دشمنان خاندان وحى ‏ 
كه از دنيا رفته اند -به دنيا باز خواهند كشت. اولياى الهى و صالحان با ديدن حاكميت حق و عدل در كستره كيتى شادمان مى 
شوند و يرتويى از ثمرات ايمان و اعمال صالح خود را در دنيا مشاهده مى كنند. معاندان و دشمنان اهل بيت (عليهم السلام) نيز 
سزاى ظلم و ستم هايى را كه بر خاندان رسالت روا داشته اند در اين سرا مى بينند. البته ياداش و كيفر نهايى در قيامت تحقق خواهد 


نافت: 
قول به رجعت از عقايد اماميه 


رجعتء از مباحث ريشه دارى است كه از زمان ظهور و يبدايش اماميه مطرح بوده است و اعتقاد به آن از امتيازها و خصوصيات 
مدرسه اهل بيت (عليهم السلام) شمرده شده است. لذا با مراجعه به كتاب هاى تراجم اهل سنت مى بينيم كه از اماميه با اين عقيده 
ياد مى كنند. در بين اصحاب ائمه (عليهم السلام) نيز مشاهده مى شود كه برخى از آنان در اين مسأله با مخالفان خود مباحثه هايى 
داشته اند؛ مانند مؤمن الطاق با ابوحنيفه. به همين دليل در طول تاريخ» علماى شيعه براى تثبيت اين عقيده آثارى نككاشته اند؛ از 


|١094 صفحه‎ | 


مفهوم رجعت 


رجعت در لغت به معناى بازكشت,ء و در اصطلاح به معناى بازكشت جماعتى از افراد به زندكى دنيا بعد از قيام جهانى امام مهدى 
(عليه السلام) و قبل از حلول روز قيامت است. 

١-شيخ‏ صدوق (رحمه الله) مى فرمايد: «ما درباره رجعت معتقديم كه اين حادثه در آيندهاى نه جندان دور اتفاق خواهد افتاد). 
[ع1]. 

١‏ شيخ مفيد (رحمه الله) مى فرمايد: «خداوند متعال كروهى از امت محمد (صلى الله عليه وآله) را بعد از وفاتشان و قبل از روز 
قيامت محشور خواهد نمود واين مذهب از مختصات آل محمد (صلى الله عليه وآله) است و قرآن نيز بر آن شاهد است». [/ا١2].‏ 
“'- سيد مرتضى (رحمه الله) مى فرمايد: «از باورهاى شيعه اماميه آن است كه خداوند متعال هنكام ظهور امام زمان» مهدى (عليه 
السلام) كروهى از شيعيان را كه از دنيا رفته اند بازمى كرداند تا به ثواب يارى و نصرت آن حضرت نائل شده و دولت آن حضرت 
را مشاهده نمايند. هم جنين كروهى از دشمنان را بازمى كرداند تا انتقامش را از آنان بستاند». [218] . 

شيخ محمدرضا مظفر (رحمه الله) مى فرمايد: «آن جه شيعه در باب رجعت به آن اعتقاد دارد آن است كه خداوند متعال كروهى 


ازامواف راقبل ان ووزقيامت در عمان صووت هابى كد بوده اند باامى كرداتد غذه اى راعرونو برس ديكر را ذليل م 
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كرداند... واين رجعت هنكام ظهور مهدى آل محمد (صلى الله عليه وآله) است». [219] . 
تقسيمى از رجعت 


سيد محمد صدر (رحمه الله) در كتاب بحث حول الرجعةٌ رجعت را به دونوع تقسيم كرده است: 
[ صفحه |128٠‏ 


١-رجعت‏ معنوى (اخروى): به اين معنا كه در فلسفه و حكمت ثابت شده كه تمام اشيا و موجودات» در حال رشد و تكامل 
ار ل وو ار ل و ا 

"إِلَى الله تُوْجَمٌْ الامُورُ " " إِنَّ إلَى رَبك الوَجْعى [" 27١‏ "] وَأَنَ إلى رَبَكك الْمُنْتَهَى [' ' 1١‏ "] إِنَاللِ وَإِنَا إليه رَاجِعُونَ. [" ؟0*] . 
ابى معنا از وسعة» مور اثفاق سسلمانان امت 

١‏ - رجعت مادى و ظاهرى (دنيوى): اين نوع رجعت - كه قرآن نيز بر آن اشاره دارد -عبارت است از رجوع اموات به دنيا براى از 
س ركيرى اعمال. [277] . 


رجعت؛ اعتقاد ضرورى مذهب 


١‏ شيخ حرٌ عاملى (رحمه الله) مى فرمايد: «همانا ثبوت رجعت نزد همه علماى معروف و مصنفين مشهور از ضروريات مذهب اماميه 
استء بلكه حتى عامه نيز مى دانند كه اين عقيده از مذهب شيعه است». [27] . 

١‏ مرحوم مجلسى (رحمه الله) مى فرمايد: «اكر مثل اين روايات در عقيده رجعت متواتر نباشد» يس در جه موضوعى مى توان 
ادعاى تواتر نمود...»). [770]. 

" - و نيز مى فرمايد: «همانا اعتقاد به رجعت در همه عصرها مورد اجماع شيعه بوده استء و همين مسثله همانند خورشيد در وسط 
روز بين آنان مشهور است». [278] . 

*-علامه طباطبائى (رحمه الله) مى فرمايد: «همانا روايات رجعت از طرق اهل بيت (عليه السلام) به طور 


](2١ صفحه‎ [ 


تواتر معنوى به ما رسيده است). [/ا29] . 

ه ‏ شيخ حر عاملى (رحمه الله) مى فرمايد: «همانا نويسند كانى كه روايات رجعت را در كتاب هاى مستقل يا غيرمستقل جمع نموده 
اند به حدّى است كه از هفتاد كتاب تجاوز مى كند» و اين خود دليلى بر قطعيت اعتقاد به رجعت نزد شيعه است). [278] . 

مرحوم مجلسى (رحمه الله) نيز اسامى دانشورانى كه قائل به رجعت بوده اند برمى شمرد كه از ينجاه نفر تجاوز مى كند؛ از قبيل: 
سليم بن قيس هلالى؛ حسن بن صفارء على بن ابراهيم قمى؛ كلينى» محمد بن مسعود عياشىء ابوعمر كشىء شيخ صدوقء شيخ 
مفيد, ابوالفتح كراجكىء ابوالعباس احمد بن عباس نجاشى» شيخ طوسىء سيد رضى الدين بن طاووس و... 


سر بحث از رجعت در كتاب هاى كلام 
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علماى علم كلام در بحثهاى كلامى خود از رجعت نيز بحث مى كنند كه اين مى تواند جهاتى داشته باشد: 

١‏ -وجود روايات فراوان در موضوع رجعت؛ 

١‏ -ارتباط رجعت با مسئله امامت و اشاره به اين كه امامان شيعه مورد ظلم قرار كرفته اند» لذا در عصر حكومت امام مهدى (عليه 
السلام) بازكشته و حكومت خواهند كرد؛ 

"- رجعتء از اشراط الساعه است؛ و اشراط الساعه و علائم قيامت مربوط به معاد است. 

رجعت زمينه ساز اعتقاد به معاد است»ء زيرا همان كونه كه غيبت صغرى زمينه ساز غيبت كبرى و همواركتنده آن بود ظهور 
صغرى نيز كه همان رجعت است هموا ركننده ظهور كبرى خواهد شد؛ يعنى رجعت نيز هموار كننده مسئله معاد خواهد بود و مردم 
امر معاد را استبعاد نخواهند كرد» همان كونه كه در امت هاى ييشين براى تثبيت معاد جنين امرى اتفاق افتاد؛ 


|7١2١ صفحه‎ [ 


ه-ارتباط رجعت با مسئله ثواب و عقاب؛ زيرا در آن زمان نشانه هايى از عقاب و ثواب براى كسانى كه در كفر و يا ثواب بوده اند» 


عن ضيف بلي انامكه اماما شيعه اف 


ديدكاه ها درباره مفهوم رجعت 


در رجعت دنيوى احتمالاتى وجود دارد كه با ذكر آن ها قول نزديكك تر به واقعيت را بررسى مى كنيم: 

١‏ رجعت همانند تمثلاتى است براى ارواح مؤمنين و ائمه اهل بيت (عليهم السلام) كه از دنيا رفته و دوباره روح آنان ظهور كرده و 
تصرفاتى در اين عالم خواهند نمود. اين نظر از فيض كاشانى» محقق شاه آبادى و ميرزا ابوالحسن رفيعى قزوينى است كه بسيارى از 
علماء امثال مجلسى و شيخ حر عاملى و ديكران آن را به جهت مخالفت با ظواهر ادلّه مردود مى دانند. 

١‏ - مقصود از رجعت همان ظهور امام زمان (عليه السلام) است و اطلاق رجعت به آن به 

اعتبار رجوع آن حضرت به مردم بعد از غيبت» يا رجوع عالم, به حق و عدالت بعد از انحراف است. اكر اصل اين معنا صحيح باشدء 
اطلاق رجعت به آن» خلاف ظواهر ْ 

ادله است. 

رجوع برخى از اموات به دنيا؛ خصوصاً مؤمنان و كافران محض. 

 *‏ رجوع برخى از امامان شيعه همانند امام على (عليه السلام) و امام حسين (عليه السلام) و برخى از مؤمنان و كافران محض. 

م رجوع تمام امامان شيعه به ترتيب يا به عكس با برخى از مؤمنان و كافران» 

كه قول اخير ظاهراً بنا بر آن جه از مجموعه روايات استفاده مى شود به حقيقت 


نزديكك تراست. 


رجعت از ديدكاه عقل 
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اشاره 
براى اثبات امكان رجعتء به برخى از دلايل عقلى اشاره مى كنيم: 


|[ صفحه 5288| 


قسر دائم يا اكثرى محال است 


تقرير دليل: 

الف) روح علاقه اى تام به بدن عنصرى دارد» به جهت ربط ذاتى طبيعى بين قوه روحانى و قوه مادى طبيعى؛ خواه قوه روحانى كلى 
باشدء مثل قوه مؤثر كلى كه مجموع عالم طبيعت در نظام اراده او حركت مى كند و خواه قوه روحانى جزئى؛ كه نظام شخصى 
طبيعى بدن در تحت نفوذ اوست. و هركاه توجه نفس ناطقه به بدن طبيعى بعد از مركك به شكل كامل ترى صورت كيرد» زندكى 
جديد ممككن است. 

ب) هرحقيقت را خاصيت و اثرى است كه نماينده مقام وجود و مرتبه هستى اوست. خاتميت همان قوه تكميل و تعليم شخص خاتم 
نسبت به همه مراتب مختلف بشر استء و خارج نمودن نفوس آنان در كمال علمى و عملى از حدّ قوه به فعليت محض تا روز 
قيامت. و مقام امام نيز كه خلافت از مقام منيع نبى است ‏ همين كونه مى باشد. 

ج) در حكمت به اثبات رسيده كه قسر دائم يا اكثرى محال است. قسر در اصطلاح به معناى منع كردن و ممنوع شدن موجودى 
اسك اذ ظهوق ويروة الرطيى غود طعا طالب ارسق وح عدي قا رك وجوه الى رو دار دارة ادو الي ارفاك اذ أن 
اثر محروم است. حال اكر بخواهد اين قوه و جوهر هميشه يا در بيشتر اوقات از كمال خود محروم و اثرش در عرصه عالم كبير 
نمايان نشود لغو و عبث محض خواهد بود. 

نتيجه اين كه: رجعت به معناى رجوع ارواح و نفوس ناطقه مقدس حضرت بيامبر اكرم (صلى الله عليه وآله) و ائمه طاهرين (عليهم 
السلام) به بدن هاى عنصري خويش ممكنء بلكه به ضرورت عقل واجب استء زيرا بروز اثر آنان بهواسطه وجود موانع در زمان 
خودشان ممكن نشدء يس بايد روزى فرا رسد كه نفوس كليه معلمان الهى به بدن هاى خود توجه نموده ودر مقام تعليم ارواح 
مردم برآ يند. 

در اين جا توجه به يكك نكته ضرورى است كه «نفس كلى الهى» در نبى و امام داراى دونوع اضافه و علاقه است: 

نوع اول: علاقه و ارتباط با بدن خود؛ 


نوع دوم: علاقه و ارتباط و استيلاى نفس كلى به مجموع عالم كبير. و در اثر همين 
[ صفحه ع9(م] 


ارتباط كلى است كه فرموده اند: «آب ها به بركت ما جارى است و درختان به يُمن ما بركك دارند و ميوه ها مى رسد...) و علاقه 


دوم به موت باطل نمى شود. 
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ضرورت تداوم راه مصلحان 


تقرير دليل: 

الف) هر فرد مصلحى كه در صدد بريايى انقلاب بزركك فرهنككى ‏ اجتماعى در سطح جامعه بشرى است به جانشينانى نياز دارد كه 
اصول ترسيمى او را تبيين و تطبيق نمايد. به همين دليل بعد از يبامبر اكرم (صلى الله عليه وآله) به امامانى معصوم احتياج است تا اين 
خلأ جبران شود. 

ب) تبيين كننده و تطبيق دهنده شريعت و اصول نهضت بايد اشخاصى معصوم باشند؛ همان كونه كه خود مؤسس نهضت فرهنكى و 
صاحب شريعت بايد معصوم باشد. 

ج) طبق نصوص متواتره نزد شيعه و اهل سنت,ء امامانٍ بعد از ييامبر تا روز قيامت دوازده نفرند» و همه آنان از قريش اند. 

د) امام زمان (عليه السلام) بزركك ترين قيام كننده جهانى است كه با هدف بريايى حكومت عدل توحيدىء قيام كننده به امرى 
جديد است. 

ه) امر جديد احتياج به اشخاصى دارد كه تطبيق دهنده و تبيبن كننده و ادامه دهنده آن راهى باشند كه شخص قائم به آن حكومت» 
آورده است. 

نتيجه آن كه: ضرورت اقتضا مى كند كه بعد از امام زمان (عليه السلام) افرادى معصوم رجعت كنند تا ادامه دهنده راه و مرام آن 
حضيرت و تليق ذفكده كيين كننده انابافتت خفوها باذرتظر كرشن ابن تكن كه باظيوز حشرت فصر سيدق اغاز 


كوا عد قنن: 
قاعده حكم الامثال 


تقرير دليل 
الف) رجعت در عالم مادى» به طور كلى به معاد بعث و حيات جديد در روز قيامت شباهت دارد. 


]١20 صفحه‎ [ 


آلوسى مى كويد: «زنده شدن بعد از مركك و رجوع به دنيا ازامورى است كه مقدور خداوند متعال استء كه هيج كس در آن 
شكك و شبهه ندارد» و تنها بحث در وقوع آن است». [2159]. 

ب) معاد ممكن الوقوع است» يس رجعت نيز به دليل قاعده: «حكم الامثال فيما يجوز و فيما لا يجوز واحد) جنين مى باشد. امورى 
كه مانند يكديككرند در جايز بودن يا نبودن يكسانند. 


رجعت از ديدكاه قرآن 


رجعت به معناى رجوع افراد به دنيا در موارد متعددى در قرآن آمده استء كه به برخى از آنها اشاره مى كنيم: 
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١‏ خداوند متعال مى فرمايد 0 إِلَى الَّذِينَ حَوَجُوا مِنْ دِيَارِهِمْ وَهُمْ ألوفٌ حَدَّرَ الْمَوْتِ كَمَالَ لَُمْ الله مُونُوا ؟ م أختاهة؛ [" .سع] 
«آيا نديديد كسانى را كه از ترس مركك از ديار خود بيرون رفتند كه هزاران تن بودندء خدا فرمود: بميريد؛ همه مردند» سيس آنان 
رازنده كرد). 

در تفاسير آمده است: آنان هفتاد هزار خانوار بودند. هر سال در ميان آنان مرض طاعون مى آمدء اغنيا به جهت ثروتشان از آن شهر 
بيرون مى رفتند و فقيران به دليل ضعف و ناتوانى بيرون نمى رفتند. از همين رو اغنيا را طاعون نمى كرفت و تنها فقيران بودند كه به 
اين مرض مبتلا مى شدند. ضعيفان مى كفتند: اكر ما نيز با اغنيا خارج مى شديم به اين مرض مبتلا نمى كشتيم. هم جنين اغنيا مى 
كفتند: اككر ما نيز در شهر مى مانديم به اين مرض مبتلا مى شديم. لذا قرار كذاشتند كه هنكام ورود طاعون همككى از آن ديار 
خارج شوند. 

قبل از وارد شدن طاعون همه از ديار خارج شده و در كنار شط دريايى فرود آمدند. آنان به محض آن كه اثاث خود را بر زمين 
نهادند خداوند متعال جانشان را كرفتء و مدّتى به 


|١288 صفحه‎ | 


اين حالت بودند تااين كه يكى از انبياى بنى اسرائيل به نام «حزقيل» بر آنان كذر نمود, و با مشاهده اين حال عرض كرد: خدايا! 
اكر ممكن است آنان را زنده كردان تا شهرهايت را آباد» و فرزندانى متولد سازند كه با عابدان تو را عبادت كنند. خداوند به او 
وحى فرستاد: آيا دوست دارى كه آنان را زنده كنم؟ عرض كرد: آرى. خداوند آنان را زنده كرد و بعد از مدتى نيز به مركك هاى 
طبيعى از دنيا رفتند. [9#1] . 

١‏ خداوند متعال مى فرمايد ": فَقُلنَا اص ربُوة يتغشد ها ك ذَلْك بشى لله المؤتى وَيُريكع آباته لَعَلكُمْ تَعْقِلُوَ؛ [" ]ويس دستور 
داديم كه ياره اى از اعضاى آن كاو را بر بدن كشته زنيد تا ببينيد كه اين كونه خداوند مردكان را زنده خواهد فرمود و قدرت 
كامل خويش را آشكار خواهد ساخت شايد شما به خرد درآبيد). 

مفسران نقل مى كنند: مردى از بنى اسرائيل يكى از نزديكانش را كشت تا ارث او را صاحب شود. يهود ميل داشتند كه قاتلش را 
بيابند؛ خداوند متعال به آنان امر نمود كه كاوى ذبح كنند و قسمتى از بدنش را به بدن مقتول زنند تا زنده كردد و از قاتل خبر 
دهد. 

بعد از جدال و نزاع فراوان كاو مورد نظر را بيدا كرده و آن را ذبح نمودند و برخى از اعضاى كاو را به بدن مقتول زدندء او را زنده 
يافتند» و با سؤال از او به قاتل بى بردند. [«”2] . 

0 خداوند متعال مى فرمايد ": وَإذ قلا مُوسَى لَنْ تؤْمِنَ لكك حمّى ترى الله جره فَأَدتكم الصَاِفَةُ وم تَطرُون- ثم تتشتاكع من 
بعد مَؤتكئ لَعَلْكمْ تَفْكْرُونَ [ " 2] «به ياد آريد وقتى كه كفتيد: اى موسى ما به تو ايمان نمى آوريم, مكر آن كه خدا را آشكار 
ببينيم» يس صاعقه سوزان بر شما فرود آمد و آن رابه جشم خود مشاهده كرديد. سبس شما را بعد از مركك برانكيختيم باشد كه 
خدا را شك ركزاريد. 

آيه» مربوط به كروهى از تابعين حضرت موسى عليه السلام) است كه ازاو درخواست ديدن خداوند را نمودند» كه اين خواسته 


سبب نزول عذاب و مركك آنان شدء ولى باز خداوند 


| صفحه /ا2؟] 
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آنان را زنده نمود. [ه27] . 

؟-خداوند متعال مى فرمايد ": أَوْ كَالّذِى مَرَ عَلَى قَْيَُ وَهِىَ حَاوِيَة عَلَى عُرُوشها قَالَ أَنّى يُحيى هذه الله بَْلَ مَوْيََا مان له مانَةٌ عَام 
ُمٌ بَعَنَهُ [" "9] «يا به مانند آن كه به دهكده اى كذر كرد كه خراب و ويران شده بود كفت: به حيرتم كه خداوند جكونه اين 
مردكان را دوباره زنده خواهد كرد» يس خداوند او را صد سال ميراند و سيس زنده اش كردا. 

اكثر مفسران جنين نقل مى كنند كه يكى از انبياى الهى در سفرى بر دهكده اى كذر كرد كه مركك بر تمام اهالى آن سايه افكنده 
بود؛ با ايمانى كه به قدرت مطلق خداوند داشت» در دلش سؤال نمود: كيست كه اين مرد كان را بعد از توق طولانى مبعوث مى 
كرداند؟ در آن هنكام خداوند جانش را كرفت و بعد از صد سال كه اجزاى جسدش يراكنده شده بودء برانكيزانيد» و نيز كيفيت 
حشر داه اش را به او نشان داد تا اين كه در عمل حشر و نشر را ببيند و به معاد اطمينان قلب حاصل كند. [/279] . 

-خداوند از حضرت عيسى (عليه السلام) حكايت مى كند كه فرمود ": وَأَحى المَؤكى بِإذْنِ الله [" 28] من مرده را زنده مى كنم 
به اذن خداوند. 

سيوطى نقل مى كند: عيسى (عليه السلام) دوستش عازر را زنده نمود. و نيز حيات را به فرزند بيرزنى بازكرداند. و نيز دخترى را 
زنده كرد. هرسه بعد از زنده شدن در قيد حيات بودند و فرزندانى نيز از خود به ياد كار ككذاشتند. [2#89] . 

طبرى مى كويد: «حضرت عيسى (عليه السلام) مردكان را با دعايش زنده مى كرد و خداوند نيز استجابت مى نمود). [280] . 


8 خداوند متعال مى فرمايد ': وَيَوْمَ نَحْشْرٌ مِنْ كل أمّهُ فَْجاً مِمَنْ يُكذبُ بِآيَاتِنا 
| صفحه ]١28/‏ 


فَهُمْ يُورَعُونَ؛ [" ]66١‏ «واى رسول! يادآور روزى را كه از هر قومى يكك دسته را كه تكذيب مى كنند برانكيزيم و آنان بازداشت 
خواهند شد). 

در آيه شريفه قراينى هست كه مى توان شاهد حمل آيه بر رجعت باشد نه قيامت: 

الف) كلمه ': مِنْ كل أمَهُ؛ِ " از هر امتى. و ما مى دانيم كه معاد مربوط به همه بشر و امت ها است. 

بغ كله" قرعا " قبع اق زىر] انسط اق اغرود كلسسباز كارف كداره, 

ا خداوكد سعال من فرمايد ": كالو1 5 أمتنا انين وَأَحْمِيتنا التي فَاغْتَرَفنا يَذْنُوينا هَل إلى خرُوجٍ مِنْ سَبيل؛ [" ]26١‏ «در آن حال 
كافران كويند: يروردكارا تو ما را دوبار ميراندى و باز زنده كردى تا به كناهان خود اعتراف كرديم. آيا اينكك ما را راهى است كه 
ازاين عذاب دوزخ بازآييم؟) 

در كيفيت استدلال به اين آيه درباره رجعت كفتنى است كه اماته» عبارت است از: سلب حيات از موجود داراى حيات و اين به 


تنهايى با رجعت سازكارى دارد. 
وقوع حوادث امت هاى ببشين در اين امت 


در رواياتى كه شيعه و اهل سنت آن را نقل كرده اند مشاهده مى كنيم كه ييامبر اكرم (صلى الله عليه وآله)خبر از وقوع حوادثى مى 
دهد كه در امت هاى يبشين نيز رخ داده است. در صحيح بخارى از ابوسعيد خدرى از ييامبر اكرم (صلى الله عليه وآله) روايت شده 
كه فرمود: التتبعنٌ سنن من كان قبلكم شبراً بشبر» و ذراعاً بذراع». [968] . 
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هم جنين شيخ صدوق (رحمه الله) از ييامبر اكرم (صلى الله عليه وآله) روايت كرده كه فرمود: «كل ما كان فى الأمم السالفة فإنّه 
يكون فى هذه الأمّهُ مثله حذوا النعل بالنعل» و القَذَّهْ بالقذة». [ع26] . 


بديهى است؛ رجعت از حوادث مهمى است كه در تاريخ امت هاى بيشين رخ داده 


|١294 صفحه‎ | 


است؛ جنان كه قرآن كريم درباره قوم يهود و بنى اسرائيل مواردى را ذكر نموده استء لذا به مقتضاى حديث نبوى مزبور» رجعت 
در امّت اسلامى نيز واقع خواهد شد. امام رضا (عليه السلام)در ياسخ سؤال مأمون عباسى درباره رجعت, به حديث نبوى مربور 
استدلال كرده است. [ه68] . 


آثار اعتقاد به رجعت 


١‏ -از آن جهت كه عصر ظهور به مانند بهشت روى زمين استء و از طرفى مفاد روايات» رجعت انسان هاى بسيار خوب و بسيار بد 
استء لذا اين اعتقاد انسان را تشويق مى كند تا بكوشد مصداق انسان خوب شود تادر عصر ظهور و حكومت حضرت مهدى (عليه 
السلام) به اين فضيلت نايل آيد. 


؟ -از آن جا كه انسانٍ قبل از ظهور زمينه ساز ظهور استء لذا بحث از رجعت اثر تربيتى و جنبه عملى دارد. 
بررسى شبهات رجعت 


اينكك در يايان بحثء برخى از شبهات رجعت را بررسى مى كنيم: 

١-رجعت‏ با قرآن مخالفت داردء زيرا در قرآن آمده است "اعتى يداع ادق لعزت فان رَتُ العون د على اخقل صَالِحاً 
فيتا تَرَكتٌ كلا إِنَّهَا كله هُوَ َائلهَا وَمِنْ وَرَائِهِْ بَوْرَح إِلَى يَؤْم يُِعَُونَ؛ [" 6#*] «تا آن كاه كه وقت مركك هريكك فرا رسد در آن 
حال كالوعاام شد كريةة ورا لبااسر اي دجانيار كرون قاها يد بيادود ارك ابت عدار عباس لدنيا وريه وين او يات ارد 
كه هركز نخواهد شد واين كلمه رااز حسرت همى كويد وازعقب آنان عالم برزخ است تا روزى كه برانكيخته شوند. 

جواب: 


اولأء ظاهر بلكه صريح آيه در مورد حالت احتضار است به قرينه صدر آيه كه 


| صفحه 07١‏ ؟] 


ىع م 


مى فرمايد ": حَتَّى إِذَا جَاءَ أَحَدَهُمْ العو " و ذيل آيه كه مى فرمايد ": وَمِنْ وَرَائهُمْ بَرّخ. 
ثاني آيه ظهور در عدم تحقق رجوع با طلب كافر دارد» و منافاتى با رجوع با اراده الهى ندارد؛ همان كونه كه در امت هاى يبشين با 
اراده الهى و مصلحت خاص اتفاق افتاد. 

الثاء يه اخص از مدّعا استء زيرا خاص كفار استء در حالى كه در باب رجعت رجوع مؤمنان و كافران محض است. 

؟ -قول به رجعت مخالف با عقل استء زيرا رجوع معصيت كاران دلايلى دارد: 
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الف) عذاب؛ كه ظلم مى باشدء زيرا قرار است كه در آخرت انسان عذاب شود. 

ن) ابذا و اذيت؛ كدور قر تشقق باقعها اكه بين اعياادر ذثياعبك و فهوده است: 

ج) اظهار خيانتشان به مردم؛ كه اين اظهار در زمان معتقدان به آنان سزاوارتر است. 

وبا رجعت نيكان نيز لازم مى آيد كه آنان بى جهت اذيت و آزار شوند» به جهت دوبار مردن. 

جواب 

اولأء عذاب متمحضين در كفر و شركك در دنيا با رجعت از جمله عقوبات آنان است» كه مصلحت اقتضاى تقدم آن در دار دنيا را 
داشته است» يس محذور عقلى وجود ندارد. 

ثانيا مركك و جان كندن نسبت به اولياى الهى» خصوصاً انبيا و اوليا به مانند استشمام بوى خوش است؛ همان كونه كه در روايات 
آمده است. 

اعتقاد به رجعت از يهود كرفته شده است. 

جواب: 

اعتقاد به رجعت تابع ادله استء حتى اكر در دين يهود نيز موجود باشد. و صرف وجود يكك عقيده اسلامى در اديان ديككر دليل بر 


آن نسث كه اين عقيده از اديان ديكر 
| صفحه الا؟] 


عسل فده باشتك. 

؟ در رجعت رجوع از فعليت به قوه است. 

تقرير اشكال: 

الف) مركك بدون استكمال حيات و خروج از قوه به فعل حاصل نمى شود؛ 

ب) رجوع به دنيا بعد از مركك, رجوع به قوه بعد از فعليت است؛ 

ج) رجوع به قوه بعد از فعليت محال است؛ آن كونه كه در فلسفه به آن اشاره شده است. 

نتيجه اين كه: رجعت محال است: 

جواب: 

اين اشكال در مركك هاى طبيعى صادق استء نه مركك هاى غيرطبيعى كه با كشتن يا مرض يا امور ديكر حادث مى شود, كه غالب 
مركك ها از اين قبيل است. 

رجعت مستلزم تناسخ باطل است. 

جواب 

تناسخ باطل عبارت از دخول روح در جسم شخص ديكر است واين از موارد رجعت نيستء زيرا در رجعت روح به بدن اصلى كه 


قبلادر آن بوده بازمى كردد. 
مرك و معاد 


حيات برزخى 
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اشاره 


يكن ذيكر از مسائل موود اختلاق بين مسلمين و وهابيوق» يات برؤتئ اسث. در ابن مستله متشا اخثلاق در مسائل ديكرء از قييل: 
استعانت از ارواح اولياى الهى»؛ و استغاثه به آنان» توسل به اولياى الهى بعد از وفاتشان و... شده است. عموم مسلمين قائل به حيات 
برزخى و زندكى اموات خصوصاً اولياى الهى در عالمى مابين عام دنيا و آخرت به نام برزخندء برخلاف وهابيون كه به حيات 
برزخى ولو براى اولياى الهىء اعتقادى ندارند؛ از همين رو استعانت از آنان» استغاثه و توسل به آنان را جايز ندانسته بلكه از مظاهر 


بارز شرك مى دانند. در حقيقت توجه به اولياى الهى را به مانند توجه به سنك بى اثر و خاصيت مى دانند» زيرا معتقدند كه اوليا 


بعد از مركك علم غيب ندارند و هيج نوع تصرفى نيز نمى توانند داشته باشند. اكنون به بررسى اين مسثله زير بنايى مى يردازيم. 
فتواهاى وهابيون 


١-بن‏ باز مى كويد: «به ضرورت دين وادله شرعى دانسته شده كه رسول خدا (صلى الله عليه وآله)در هر مكانى موجود نيست و 


فقط جسم او در قبرش در مدينه منوره است» ولى روحش در جايكاه اعلى در بهشت استث...). [/ا:7]. 


| صفحه 2/ا؟] 


همو مى كويد: «كثيرى از اهل سنت قائل به حيات برزخى در قبر براى امواتند» ولى اين بدان معنا نيست كه علم غيب مى دانند؛ يا 
از امور اهل دنيا اطلاع دارند» بلكه اين امور با مركك از آنها منقطع كرديده است). [58]. 

وى در جاى ديكر مى كويد: «... وائرا اين كه بيامبر (صلى الله عليه وآله) مى بيند كسى را كه براو سلام مى كند اين اصل و 
مدركى ندارد» و در آيات و احاديث شاهدى بر آن موجود نيستء همان كونه كه ييامبر (صلى الله عليه وآله) از احوال اهل دنيا و 
آنجه در آن حادث مى شود اطلاعى ندارد؛ زيرا ميت ارتباطش با دنيا قطع مى كرددا. [269] . 

؟ - ناصرالدين البانى محدّث وهابى در مقدمه كتاب الآيات البتنات فى عدم سماع الأموات مى كويد: «... بعد از آن كه اهميت 
موضوع بحث و احتياج مردم به اطلا-ع از آن» براى تعدادى از اهل فضل و علم روشن شدء خصوصاً كسانى كه هميشه در باتلاق 
هاى جاهليت زندكَى مى كنند» اهميت بحث در مباحثى از قبيل: استغاثه به غير خداء استعانت از ارواح انبيا و صالحين و غير اينهاء به 


توهّم اين كه آنان صدايشان را مى شنوند... روشن مى شودا. .]20٠[‏ 
تركيب انسان از روح و جسم 


متكلمان انسان را مركب از دو حقيقت مى دانند: روح و جسم و بر آن دلايلى اقامه كرده اند كه به برخى از آنها اشاره مى كنيم: 

١‏ -هر انسانى افعال خود را به حقيقتى به اسم «من» نسبت مى دهد و مى كويد: من انجام دادم» من زدم و...» اين من كيست؟ آيا غير 
از نفس است كه از آن به روح تعبير مى شود؟. هم جنين هر انسانى اعضا و جوارح مادى خود را به حقيقتى به نام «من» نسبت مى 
دهد و مى كويد: قلب من» شكم منء قدم من و... اين من كيست؟ آيا غير از روح و نفس است؟ 


[ صفحه /الا؟] 
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؟"-هر يكك از انسان ها اين حسٌ را دارد كه شخصيتش در دوام روزكار ثابت بوده ودر آن تغبير و تحؤّل وجود ندارد» با وجود 
تغييرا تى كه در جسم و بدن اوستء آيا آن شخصيت همان روح و نفس او نيست؟ 

“- كماهى انسان با غفلت از هر جيز حتّى بدن و اعضايش از يكك جيز كه همان خوديت اوست غافل نيستء آيا اين همان نفس و 
روح او نيست؟ فخررازى مى كويد: «كاهى من عالم و آكاه به خودم هستمء در حالى كه از همه اجزايم غافلم واين خوديت همان 
نفس و روح است» .]20١[‏ 

قاقز اين نطيقة اشاره كرذه ومن فرماية "ات تجا النَفْسٌ الْمطْمَينَةٌ ازجعى إلى رَبك رافِديَةً مَوْضِدَيةُ فَادْحَلى فى عبادى 
وَادْخْلَى جَنّتى؛ [" 287] «اى نفس قدسى مطمئن به حضور يرورد كارت باز آى كه تو خشنودى واو راضى از توستء باز آى و در 
صف بند كان خاص من در آى). 

هم جنين مى فرمايند ": كَلّؤلا- إذا بََعَتِ الُْلْقُومَ وَأَبكمْ حيئيسذ تَنْظرونَ؛ [" «مء] «بس جكونه خواهد بود هنكامى كه جانشان به كلو 


رسد. و شما وقت مركك بر بالين آن مرده حاضريد و مى نككريدا. 
استمرار حيات بعد از انتقال از دنيا 


ازآيات قرآن به طور وضوح استفاده مى شود كه مركك انسان يايان حياتش نيست؛ بلكه انتقال از حياتى به زندكى ديكر است. 
مسن سد 0ه له 00 


ع 


الأخرى إلى أل 3 مُسَمَّى إِنَّ فى 
| صفحه 8/ا؟] 


ذلك لآيات لِقَوم 10001 ' عمم] ] «خداست كه وقت مركك ارواح خلق را مى كيرد و آن را كه هنوز وقت مركش فرا نرسيده در 
حال خواب روحش را قبض مى كند سيس آن را كه حكم به مركش كرده جانش را نككاه مى دارد و آن را كه حكم به مركك 
نكرده به بدنش مى فرستد تا وقت معين» و اين كار نيز او ادله قدرت الهى براى انديشمندان است)». 

"هم جنين مى فرمايد ": ولا تَحمربِنٌ الّذِينَ قتِلُوا فى سيل الله أخوانا بل أخياة عِنْد وَبْهعَ يرون ["... هاء] «مبتداريد كه شهيدان 
راه خدا مرده اند بلكه زنده اند و در نزد يروردكارشان روزى داده مى شوند). 

الجاضد وى لبر قر ري يات ري ساس ابيا راع لع بوتاو ما ميم 
دستورات خداوند هستند نيز مى شوده خداوند متعال مى فرمايد ": وَمَنْ بطع الله َالَُولَ َأوليتكك مع الي أ نعَمَ الله عَلَيهِمْ مِنّ 
لين وَالصّدّيِقينَ وَالشّهَداءِ وَالصَالِْحِينَ وَحَسْنَ اولك رو 1" ' 20] «آنان كه خدا و رسول را اطاعت كنندء البته با كسانى كه خدا 
به آنان لطف و عنايت كامل فرموده؛ يعنى با بيامبران و صديقان و شهيدان و نيكوكاران محشور خواهند شد و اينان رفيقان نيكويى 
هستند). 

اككر شهدا نزد خدا زنده اند و روزى مى خورند يس هر كس مطيع خدا و رسول است - كه به دليل آن كه رسول نيز تابع دستورات 
رسالت خويش استء. شامل خود حضرت نيز مى شود او نيز با شهداست. اككر شهدا نزد خدا زنده اند» يس اينان نيز زنده اند و 
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اك ركس هماد ين باز د بكويدة اينان ؤئده اند ولى ذن ميقت تزه خداوتد متعال اتذ و از انعوال ابق ذنيا اظلاعى تدارتك. 


- 5 . 1 ع - ال رعر ا 0 
در جواب مى كوييم: خداوند درباره خود جنين مى كويد : وَهَوَ مَعَكُمْ أيْنّ 
| صفحه 9لا١]‏ 


ما كثقم؛ [ " /اه*] «و او با شماست هر جا كه هستيد). و مى فرمايد ": أَيَنَما تُوَلُوا قَنَمّ وَْهُ اللَّهِ؛ [" مهء] . 

«هر كجا رو كنيد همان جا وجه خداست». 

و مى فرمايد ": نَحْنٌ أَقْرَبُ إِليِهِ مِنْ حثل الْوَرِيدِ؛ [" 209] «و ما از ركك كردن به او نزد يكتريم). 

حال اككر خداوند همه جا و با همه كس هست» يس شهدا نيز زنده اند و نزد خداوند روزى داده مى شوند. و اولياى الهى كه مطيع 
خدا و رسولند نيزاين كونه اندء علم غيب دارند» همان كونه كه خدا علم غيب دارد؛ قرآن مى فرمايد ": يَْلَمْ خابَدَةٌ الأغيّن وَما 
ُحْفِى الضَدُون؛ [" ]22٠‏ «خداوند به خيانت جشم خلق و انديشه هاى نهانى دل هاى مردم آكاه است). 

در روايات اسلامى به اين موضوع مهم اشاره شده است: ييامبر (صلى الله عليه وآله) بعد از آن كه كشته هاى مشركان را در جاه بدر 
اتداعسيه بر بالالى هاه امف و مشركان واايم كزته خطات كرد وهر اند شها شسبايكاق ندى براي وسول عدا نديد ]3 
منزلش بيرون ساخته واز خود طرد نموديد» سبس بر ضدٌ او اجتماع نموده و با او محاربه كرديد, من آنجه را كه يروردكارم وعده 
داده بود حقّ يافتم.؛ شخصى به او عرض كرد: اى رسول خدا! جكونه شما با سرهايى كه از تن جدا شده است سخن مى كوييد؟ 
ييامبر (صلى الله عليه وآله) فرمود: «به خدا س وكند! تو از آنان شنواتر نيستى...) .]58١[‏ 

انس بن مالكك از بيامبر اسلام (صلى الله عليه وآله) نقل مى كند كه فرمود: «بنده هنككامى كه در قبرش كذارده مى شود و اصحابش 
اورا ترك مى كنند» صداى كفش آنها را مى شنود...». [؟١58]‏ . 

متقى هندى به سند خود از ييامبر (صلى الله عليه وآله) نقل مى كند كه فرمود: «هر كس وصيت نكند» 


| صفحه ١8١؟]‏ 


به او اذن صحبت با مردكان داده نمى شود. كفته شد: اى رسول خدا! مرد كان سخن مى كويند؟ فرمود: آرىء به زيارت مى آيند.») 
[ 089 |. 


وجود ارتباط بين حيات برزخى و حيات مادى 


از مجموع آيات و روايات استفاده مى شود كه بين حيات برزخى و انسان در عالم برزخ با حيات مادى و انسان هاى زنده ارتباط 
برقرار استء به اين معنا: هنككامى كه در عالم مادى انسان ها آنها را صدا مى زنند مى شنوند و هنككامى كه از آنان سؤال و 
درخواست مى كنند به اذن خداوند متعال جواب مى دهند. اينكك به برخى از آيات و روايات در اين مورد اشاره مى كنيم: 

الف) آيات: 

1 حو جا در برد ياك مال ف اراي مسمس و‎ ١ 
لقح رسال وى وتفقث لكت واكن لا قطوة كاعد [" ع2#] «يس زلزله اى بر آنان آغاز كرديد تا آن كه همه در خانه‎ 


ل 
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ل ل ا 

" -درباره قوم شعيب نيز شبيه اين كفت و كو آمده است. [228] . 

“در قرآن آمده است ": وَاشِْكلُ مَنْ أَرْس نا مِنْ قَتلكك مِنْ رُسْيِنا أجعذنا مِنْ دون الرّخمن ن آلِهَةٌ بعْمدُونَ؛ [" 828] «از رسولانى كه 
يكن 1ق أ رادت بازييى كد ارا ماسر لاق لكات سور تلان كرا وشو فعرة نوك وردان اما 

؟-هم جنين در آياتى سلام بر انبياى كذشته كرده و مى فرمايد ": سَلامٌ على توح 

]58١ صفحه‎ [ 

فى العام " " سَلامٌ على إثراهيم ", " سَلامٌ على مُوسى وَهارُونَ ", " سَلامٌ عَلى 

إل ياسينّ " و " مَرلامٌ عَلَى الْمْسِلِينَ» " از اين آيات استفاده مى شود: بين اين عالم مادى و عالم برزخ ارتباط برقرار است» بدين 
شكل كه كفته هاء سؤال هاء و درودها را مى شنوند» و جواب نيز مى دهند. 

شيخ محمود شلتوت مى كويد: «آنجه از آثار دينى استفاده مى شود اين كه هنكام خروج روح از بدن» مركك حاصل مى شود واو 
در حالى كه داراى ادراكك است باقى مى ماند؛ كسى كه بر او درود مى فرستد مى شنودء زائرين قبرش را مى شناسد و لذت نعمت 
ها و درد عذاب را در عالم برزخ دركك مى كند.) [/ا28] . 

شيخ الاسلام عرّالدِين بن عبدالسلام در فتاواى خود مى كويد: «ظاهر اين است كه ميت زائر خود را مى شناسدء زيرا ما امر شده ايم 
به سلام بر او» و شارع امر نمى كند به خطاب كسى كه نمى شنود...). [2288] . 

ب) روايات: 

١‏ - ييامبر اسلام (صلى الله عليه وآله) فرمود هر مسلمانى بر قبر برادر مؤمنش عبور كند؛ در حالى كه او را در دنيا مى شناخته و ازاو 
سؤال كندء خداوند روحش را برمى انكيزد تا جواب او را بدهد.» [289] . 

؟ -از ييامبر (صلى الله عليه وآله) به ثبوت رسيده است كه مرد كان صداى كفش تشييع كنند كان را مى شنوند. [2170] . 

ابن قيِم جوزيه در كتاب الروح مى كويد: «سلف بر اين مطلب اجماع كرده و به تواتر رسيده است كه شخص مرده؛ كسانى را 


كه به زيارتش مى آيند مى شناسد و از آمدنشان مسرور مى شودا). [991] . 
| صفحه ١81١؟]‏ 


؟-ابن ابى الدنيا در كتاب القبور از عايشه نقل مى كند كه رسول خدا (صلى الله عليه وآله) فرمود: «هر كس به زيارت قبر برادر 
مؤمتش ووذ اند قبركن بنشيتد» عرذه بااؤ انس مى كيرةه و جوات سلامقن رامى دهذ تا اشتكامى كه برخيزد و يرود [29/9] : 
هم جنين از ابى هريره نقل شده است كه بيامبر اكرم (صلى الله عليه وآله) فرمود: «هر كس بر قبر شخصى عبور كرده و بر 
صاحب آن درود فرستد» صاحب قبرء او را شناخته و سلامش را جواب مى دهد). [9/ا6] . 

- بيهقى از سعيد بن مسيّب نقل مى كند: ما با على بن ابى طالب (عليه السلام) داخل قبرستان مدينه شديم. حضرت (عليه السلام) 
ندا داد: اى اهل قبرستان! سلام و رحمت خدا بر شما بادء از خبرهاى خود بر ما مى كوييد يا ما شما را خبر دهيم؟ سعيد مى كويد: 
صدايى شنيديم كه در جواب مى كويد: «و عليكم السلام و رحمة الله و بركاته يا اميرالمؤمنين» خبر ده ما را از آنجه اتفاق افتاد. 


حضرت عليه السلام) فرمود: اما زنان شما به همسرى ديكران در آمدند؛ اموال شما تقسيم شدء و اولاد شما نيز در زمره ايتام در 
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آمدند. ساختمانهايى كه بنا كرديد دشمنانتان در آنها ساكن شدند. اين خبرهايى است كه نزد ماست» خبرهايى كه نزد شماست 
جيست؟ 

سعيد مى كويد: مرده اى به صدا درآمد و كفت: هر آينه كفن ها ياره شدء موها ريختء يوست ها از بدن جدا شدء حدقه ها بر 
صورت ها ريخت و از بينى ها جركك بيرون آمد. آنجه را فرستاده بوديم يافتيم» و آنجه را به جا كذارديم خسارت ديديم...» [؟/ا] . 
ابن قيم جوزيه در بحثى در اين باره كه آيا مرد كان زيارت افراد زنده را دركك مى كنند؟ مى كويد: «همين كه كسى به زيارت ميت 
مى آيد مى كويند زائر؛ اين خود دليل بر اين است كه مرده زائر را مى شناسدء زيرا اككر او را نشناسد به زيارت كننده. زائر كفته 


نمى شود). [ه/ا7] . 


| صفحه 87/؟] 


- بخارى و مسلم نقل كرده اند: «هر كاه مرده داخل قبر كذارده شود صداى كفش تشييع كنند كان را مى شنود). [21/8] . 

8-ابو هريره مى كويد: ييامبر (صلى الله عليه وآله) هر كاه به قبرستان مى رفت با اهل قبور اين جنين سخن مى كفت: «السلام عليكم 
اهل الديار من المؤمنين و المسلمينء و انا ان شاء الله بكم لاحقونء اسأل الله لنا و لكم العافية). لالا0] . 

4-ابن عباس مى كويد: «يكى از اصحاب بر سر قبرى خيمه زد. در حالى كه نمى دانست آن جا قبر مرده اى استء ناكهان صداى 
قرائت سوره ملكك به كوش او رسيد تا اين كه سوره را ختم كرد. نزد ييامبر (صلى الله عليه وآله)آمد و عرض كرد: اى رسول خدا! 
من بر قبرى خيمه زدم» در حالى كه نمى دانستم قبر است»ء ناكهان صداى سوره ملكك را از آنجا شنيدم. حضرت (صلى الله عليه 


وآله) فرمود: اين سوره مانع از عذاب و نجات دهنده انسان از عذاب قبر است». [21/8] . 
حيات انبياء در عالم برزخ 


در مورد حيات انبياء در كتاب هاى حديثى اهل سنت رواياتى وجود دارد كه به برخى از آنها اشاره مى كنيم: 

١-انس‏ بن مالكك از رسول خدا (صلى الله عليه وآله) نقل مى كند كه فرمود: «انبيا در قبرهايشان زنده اند و نماز مى كذارند.) اين 
حديث را حافظ هيثمى در مجمع الزوائد |4/ا2] و علامه مناوى در فيض القدير ]58١[‏ نقل كرده. والبانى ]58١[‏ نيز آن را تصحيح 
نموده است. 


- يبامبر اكرم (صلى الله عليه وآله) فرمود: «علم من بعد از مركم همانند علم من در حال حياتم است». [285] . 
| صفحه |١588‏ 


"' امام على (عليه السلام) فرمود: «عربى بيابانى كنار قبر ييامبر (صلى الله عليه وآله) آمد و عرض كرد: اى رسول خدا! برايم استغفار 
كن. از داخل قبر سه بار صدا آمد! خداوند تو را آمرزيد». [”9587]. 

الله عليه وآله) مى شنيد» مى شناخت. [585] . 

0 همو از سعيد بن مسيب نقل مى كند كه در ايام حرّه صداى اذان را در وقت هاى نماز از قبر رسول خدا (صلى الله عليه وآله)مى 
شنيدم» در حالى كه مسجد از جمعيّت خالى بود. [همة |. 
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 *‏ حافظ هيثمى به سند صحيح از ابوهريره از ييامبر اكرم (صلى الله عليه وآله) نقل مى كند كه فرمود: «قسم به كسى كه جان ابى 
القاسم به دست اوست عيسى بن مريم به عنوان امام عمل كننده به قسط و حكم عادل فرود مى آيد؛ وصليب را مى شكند» خوكك را 
من عبور كند و بككويد: اى محمّد! من او را جواب كويم». [988]. 

1 حافظ هيثمى به سند صحيح از عبدالله بن مسعود روايت كرده كه ييامبر (صلى الله عليه وآله)فرمود: «حيات من براى شما بهتر 
سكن حديت دن كزيةا نسدد دفي ويا وربوقاكساق وزاي خنطا رويان استت نزي | عدا قا قاور من عطي م اقنورة و ربج ار اها 
خير ببينم خدا را بر آن شكر مى كويم, و آنجه از اعمال شرٌ ببينم براى شما استغفار مى نمايم.» [/681] . 

تمام رواياتى كه در بحث استغاثه به ارواح اولياى الهى آورده شده شاهد صدقى بر حيات برزخى است. لدع ]|. 

يوسف بن على زنانىء از زنى هاشمى كه در مجاورت مدينه منوره ساكن بود» جنين نقل مى كند: برخى از خدّام او رااذيت مى 
كردند. آن زن به ييامبر (صلى الله عليه وآله) يناه آورد. زن 


| صفحه 86١؟]‏ 


مى كويد: از داخل روضه شنيدم كه ييامبر (صلى الله عليه وآله)فرمود: من الكدُوى تو در صبرم و بايد صبر كنى. بعد از جند روز 
مشكل برطرف شد و آن خدمه ها كه مرا اذيت مى كردندء از دنيا رفتند. [2989] . 


كرامات اوليا در عالم برزخ 


حاكم نيشابورى از ابن عباس نقل مى كند: ييامبر اكرم (صلى الله عليه وآله) نشسته بود و اسماء بنت عميس در كنارش قرار داشت» 
ناكهان بيامبر (صلى الله عليه وآله) جواب سلام كسى را داد؛ حضرت (صلى الله عليه وآله)فرمود: اى اسماء! اين جعفر است با 
جبرئيل و ميكائيل كه از كنار ما عبور كرده و بر ما درود فرستادند...) [290]. 

قاضى شّبكى مى كويد: «تصرّف اوليا در زمان زندكى و مركشان, همانا به اذن واراده و مشيت الهى استء خداوند متعال آنان را 


مشرّف به اين كرامت كرده و به دست و زبان آنان جارى ساخته است». [591]. 


حكم قرائت قرآن بر مردكان 


ابن قيم جوزيّه مى كويد: «از جماعتى از سلف نقل شده كه آنان وصيّت مى كردند هنكام دفن كنار قبرشان قرآن بخوانند.» [297] . 
روايت شده كه عبدالله بن عمر وصيت كرد كه كنار قبرش سوره بقره بخوانند. احمد بن حنبل در ابتدا منكر اين مطلب بود ولى از 
انكار خود بركشت. 

خلال در كتاب القرائة عند القبور به سند خود ازعلااء بن لحلا-ج نقل كرده كه يدرم وصيت كرد: هنككامى كه مردم مرا در قبر 
كذاردند» بككو: «بسم الله و على سنّهُ رسول لله) آن 


]١82 صفحه‎ | 
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كاه بر روى من خاكك بريز و بر بالاى سرم سوره بقره بخوان» زيرا شنيدم كه عبدالله بن عمر 

جنين مى كفت. [297] . 

حسن بن صباح زعفرانى مى كويد: از شافعى درباره قرائت قرآن كنار قبر مرده سؤال كردم فرمود: اشكالى ندارد. [24] . 

خلال از شعبى نقل مى كند: هر كاه كسى از انصار از دنيا مى رفت بر قبر او رفت و آمد مى كردند و قرآن مى خواندند. [298] . 
حسن بن جروى نقل مى كند: بر قبر خواهرم ككذر كردم ودر آن جا سوره تبارك را خواندم. شخصى نزد من آمد و كفت: 
خواهرت را در عالم رؤيا ديدم كه كفت: خدا برادرم را جزاى خير دهد, من به آنجه او قرائت كرد نفع بردم. [295] . 

شخصى بود كه هر روز جمعه بر سر قبر مادرش سوره ياسين مى خواند. يكك روز بعد از قرائت ياسين ثوابش را به اهل قبور هديه 
كرد. شخصى نزد او آمد و كفت: توفلان شخص هستى؟ كفت: آرى» آن شخص خطاب به او كرد و فرمود: من دخترى داشتم كه 
از دنيا رفته استء او را در خواب ديدم كه بر بالاى قبرش با خوشى نشسته بود و مى كفت: ما به بركت سوره ياسينى كه فلا-ن 
شخص بر اهل قبور خواند نجات يافتيم. [991] . 

نسايى به سندش از ييامبر اكرم (صلى الله عليه وآله) نقل مى كند كه فرمود سوره يس: را بر اموات خود بخوانيد...» [248]. 

مفضل بن موفق مى كويد: من مكرّر به زيارت قبر يدرم مى آمدمء روزى به دليل كارى كه داشتم موفق نشدم كه به زيارت قبرش 


بروم. شب همان روز او را در عالم رؤيا ديدم كدي كنت اى فرزندم! جرا به زيارت من نيامدى؟ به او عرض كردم: هر كاه به 
[ صفحه /ا8؟] 


زيارت تو مى آيم مى دانى؟ يدر كفت: آرىء به خدا سوكند, از هنككامى كه از خانه حركت 

مى كلق فا براقبرم مئ نيت دائما توارا نظاره مى كتم نا ب ركردى: [889] : 

به سند صحيح از مجاهد نقل شده كه فرمود: «به انسان بشارت صلاح فرزندش در قبر داده مى شود). [ 2٠١‏ . 

ابن قم جوزيّه مى كويد: «شاهد اين مطلب آن است كه از روز كاران قديم تا كنون مردم بر مرد كانشان در قبر تلقين مى خوانند» و 
اكر مرد كان صداى آنان را نمى شنيدند و از آن نفع نمى بردند» اين تلقين عبث بوده و بر آن فائده اى مترتّب نمى شد. [701]. 

از احمد بن حنبل در اين باره سؤال شد: او اين عمل را تحسين كرده و به آن دستور داد. .]9/١٠7[‏ 

دونا ودر كا لقا مركي كريد 

«در اين كه آيا ثواب قرائت قرآن به مرده مى رسد يا خير اختلاف است. جمهور سلف و سه نفر از ائمه فقه قائلند به اين كه ثواب 
قرائت قرآن به مرده مى رسدء بر خلا-ف امام شافعى كه با اين مسئله مخالفت كرده است؛ به دليل اين كه قرآن مى فرمايد ": وأن 
َيِسَ لِلإِنْسِانٍ إلا ما سَعى." 

ولى ديكران خرن سوات ابن اسهد لال:فى كويد 

ازلآ: ايمشبوح اكه ابه " وَالْذِينَ آمنوا واه ذرئئهع؛ [" *0/] زيرا فرزندان به تع بدران وارد بهشت مى شوند. 

ثانيً: آيه مخصوص قوم ابراهيم و قوم موسى (عليهما السلام) است. 


الاتمر اد ]الما در اله كاف اص اتاهريه اتهه كرقس كدي الجه وان 
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فرستاده فى شود بهاو فى وسد. 

انعا مقضود ايندارن اق دافن الس فت براك اسان نك لسسع و كركش كردم وك فيك اف خداوثد تعال از يات 
تفضل از راه هاى ديكر به مرده عنايت كند. 

خامساً: لام در «للانسان» به معناى اعَلى) استء كه شامل ضرر مى شود نه نفع. ]7١5[‏ . 


بهره مندى اموات 


از آيات و روايات به خوبى استفاده مى شود كه ثواب هديه استغفار و قرائت» به مرد كان مى رسد. 


نوكم تار فى ابد ل 1 نّ بخوأرن الف ون حولة بت بون بهد رهم ولؤيون به وتففون إلذين آمنوا ا ويتغت 
كل شه وظعة وعلعا قاغفة للذيق تابُوا وَاتعُوا بيلك وَقِهمْ عَذابَ الْتجحيم؛ [ " 8:/] افر شتكان كه عرش با عظمت الهى را بر دوشن 
كرفته و آنان كه يبرامون عرشند به تسبيح و ستايش حقٌ مشغولند وهم خود به خدا ايمان دارند و هم براى اهل ايمان از خدا 
آمرزش مى طلبند كه اى يروردكارء علم و رحمت بى منتهايت همه اهل عالم را فرا كرفته استء تو به لطف و كرم كناه آنان كه 
توبه كرده راه رضاى تو ييموده اند ببخش و آنان رااز عذاب دوزخ محفوظ بدار). 

هم جنين مى فرمايد ": تَكادٌ السّماواتٌ يَتَقَطَونَ مِنْ فَؤْقِهنّ والملويه أ يفون بِحَمدٍ رَبْهِمْ وَيشتَغفرُونَ لِمَنْ فى الأض؛ ["... ]/١*‏ 
اوتكو امت 5 بجاح هاكز3 ار مكاف اشودرو ترد ادي نايك عدا كرد موي ريه ويرات اغل زفين عرزت طلقده. 


در آيه اى ديكر مى فرمايد ' الك ياوه مِنْ بَعْدِهِمْ تلولوق وكا اغنه تناو 
| صفحه |١894‏ 


إِخُوايا الّذِينَ ميقُونا بألإيمان؛ ["... ]1٠7‏ «و آنان كه يس از مهاجران و انصار آمدند دائم در دعا به دركاه نمدا عرض مى كنند 
يروردكارا بر ما و برادران دينى ما كه در ايمان ييش از ما شتافتند ببخش). 

ب - روايات 

هم جنين از روايات استفاده مى شود كه ميت از اعمال خيرى كه زند كان برايش مى فرستند بهره مند مى شود. 

بخارى و مسلم از عايشه نقل مى كنند كه رسول خدا (صلى الله عليه وآله) فرمود: «هر كس بميرد و برعهده اش روزه باشد, ليش از 
طرف او روزه بكيرد.) زلمملاا. 

از ابن عباس نقل شده است كه فرمود: شخصى نزد رسول خدا (صلى الله عليه وآله) آمد و عرض كرد: اى رسول خدا! مادرم از دنيا 
رفته و عهده اش يكك ماه روزه استء آيا مى تواز نم از طرف او قضايش را به جاى آورم؟ حضرت (صلى الله عليه وآله) فرمود: 
«آرى» زيرا دين خدا سزاوارتر است كه قضا شود). ]7١9[‏ . 

در روايت قل شكر أمندة كه آنازة يا رن ديكر سؤال كرد: مادرم حج انجام نداده و از دنيا رفته استء آيا مى توانم از طرف او حج 
انجام دهم؟ حضرت (صلى الله عليه وآله) فرمود: آرىء از طرف او حج انجام ده. [ |17٠١‏ . 

عطاء بن رباح نقل مى كند كه شخصى به رسول خدا (صلى الله عليه وآله) عرض كرد: يا رسول الله! يا مى توانم از طرف مادرم - 
كه از دنيا رفته است - بنده آزاد كنم؟ حضرت (صلى الله عليه وآله) فرمود: آرى» سيس سؤال كرد: آيا ازاين عتق نفع مى برد؟ 


فرمود: آرى. 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لاعل/إأماع3(ات. الالالالالا صفحه الى؟ از 90٠‏ 


سعد بن عباده به رسول خدا (صلى الله عليه وآله) عرض كرد: مادرم نذرى به عهده داشته و از دنيا رفته استء آيا مى توانم آن نذر 


راادا كنم؟ حضرت (صلى الله عليه وآله) فرمود: آرى» عرض كردم: آيا از آن نفع مى برد؟ فرمود: آرى. 


|١9١٠ صفحه‎ | 


ابوهريره نقل مى كند كه شخصى نزد رسول خدا (صلى الله عليه وآله) مد و عرض كرد: يدرم از دنيا رفته و اموالى به جاى 
كذارده؛ ولى وصيت نكرده استء اككر از طرف او صدقه دهم كفاره كناهانش مى شود؟ حضرت (صلى الله عليه وآله) فرمود: آرى. 


آنكاه ييامبر (صلى الله عليه وآله) فرمود: سوره يس را بر اموات خود بخوانيد.. ..اإلكللا. 
بررسى اشكالات وهابيان 


اشكال اول 

همانكونه كه در فتواهاى وهابيون ملاحظه شدء آنان بر مدعاى خود به اين حديث تمسكك مى كنند كه ييامبر (صلى الله عليه وآله) 
فرمود: «هركاه انسان بميرد عملش منقطع مى كردد, مكر از سه جيز: صدقه جاريه» علمى كه از آن نفع برده شود و فرزند صالحى 
كه براى او دعا كند.») 

تمسكك به اين حديث؛ يعنى اعتقاد به اين كه اموات ارتباطشان با اين عالم قطع مى شودء بركتى به آنها از دنيا نمى رسد و آنان 
تصرفى در اين عالم انجام نمى دهند. 

جواب: 

حديث دلالت دارد برا ين كه عمل انسان با مركش قطع مى شودء مككر در سه مورد؛ نه اين كه از هيج جيز غير از اين سه مورد نفع 
نمى برد. 

به بيانى ديكر: حديث ناظر به اعمالى است كه يايدارى آن به خود انسان در حال حيات يستكى دارد. كه اين كونه اعمال با مركك 
منقطع مى كرددء مككر در صورتى كه براى آن وجود استمرارى باشدء همانند مورد سه كانه اى كه در روايت استثنا شده است و اين 


منافاتى ندارد با اعمالى كه قوام آنها به انسان نيست تا بعد از وفاتش از ديكرى به او نفع برسد ولو از غير اين سه مورد باشد. [717] 


]١9١ صفحه‎ | 


اشكال دوم 

از ظاهز برنتى ]يات اسنتفاده مى شود كه اموات يتيز شمى شتوئدد خداوند مال مى فرمايند " كإنك لا كتريع المؤتق ولا مويغ 
الضّمّ الدّعاءَ إذا وَلَوْا مُدْيرِينَ [" اللا , «يس تو اى رسول ما اين مردم دل مرده را نتوانى با سخن حقّ بشنوانى» و دعوت خود را به 
كوش انق كران كه غمدا ووى كرداقد برساق). 

در آيه اى ديكر آمده است ": وما يَشِمَوى الأخباء وَل ألأنواتٌ إِنَ الله يت مِعٌ مَنْ يِشاءٌ وما أَنْتَّ بمشيع مَنْ فى الْقَبُور؛ [ " الا] دو ابداً 
زند كان با مردكان مساوى نيستند. خدا هر كه را خواهد شنوا سازد و تو آن كس را كه در كورستان است شنوا نتوانى كرد). 


جواب: 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لاع لإأماع3دات. الالائالانا صفحه نالملب؟ از 906 


اللأسمكق اريت 5] متناظل به السسادص افد كندى ف رهاسهه وكيا شديل عاك من شوقن و حبري در كعد تمن تاد 

ناناً مرا اق نفق سسا تقق التفاع:انبت كه ا آآن بد كتايد تعير بد تقى سماع شدءابيت# يق اين مد ركاف آباك قو رامن شتوده 
ولى از آنها نفع نمى برند» همان كونه كه اهل قبور كلام شما را مى شنوند» ولى از آن نفع نمى برند» زيرا وقتش كذشته است. 

ابن قيم جوزيه در تفسير آيه " وَماأَنْتٌ بمش يع مَنْ فى الْقُبُور " مى كويد: «آيه دلالت دارد بر كافرى كه قلبش مرده است به نحوى 
كد فى ثراتى حشاق رايد او ورسائق انا ]3 آنا بهزء مد شود نان كرفه كد فى زات بدالكبباق كد وواقرند جيزى باتتوانى به 
حدّى كه نفع برند. 

هم جنين در تفسير آيه شريفه ": إِنَك لا تيع الْمؤتى ولا تُسْوعٌ الضّمّ الذّعاءَ إذا وَلَوْا مُدْرِينَ "لى كريد درا 11 ١‏ نكت املد 
سماع است؛ به اين معنى كه قلب هاى مش ركان از آن جا كه مرده استء تو نمى توانى حقايق را به آنان برسانى» همان كونه كه در 


| صفحه ؟97١]‏ 


اموات نيز جنين است.) ]7/١8[‏ . 

حسن بن على سقاف شافعى نيز در شرح آيه ": وما أَنْتّ بمُشيع مَنْ فى الْقبُورٍ " مى كويد «آيه دليل بر آن است كه كفارى كه بر 
باطل اصرار دارند» از موعظه تو نفع نمى برند» همانند امواتى كه در قبرند و از موعظه تو سودى نمى برند. آن كاه از تفسير صابونى 
نقل مى كند كه مقصود از آيه اين است: «همان كونه كه اموات كفار از هدايت و دعوت ييامبر (صلى الله عليه وآله) بى بهره اند؛ 
مش ركان نيز كه اهل شقاوت اند از هدايت تو سودى نمى برند. [18لا] . 

هم جنين در تفسير آيه شريفه ": نك لا تُْمِمٌ المَؤتى " مى كويد: اى بيامبر (صلى الله عليه وآله) تو نمى توانى حقٌّ را به كسانى 


كه قلبشان بر باطل مهر خورده؛ برسانى» در صورتى كه خود آنها از حق اعراض كرده اند. [/1الا] . 


|١197” صفحه‎ | 


زيارت قبور 
اشاره 


مسلمانان در طول تاريخ اسلام بر جواز؛ بلكه استحباب سفر براى زيارت قبور اولياى الهى اجماع داشته اند. اما از ناحيه ابن تيميه 
ممنوع شدء زيرا وى اوّلين كسى است كه از اين مسئله جل وكيرى كرده و شديداً با آن مقابله نمود و به حرمت آن فتوا داد. بعد از او 
شاكردان و مروجان افكارش اين نظر را دنبال كرده و تا زمان محمد بن عبدالوهاب و وهابيون كه همككى به حرمت زيارت قبور 


معتقدند ‏ ادامه داشت. از آن جا كه اين مسثله آثار مهممّى در يى دارد بجاست تا در مورد جواز و عدم جواز آن تحقيق و بررسى 


نماييم. 
فتاواى وهابيون 


١‏ -ابن تيميه مى كويد: «تمام احاديثى كه از ييامبر (صلى الله عليه وآله) درباره زيارت قبرش وارد شده» ضعيف بلكه جعلى است.). 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 2017. لاعلا أماع03ات. الالالالالا صفحه ناكرب از 906 


هالا . 
عسقلانى از ابن تيميه نقل مى كند كه او به طور مطلق از زيارت قبور انبيا و اوليا منع كرده و آن را حرام نموده است؛ جه با شد 
رحال (بار سفر زيارت بستن) و جه بدون آن. [919]. 


هم جنين ابن تيميه در كتاب التوسل والوسيلة مى كويد: «همه احاديث زيارت قبر 
| صفحه |١958‏ 


ييامبر (صلى الله عليه وآله) ضعيف و غير قابل اعتماد است. لذا صاحبان صحاح و سئن هيج يكك از اين 
احاديث را نقل نكرده اند و تنها كسانى نقل كرده اند كه دأبشان نقل احاديث ضعيف است؛ مانند دارقطنى» بزار و ديكران.». ]7٠١[‏ 


دراجاق درك ليزه كريد الساة يف ؤيازرت قير وامر (صلى الله عليه وال كلا فحيتة يلك ةدرو اسع 1/81 

" -عبدالعزيز بن باز مى كويد: «امَا مردان: براى آنان زيارت قبور و زيارت قبر ييامبر (صلى الله عليه وآله) و دو صاحبش مستحب 
استء البته بدون شد رحال و قصد حركت براى زيارتء زيرا ييامبر (صلى الله عليه وآله) فرمود: «قبور را زيارت كنيد به جهت آن 
كه شماءوا سياد ا عريك صمي اتدائقاه ولك شد رجالا روا زيارت فقوو يناو لسع ا 0/1 

“- اعضاى استفتاى دائمى وهّابيون در ضمن فتوايى جنين اعلام كردند: «شدّ رحال براى زيارت قبور انبيا و صالحين و غير آنان جايز 
نيستء بلكه اين عمل بدعت است.). [777] . 

از اين فتواها استفاده مى شود كه وهابيون در اين مسئله اختلاف دارئد. مؤسس افكار آنان (ابن ثيميه) قائل به حرمت زيارث قبور به 
طور مطلق استء به خلاف متأخرين از وهابيون كه در صورتى قائل به عدم جواز؛ بلكه بدعت شده اند كه حركت از وطن به جهت 
زيارت قبور باشدء اما اكر كسى به حب آمده آن كاه وارد مدينه شود و به طور ضمنى قبر ييامبر (صلى الله عليه وآله) را نيز زيارت 
كند اشكالى ندارد. 


قرآن وزيارت قبور 


آيات مختلفى از قرآن با مضامين كوناكونى وجود دارند كه مى توان از آنها حكم جواز يا استحباب زيارت قبور اولياى الهى را به 


دست أورد كه در ذيل به برخى از آنها اشاره مى شود: 
| صفحه ]١90‏ 


١‏ خداوند متعال در نهى از حضور ييامبر (صلى الله عليه وآله) در كنار قبور منافقين مى فرمايد ": وَلا نَقُمْ على قَبِرهِ؛ [" 776] «و در 
كنار قبر يككى از منافقين توقف نكن). 

آيه درصدد شكستن شخصيت منافقين است و يبامبر (صلى الله عليه وآله) رااز حضور در هنكام دفن منافق يا توقف هنكام زيارت 
قبور» منع كرده است. 

بيضاوى در انوارالتنزيل ]7١0[‏ الوسى در روح المعانى [5؟/] و ديكران به اين نكته اشاره كرده اند كه مراد از اين آيه» نهى از 


توقف در كنار قبر منافق هنكام دفن يا براى زيارت است. 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لداع /إ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه عللمل؟ از 906 
حال اكر نهى مربوط به منافقين و كفار استء يس توقف براى زيارت قبر مؤمن و مسلمان» مشروع بوده و اشكالى ندارد. 

؟ -خداوند متعال در مورد اصحاب كهف و نزاع مردم در كيفيت تعظيم از آنان مى فرمايد إذْ يكَارَعُونَ يتنه أَمْرَهُمْ فَفَانُوا انوا 
عَلبِهغ تيان رَبّهُمْ ألم بهم كَالَ الَّذِينَ عَلبُوا عَلَى أَمْرِغ لَتَحِدّنَ عَلَتِِمْ مشجداً؛ [" 197] «تا مردمى كه ميانشان تنازع و اختلاف در امر 
آنها بود رفع نزاعشان بشودء با اين همه بعضى كفتند: بايد كرد آنها حصار و بنايى بسازيم. خدا به احوال آنها كاه تر است. آنان 
كه برواقع احوال آنها اطلاع يافتند كفتند: البته برايشان مسجدى بنا كنيم). 

مفسرين مى كويند: از اين كه برخى بيشنهاد ساختن مسجد داده اند كشف مى شود كه آنان مسلمان و موحد بوده اند. لذا واضح 


است كه ييشنهاد مسجد به اين جهت است كه به طور مدام بر آن وارد شده تا مرقد اصحاب كهف مزار مردم كردد. 


احاديث و زيارت قبور 

اشاره 

ييامبر اكرم (صلى الله عليه وآله) نه تنها به زيارت قبور امر نموده؛ بلكه خود نيز به زيارت قبور مى رفت 
[ صفحه ]١928‏ 


تا عملاً استحباب و جواز اين مسئله را تثبيت كند. ما نيز اين مسئله را در دو بخش بررسى مى نماييم: مشروعيت زيارت در روايات و 


مشروعيت زيارت قبور در روايات 


مسئله مشروعيت زيارت» سه مرحله را طى نموده است: 

١‏ مرحله اباحه: استمرار حكم به جوازى كه در شرايع سابق بوده است. 

١‏ مرحله منع؛ در صدر اسلام مطابق عقيده خاص و شرك آلودى كه عده اى ‏ خصوصاً اهل كتاب ‏ نسبت به اولياى متوفاى خود 
داشتند بر قبر آنان سجده مى كردند. به همين جهت در صدر اسلام ممنوع شد. 

مرحله بازكشت به اباحه: ييامبر (صلى الله عليه وآله) فرمود: «من شما را از زيارت قبور نهى كردم, ولى از اين زمان منعى وجود 


ممارست بيامبر به زيارت قبور 


اشاره 


١‏ بريده اسلمى از رسول خدا (صلى الله عليه وآله) نقل مى كند كه فرمود: «من شما را از زيارت قبور نهى كردم؛ ولى به محمد 


اجازه داده شد تا به زيارت قبر مادرش برودء شما نيز قبور را زيارت كنيدء زيرا شما را به ياد آخرت مى اندازد.». [19/] . 
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١‏ حاكم نيشابورى از بريده نقل مى كند كه ييامبر (صلى الله عليه وآله) قبر مادرش را با هزار ملائكه زيارت نمود و هيج روز مانند 
آن روز آن حضرت را كريان نديدم. [770] . 

ابوهريره نيز مى كويد: «ييامبر (صلى الله عليه وآله) قبر مادرش را زيارت كرد و به حدى كريه كرد كه هركس نزد او بود به كريه 
درامد»». [اثالا]. 


| صفحه /ا9١]‏ 


٠“‏ طلحة بن عبيدالله مى كويد: ما با رسول خدا (صلى الله عليه وآله) از مدينه براى زيارت قبور شهدا خارج شديم» همين كه به 
منطقه «حرٌ واقم) رسيديم قبورى را مشاهده نموديم» عرض كرديم: اى رسول خدا (صلى الله عليه وآله)! آيا اين قبور برادران ماست؟ 
؟- مسلم از عايشه نقل مى كند كه ييامبر (صلى الله عليه وآله) شب ها آخرشب به طرف بقيع مى رفت و براهل بقيع اين كونه سلام 
مى كرد: «السلام عليكم دار قوم مؤمنين.». [777] . 

فادانو ات نميه تقل من كندة جاتر (ضسك الله عليه وا لذ اداع عرسال فازياوت قور سوداض ادم اند وريه انان ام كرئه 
سلام مى كرد: «السلام عليكم بما صبرتم فنعم عقبى الدار.». [77] . 


زيارت قبور در سيره كذشتكان 


با رجوع بر سيره صحابه و تابعين و علماى امت اسلام بى مى بريم كه زيارت قبور سيره همه آنان بوده استء اينكك به برخى از آنها 
اشاره مى كنيم: 

١‏ -فاطمه زهرا (عليها السلام) و زيارت قبور 

حاكم نيشابورى به سند خود نقل مى كند كه فاطمه زهرا (عليها السلام) در زمان حيات يدرش روزهاى جمعه به زيارت قبر عمويش 
حمزةٌ بن عبدالمطلب مى رفت و در آن جا نماز مى خواند و كريه مى كرد. [78] . 

-عمر و زيارت قبور 

محبٌّ الدين طبرى نقل مى كند كه در سفرى عمر با عده اى از اصحابش به حب رفتند» در بين راه ييرمردى به او استغاثه كرد. يمس 
از بازكشت به آن محل از احوال آن 
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بيرمرد سؤال نمود. كفتند: از دار دنيا رفته» راوى مى كويد: عمر را ديدم با سرعت به طرف 

قبر او آمد و در آن جا نماز خواند و سيس قبر را در بغل كرفت و كريه كرد. [7"2] . 

'"' - عايشه و زيارت قبور 

ابن ابى مليكه مى كويد: روزى عايشه وارد قبرستان شد. به او كفتم: به جه جهت وارد قبرستان شده اى؟ كفت: به خاطر قبر برادرم 
عبدالرحمان. كفتم: مكر ييامبر (صلى الله عليه وآله) از زيارت قبور نهى نكرده است؟ كفت: جرا قبلا نهى كرده بود ولى سيس به 
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آن امر نمود. [/ا"/ا] . 

امام على (عليه السلام) و زيارت قبور 

خباب بن ارت - كه از سابقين در اسلام است با امام على (عليه السلام) در كوفه بود» به جهت مرض سختى كه داشت با امام على 
(عليه السلام) در جنكك صفين شركت نكرد. وقتى امام از صفين بركشت و خبر وفات او را شنيد بر سر قبر او حاضر شد واو را 
زيارت نمود. [8"الا] . 

4 محمد بن حنفيه و زيارت قبور 

بعد از وفات امام حسن مجتبى (عليه السلام) محمد بن حنفيه بر سر قبر آن حضرت آمد. بغض كلوى او را كرفت» آن كاه به سخن 
درآمد وآن حضرت را ستود. [99/] . 

© ابوخلال و زيارت قبور 

ابوخلال شيخ حنابله در عصر خود مى كويد: «هيج كاه مشكلى برايم بيدا نمى شد مكر آن كه قصد زيارت قبر موسى بن جعفر 
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'-ابن خزيمه و زيارت قبور 
ابوبكر بن محمد بن مؤمّرل مى كويد: با امام اهل حديث ابى بكر بن خزيمه و ابن على ثقفى و جماعتى از مشايخ به قصد زيارت 
على بن موسى الرضا در طوس حركت نموديم» ديدم ابن خزيمه طورى آن بقعه را تعظيم كرده و در برابر آن تواضع و تضرع مى 


مود كد ها متخبر شديم. [81/] . 
فتاواى علماى اهل سنت 


١‏ -ابن ادريس شافعى مى كويد: «زيارت قبور اشكالى ندارد؛ ولى هنكام زيارت قبور جيزى كه موجب غضب برورد كار مى شود 
نكوييد.). [7637] . 

؟-حاكم نيشابورى مى كُويد: «زيارت قبور سنت مستحتٌ است.»). [7الا] . 

شيخ منصور على ناصف مى كويد: «نزد جمهور اهل سنت زيارت قبور مستحب است.). [76] . 


ازابن حزم و ابوحامد غزالى و عبدالرحمان جزيرى نيز نقل شده است كه زيارت قبور اموات» مستحب است. [هعل7|. 
زيارت قبر بيامبر اكرم از نظر قرآن 


در مورد خصوص زيارت قبر بيامبر نيز مى توان به برخى از آيات تمسكك نمود؛ خداوند متعال مى فرمايد ': وَلَوْ أَنَهُمْ إذ ظَلْمُوا 
أنفْسَهُمْ جَاءُوك فَاسْتَغْمَرُوا الله وَاسْتغْفَرَ لَهُمْ الوَسُولُ لَوَجَدُوا الله نََاباً رَحِيماً؛ [" 168] «و اكر هنكامى كه كروه منافق بر خود به كناه 
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ستم كردند از كردار خود به خدا توبه كرده و به تو رجوع مى كردند كه بر آنها استغفار كنى 

البته در اين حال خدا را توبه يذير و مهربان مى يافتند). 

اكرجه آيه شريفه بنا بر نظر برخى از مفسرين» مربوط به زمان حيات ييامبر (صلى الله عليه وآله) بوده و كسانى كه كناهكار بودند 
نزد ييامبر (صلى الله عليه وآله) آمده واقرار به كناه مى كردند وازآن حضرت مى خواستند تااز خداوند براى آنان طلب مغفرت 
كند و آن كاه خداوند آنان را مى آمرزيدء ولى با بيانى مى توان آن را به بعد از وفات آن حضرت نيز تعميم داد. 

سبكى در شفاءالسقام مى كويد: «اكرجه آيه مربوط به حال حيات ييامبر استء ولى اين رتبه و مقامى است كه با موت حضرت قطع 
نمى شود. لذا مى توان آن را به عموم علت به هر موردى كه اين اوصاف در آن مورد تحقق مى يابد تعميم داد. لذا علما از آيه» 
عموم فهميده اند» يس مستحب است كه هركس به زيارت قبر او مى آيد اين آيه را قرائت نمايد.». [/ا75] . 

در توضيح عموم علت كه در تعبير سبكى آمده بايد مى كوييم: جهت ارجاع كنهكاران به يبامبر (صلى الله عليه وآله) مسثئله شفاعت 
بوده و شكى نيست كه بعد از وفات ييامبر (صلى الله عليه وآله) نيز كنهكار وجود دارد و احتياج به شفاعت بيامبر يا ولتى از اولياى 
الهى وجود دارد. لذا بعد از وفات نيز به زيارت قبر ييامبر رفتن و او را واسطه قرار دادن اشكالى ندارد. 

بنابراين مشاهده مى كنيم كه صحابه بعد از فوت ييامبر (صلى الله عليه وآله) نيز سر قبر ييامبر مى آمدند واو را واسطه بخشش 
كناهان خود مى دانستند. 

سفيان بن عنبر از عتبى ‏ كه هردو از مشايخ شافعى اند نقل مى كند: كنار قبر ييامبر (صلى الله عليه وآله)نشسته بودم كه اعرابى وارد 
شد و خطاب به رسول خمدا عرض كرد: سلام بر تواى رسول خحداء خداوند متعال فرمود '' وَلَوْ أنّهُمْ إِذْ ظَلْمُوا أَنفْسهُمْ جَاءُوك 
اس تَغْفَوُوا الله وَاسِتَغْفَرَ لَّهُْ الوَسُولَ لَوَجَدُوا الله نَوَابَاً رَجيما " من به نزد تو آمده ام و از كناهان خود استغفار مى نمايم و تو را شفيع 


نزد خداوند آورده ام» آن كاه كريه كرد و اشعارى درباره ييامبر (صلى الله عليه وآله)سرود. [768] . 
| صفحه |"١١‏ 


(عليه السلام) كه در آن مكان حاضر بود از آن منع نفرمود؟ [80] . 


زيارت قبر يبامبر از نظر روايات 


با مراجعه به كتب اهل سنت به وجود روايات زيادى يى مى بريم كه از حيث سند صحيح اند و دلالت صريح بر جواز بلكه استحباب 
زيارت قبر يبامبر (صلى الله عليه وآله) دارند. اينكك به برخى از آنها اشاره مى نماييم. 

-١‏ دارقطنى به سند صحيح (نزد عامه) از عبدالله بن عمر نقل مى كند كه رسول خدا (صلى الله عليه وآله)فرمود: «هركس قبر مرا 
زيارت كند شفاعت من بر او مى شود.). ]7/81١[‏ . 

١‏ -هم جنين به سند صحيح از ييامبر (صلى الله عليه وآله) نقل كرده كه فرمود: «هركس حي انجام دهد و آن كاه بعد از وفاتم به 
زيارت قبر من بيايد» مانند كسى است كه مرا در حال حيات زيارت كرده است.). [8785] . 

"'- بيهقى نيز به سند صحيح از انس بن مالكك نقل مى كند كه رسول خدا (صلى الله عليه وآله) فرمود: «هركس در يكى از دو حرم 
- مكه و مدينه ‏ بميرد روز قيامت در زمره امان يافتكان» محشور مى شود و هركس مرا در مدينه با اخلاص زيارت كند روز قيامت 


در جوار من خواهد بود). ["7هلا] . 
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*-ابن عدى از عبدالله بن عمر نقل كرده كه رسول خدا (صلى الله عليه وآله) فرمود: «همركس حج خانه خدا رابه جاى آورد» ولى 
مرا زيارت نكند به من جفا نموده است.). [0/] . 


ه انس بن مالك از رسول خدا (صلى الله عليه وآله) نقل كرده كه فرمود: «هركس مرا بعد از وفاتم 
[ صفحه 07"] 


زيارت كند مانند آن است كه در حال حياتم زيارت كرده است. و هركس كه قبر مرا زيارت كند شفاعتم در روز قيامت براو 


واجب مى شود. و هركس از متمكنين از امّتم به زيارت قبر من نيايد عذرى ندارد.». [7208] . 
زيارت قبر ييامبر در سيره صحابه 


با مراجعه به سيره يبشينيان از صحابه؛ تابعين و ديكران بى مى بريم كه زيارت قبر ييامبر (صلى الله عليه وآله) شيوه آنان بوده است 
كه در ذيل به برخى از آنها اشاره مى كنيم. 

١‏ -فاطمه زهرا: (عليها السلام) 

امام على (عليه السلام) مى كويد: بعد از دفن رسول خدا (صلى الله عليه وآله) فاطمه زهرا (عليها السلام) در كنار قبر 

يدر ايستاد و مشتى از خاكك قبر را برداشته و بر جشم خود نهاد و كريه كرد» واين 


شعر را سرود: 


ماذا على من شم تربة احمد 
ان لا يشمٌ على الزمان غواليا 


صبت على مصائب لو انها 
صبت على الأيَام عدن لياليا [2/] . 


؟-بلال حبشى: 

بلال بعد از وفات رسول خدا (صلى الله عليه وآله) به شام هجرت نمود. شبى از شب ها رسول خدا را در خواب ديد كه به او فرمود: 
اى بلالى اين جه جفايى است كه در حق ما نمودى؟ آيا وقتش نشده كه به زيارت ما بيايى؟ بلال سراسيمه از خواب بيدار شد و 
مركب سوار شده. وارد مدينه شد و مستقيماً بر سر قبر رسول خدا (صلى الله عليه وآله) آمد. شروع به كريه كرد و صورت خود را بر 
قبر مباركك ماليد. [ل/اهلا] . 
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سمهودى نقل مى كند كه هركاه عبدالله بن عمر از سفرى بازمى كشت نزد قبر ييامبر (صلى الله عليه وآله)مى آمد وبه آن حضرت 
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سلام مى داد. [لمهلا] . 

5 -ابوايوب انصارى: 

حاكم نيشابورى نقل مى كند كه مروان روزى به بقعه رسول خدا (صلى الله عليه وآله) وارد شدء مشاهده كرد شخصى صورت خود 
را بر قبر رسول خدا (صلى الله عليه وآله) نهاده استء مروان كردن او را كرفت و بلند نمود و به او كفت: آيا مى دانى جه مى كنى؟ 
اكهان مشاهده كرد كهناو ابوايوت اتضارى از:صضحابه بزركوار يبامير اسث. در جواب فرهوة: آرى. من بهجهت ايخ ستكك ثيامدة 
ام بلكه به جهت رسول خدا (صلى الله عليه وآله) آمده ام. [89/] . 


استحباب زيارت قبور امامان 


اهل بيت (عليهم السلام) شيعيان خود را امر نموده اند تا قبرشان را زيارت كنند. اينكك به برخى از اين روايات اشاره مى كنيم: 

١‏ شيخ طوسى از امام رضا (عليه السلام) نقل مى كند كه فرمود: «همانا براى هر امامى عهدى بر كردن اوليا و شيعيان آنان استء از 
تمام وفا و حسن اداء به اين عهدء زيارت قبور آنان است.). [9/80] . 

؟ ‏ محمد بن مسلم از امام باقر (عليه السلام) نقل مى كند كه فرمود: «شيعيان ما را به زيارت حسين بن على سفارش نماييد» زيرا به 
جاى آوردن آن بر هر مؤمنى كه اقرار به امامت حسين از جانب خداوند عز و جل دارد واجب است.). ]721١[‏ . 

على بن ميمون مى كويد: از امام صادق (عليه السلام) شنيدم كه مى فرمود: «اكر كسى از شما 
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هزار حج انجام دهدء ولى به زيارت قبر امام حسين (عليه السلام) نرود» حقى از حقوق خداوند را تركك كرده است.» از علت آن 
سؤال شد؟ حضرت فرمود: حقٌ حسين (عليه السلام) بر هر مسلمانى واجب است. [7837] . 


زيارت قبور و مشروعيت سفو به سوى آن 


قبلا در فتاواى وهابيون اشاره نموديم كه متأخرين از آنان قائل به عدم مشروعيت سفر يا بدعت بودن سفر براى زيارت قبور؛ حتى 
قبر بيامبراند» (اكرجه ابن تيميه مطلقاً زيارت را تحريم كرده است). 


١‏ قداوتك متعال من كزهايد ": َو أنهَعْ إذ طَلْمُوا أَشْ هم خاتوكه |" 8#/] كد لفل سج عابرا هدق اذ راد دورو ترد يكف فردو 
صدق مى كند. 

؟ - در روايتى كه نقل شد ييامبر (صلى الله عليه وآله) فرمود: «من زار قبرى...»» كه لفظ زيارت نيز شامل آمدن از راه دور و نزديكك 
مى شود؛ خصوصاً در روايتى كه ابن السكن به سند صحيح نقل مى كند اين جنين آمده: «من جاءنى زائراً» كه اين تعبير هم ظهور 
در سفر دارد. 

" -از برخى روايات به طور وضوح يا ضمنى جواز يا استحباب زيارت قبور؛ حتى با شدّ رحال و بار سفر بستن و به قصد زيارت 
حركت كردن استفاده مى شود. 


مسلم و ديككران به سند صحيح از بريده اسلمى نقل مى كنند كه بيامبر (صلى الله عليه وآله) فرمود: «من شما را از زيارت قبور نهى 
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كردم, ولى به محمد اذن داده شد تا قبر مادرش را زيارت نمايد» شما نيز قبور را زيارت كنيد كه شما را به ياد آخرت مى اندازد.). 
زعملا . 

ازاين كه ييامبر (صلى الله عليه وآله) مى فرمايد: «به محمد اذن داده شد تا قبر مادرش را زيارت كند.» استفاده مى شود كه حركت 
از مكانى تنها به قصد زيارت اشكالى ندارد. 


|١٠١0 صفحه‎ | 


سمعانى از امام على (عليه السلام) نقل مى كند كه اعرابى بعد از سه روز از دفن ييامبراكرم (صلى الله عليه وآله) 

وار هذجة شك و مسهما كتار قير رسول عدا صلق الله غليه وآله) اند وخره راي قير شري اتداخك و اكه قير را بر شر خيورد 
ريختء آن كاه عرض كرد: اى رسول خدا! كفتى و ما هم كفتارت را شنيديم» تو آيات رااز خداوند كرفتى و ما نيز از توء از جمله 
اناق كد ووو ا ول شه ابو ات "وز أنقه إذ طلقوا أشو هه خائوك "... من به خود ظلم كرده ام و لذا نزد تو آمده ام تا برايم 
استغفار نمايى. [28/] . 

قضيه بلال و خوابى كه ديد و حركت او از شام به مدينه به قصد زيارت قبر ييامبر (صلى الله عليه وآله) ‏ كه قبلا اشاره شد شاهد 
خوبى بر جواز «شدّ رحال» براى زيارت قبور است. [728] . 

سبكى نقل مى كند: عمر بن عبدالعزيز دائماً كسى را به نيابت خود از شام به مدينه مى فرستاد تا سلامش را به رسول خدا (صلى الله 
عليه وآله) برساند و بازكردد. [ل/اثلا] . 

خطيب بغدادى از ابى على خلال شيخ حنابله نقل مى كند كه در عصر خود هيج كاه امر مهمّى برايم اتفاق نمى افتاد مكر آن كه به 
قصد زيارت قبر حضرت موسى بن جعفر (عليه السلام) حركت مى كردم و بعد از توسل به آن حضرتء از خداوند متعال آنجه مى 
خواستم عطا مى فرمود. [28/] . 

روايت ابو بكر محمد بن مؤمل كه قبلا به آن اشاره شدء نيز بر شد رحال به جهت زيارت قبور اولياى الهى دلالت خوبى دارد. [728] 
طلحةٌ بن عبيد الله مى كويد: با رسول خدا (صلى الله عليه وآله) به قصد زيارت قبور شهداى احد حركت كرديم. ]77١[‏ . 


عايشه مى كويد: ييامبر (صلى الله عليه وآله) هر شبى كه نوبت من بود در آخر آن شب به زيارت اهل بقيع مى رفت. [771] . 
| صفحه |]"١28‏ 


ازاين روايات و روايات ديكر به خوبى استفاده مى شود كه «شدّ رحال» و سفر براى زيارت قبور نه تنها جايز بوده» بلكه استحباب 
نيز دارد. 

_اجماع مسلمين در طول تاريخ بر سفر به جهت زيارت قبور اولياى الهى بوده است, كه با مراجعه به تاريخ مسلمين به خوبى 
روشن مى شود. 

ه اهل سنت در صحاح خود روايات بسيارى از ييامبر اكرم (صلى الله عليه وآله) نقل كرده اند: «كسى كه براى رفتن به مسجد قدم 
برمى دارد» به هر قدمش ترفيع درجه اى و كناهى از او بخشوده خواهد شدم. [977] واين ثواب نيست مككر از باب مقدميت كام 
برداشتن براى امر قربى كه وقوف در مسجد است. لذا مى توان كفت كه شد رحال و سفر به عنوان مقدمه زيارت اولياى الهى نيز 


مسس حص است. 
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دليل وهابيون بر حرمت زيارت قبور 


عمده دليل وهابيون بر حرمت زيارت قبور ‏ حتى قبر ييامبر (صلى الله عليه وآله) ‏ روايت ابى هريره از رسول خدا (صلى الله عليه 
وآله) است كه فرمود: «شدّ رحال و بار سفر بستن جايز نيستء مككر به سوى سه مسجد: مسجدالنبئ» مسجدالحرام و مسجدالاقصى. 
زالالا] . 

در جواب از استدلال به اين حديث مى كوييم: در مستثنا منه اين حديث دو احتمال است: 

اول ايخ كه مسعنا منه» (فسجدٌ عن المساجند) باشده يعتى اصبل حعديث ايخ كوته باشد: ولا تشل الرحال إلى مسجل من لاجد إل 
إلى ثلاثةُ مساجد). 

دوم: مستثنا منه «مكان من الامكنة) باشدء به تقدير: «لا تشدٌّ الرحال إلى مكان من الأمكنة إلا إلى ثلاثةُ مساجد.) 


در صورت دوم نيز اخذ به عموم روايت ممكن نيستء زيرا لازمه آن حرمت هر 


| صفحه /ا١٠"؟|‏ 


نوع سفرى است؛ اكرجه به قصد زيارت هم نباشد» كه هيج كس قائل به آن نيست. 

وانكهى نهى از شد رحال براى زيارت غير از اين سه مسجدء نهى تحريمى نيستء بلكه ارشادى استء زيرا در هر شهرى مسجد 
وجود دارد و سفر براى زيارت مسجد در شهرى ديككر ضرورتى ندارد واين برخلاف زيارت قبور اولياى الهى است كه آثار و 
بركاتى عظيم بر آن مترتب است كه در جاى خود به آن اشاره خواهيم كرد. 

غزالى نيز به اين نكته التفات بيدا كرده مى ككويد: 

«مسافرت عبادى مستحب است؛ از جمله مسافرت به جهت زيارت قبور انبياء صحابه» تابعين و ساير علما و اوليا. يس به طور كلى 
هركس كه در حال حيات به او تبركك جسته مى شود؛ در حال ممات نيز مى توان به زيارتش تبركك جست. لذا شد رحال براى 
تحقق اين غرض جايز مى كردد. اين موضوع با حديث ييامبر (صلى الله عليه وآله): «لا تشدّ الرحال إلا إلى ثلاثة مساجدا منافات و 
تعارض ندارد. زيرا حديث مربوط به مساجد است و مساجد از آن جا كه همه در فضيلت يكسان اند ترجيحى در سفر براى آنها 
نيستء مككر اين سه مسجد كه به جهت خصوصيتى كه دارند سفر به خاطر آنها اشكالى ندارد و اين مسئله غير از سفر براى زيارت 
قبور اولياى الهى است.). [97] . 

دكتر عبدالملك سعدى مى كويد: 

اتهئ ال شد رحال يه ساجد ديكر يديجهت آن استث كه وحم بن قابده اسك» زيرا ثواب مساجد يكسان اسث» مكرسه مسجد: 


هلالا . 
زنان و زيارت قبور 


وهابيون اكرجه زيارت قبور را براى مردان بدون «شدٌ رحال» اجازه مى دهندء ولى به زنان به طور مطلق اجازه زيارت قبور را نمى 
دهنك. 


اعضاى دائمى وهابيون در استفتاى خود مى كويند: «زيارت قبور تنها براى مردان 
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"١/8 صفحه‎ | 


مشروع استء آن هم بدون شد رحال و در شهر خودء ولى براى زنان به طور مطلق مشروع 

نيست.). [ 2لالا]. 

شيخ عبدالعزيز بن باز مى كويد: «زيارت قبور براى زن ها جايز نيستء زيرا ييامبر اكرم (صلى الله عليه وآله) زن هايى را كه به 
زيارت قبور مى روند» لعنت كرده است.). [لالال/ا] . 

در جايى ديككر در علت حرمت مى كويد: «زن ها از آن جايى كه صبرشان كم است كاهى در قبرستان نوحه سرايى كرده و جيزى 
از زبانشان خارج مى كردد كه با صبر منافات دارد.). [8/ا/] . 

در جواب اين اشكال بايد بككوييم كه: 

اوَلا: اين فتوا خلاف سيره اصحاب ييامبر استء زيرا: فاطمه زهرا (عليها السلام) در زمان ييامبر روزهاى جمعه به زيارت قبر حمزه مى 
رفت. بعد از وفات يدرش نيز بر سر قبر [انحضرت (صلى الله عليه وآله) رفت» در حالى كه ييامبر (صلى الله عليه وآله) و على (عليه 
السلام) او را نهى نكردند. [8لالا] . 

ابن ابى مليكه مى كويد: عايشه را ديدم كه به زيارت قبر برادرش عبدالرحمان بن ابى بكر مى رفت. ]28١[‏ . 

ثانا تسدية ا رليى للشو اء الك تيار عدت نرعة قيعي ام مهن اذ سسط رك رازه شدهة سا نيو امسو ابن كباس بو ابوسرينة 
كه هرسه سند در طريقش ضعف وجود دارد. 

ثالثاً: اين حديث با حديث عايشة كه «قبلاً ييامبر نهى كرده بود ولى بعداً اجازه دادا [61/] معارض است. 

رابعاً: نهى زنان از زيارت قبور به خاطر كمى صبرشان استء حال اكر زنى طاقتش زياد باشد و شكوه نكندء زيارتش اشكالى ندارد» 


زيرا برفرض اين كه مقدمه حرام» حرام 
| صفحه |١١٠9‏ 


استء اين قاعده اطلاق ندارد» بلكه مقدمه موصله حرام استء يعنى اكر كار مباحى قطعاً انسان را به حرام برساند حرام است. لذا 


بزركان اهل سنت زيارت قبور زنان را به شرط صبرء جايز شمرده اند. 
آثار زيارت قبور 


نه تنها بر زيارت قبور مفسده اى مترتّب نمى كرددء بلكه مطابق برخى از روايات آثار و فوايدى هم دارد كه در ذيل به برخى از آنها 
اشاره مى كنيم: 

١‏ - خشوع وياد مركك و آخرت: 

شكى نيست كه يكى از اهداف مهمّ زيارت قبور اموات» يادآورى قيامت است. 

مسلم» احمدء ابن ماجه و ديكران به سندهاى خود از يبامبر اكرم (صلى الله عليه وآله) نقل كرده اند كه فرمود: «به زيارت قبور 
برويد» زيرا شما را به ياد مركك مى اندازد.» [85/] . 


١؟-_دعا‏ براى اموات: 
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اين سلوكك يكى از روش هاى بلند اخلاقى است كه بر حفظ كرامت مسلمان در اجتماع؛ حتى بعد از وفاتش دلالت دارد. علاوه بر 
آن روحيه برادرى» محبت و دوستى و اداى حقوق ديكران را زنده مى كند. 

ييامبر اكرم (صلى الله عليه وآله) فرمود: «شما راز زيارت قبور نهى كردم, ولى از اين به بعد قبرها را زيارت كنيد و براى آنها دعا و 
استغفار نمابيد.» [6/] ؟. 

”-اداى حقوق اموات: 


بى ترديد برخى از اموات» حقوق خاصى بر كردن زنده ها دارند» كه اين حقوق 
[ صفحه "٠١‏ 


مقتضى زيارت آنها بعد از فوتشان است. 


آن زيارت قبور آنان است.»). [88/] . 


فلسفه زيارت قبور اولياى الهى 


زيارت قبور اولياى الهى؛ خصوصاً ييامبر اسلام (صلى الله عليه وآله) و امامان معصوم (عليهم السلام) آثار و بركاتى دارد كه مى 
تواند ملاكك حسن و رجحان آن باشد. اينكك به برخى از آنها اشاره مى كنيم: 

١‏ بزركان دين و اولياى الهى درحقيقت الككوهايى هستند كه با اقتداى به آنان به كمال و سعادتٍ دنيا و آخرت خواهيم رسيد. اين 
مسئله تنها اختصاص به جوامع دينى ندارد» بلكه همه جوامع بشرى درصدد بزركك جلوه دادن الكوهايى هستند كه مردم با اقتداى به 
آنان در طريق سعادت و كمال قرار كيرند. اين الكوها اكرجه زنده نيستند» ولى با دعوت مردم به زيارت قبرشان مردم را به ياد خود 
انداخته و آنها را به كماللات سوق خواهند داد؛ 

مثلاً در بسيارى از كشورها ميدان و مجسمه اى را به نام سرباز كمنام قرار مى دهند» كه رمز فداكارى خالص در راه وطن است تا 
مردم از اين طريق هميشه به اين فكر باشند كه ه ركاه كشور مورد هجوم اجانب قرار كرفت»ء از خود فداكارى نشان دهند. 

بنابراين حضوريافتن بر سر قبر بز ركان و اسوه ها از حيث روانى آثار و بركات خاصّى دارد كه روان شناسان از آن غافل نبوده اند. 
عباس محمود عقاد مى كويد: 

«خواست روزكار و اتفاقات اين بوده كه قافله حسين بعد از آن كه از هرطرف جلو آن كرفته شد به سوى كربلا سوق داده شود» 


كربلايى كه تاريخش تا امروز با تاريخ اسلام كره خورده و حش آن است كه به تاريخ بنى نوع انسان كره بخورد. 
| صفحه "١١‏ 


كربلا امروز حرمى است كه مسلمانان به جهت عبرت و درس آموزى او را زيارت كرده و غيرمسلمانان نيز به جهت سير و سياحت 
به زيارت او مى روند. ولى كربلا اكر قرار باشد كه حقّش ادا شود سزاوار است كه مزار هر انسانى باشد كه براى نوع خود قداست 
و فضيلتى قائل استء زيرا به ياد نداريم بقعه اى از بقعه هاى زمين كه اسمش با جمله اى از فضايل و مناقب انسانى مقرون باشدء 
بزركك تر از زمين كربلا بعد از شهادت امام حسين (عليه السلام)...». [288] . 
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؟ - زيارت از مظاهر حبٌ است. شكى نيست كه اهل بيت (عليهم السلام) محبتشان از جهات مختلف بر ما لازم و واجب است. ييامبر 
اكرم (صلى الله عليه وآله) فرمود: «احبوا أهل بيتى لحتبى؛ [285] اهل بيتم را به جهت دوستى من دوست بداريد.» لذا همان كونه كه 
محبت بيامبر واجب استء محبت اهل بيتش هم لازم است. از طرفى ديككر مى دانيم كه حبٌ مظاهر و بروز دارد» و تنها در اطاعت و 
دوستى قلبى خلاصه نمى شود. يكى ازاين مظاهر زيارت قبر آنان است. 

نلا زيارك قوو اوناض المي اثراها بيه واشير (فكل اللدعليةه و 401 برواشه انكر وميه سات اتا عخواوانه تفال من قرفا :قل 
لد أشالكم عَلَدِهِ أخراً إلا الْمَوَدَّةَ فى الَْربَى؛ [" 417 «بككو: من از شما اجر رسالت جز اين نمى خواهم كه مودت مرا در حقّ 
خويشاوندانم منظور بداريد)». يكى از مصاديق مودت ذوى القربى زيارت قبور آنان است. 

* -زيارت قبور اولياى الهى تعبيرى از عمق ارتباط انسان با خط اولياى خداوند متعال است. 

ه- زيارت اولياى الهى درحقيقت تجديد عهدى با آنها است. مى دانيم كه هريكك از امامان بر ما ولايت دارند و ما هم بايد ولايت 
آنان را يذيرفته و با آنان بيعت نماييم. اين بيعت تنها با كفتن نيستء بلكه بايد بيعت قلبى خود را ابراز نماييم» كه در حال حاضر با 
زيارت قبور آنها و حضور در كنار مرقد شريفشان صورت مى كيرد. 

لذا در روايتى از امام رضا (عليه السلام) آمده: «همانا براى هر امامى عهدى بر كردن اوليا و 


[ صفحه ؟9م] 


شيعيانشان است كه وفاى به آن عهد و حسن اداى آنء زيارت قبور آنان است.) [0/88 . 

© حضور در كنار قبر اولياى خدا انسان را از جنبه روحى و معنوى زنده كرده و روح تازه معنوى به انسان افاضه مى كند. 

”با اين عملء اولياى الهى نيز ما را دوست مى دارند كه خود سبب نزول بركات بر ما مى كردد. 

-زيارت كردن و قرار كرفتن در كنار قبور اولياى الهىء ما را به ياد فداكارى هاى آنان انداخته و لذا با خداى خود ييمان مى 
بنديم كه مانند انان باشيم. 


9 -زيارت قبور اولياى الهى درحقيقت اعلان عملى به ادامه دادن راه آن بزركان و انزجار و تبّى از دشمنان آنهاست. 
فضيلت زيارت قبر امام حسين 


در روايات اهل بيت (عليهم السلام) سفارش فراوانى درمورد زيارت قبر امام حسين (عليه السلام) شده است؛ از جمله: 

١‏ -امام باقر (عليه السلام) مى فرمايد: «شيعيان ما را به زيارت قبر حسين (عليه السلام) امر كنيد» زيرا به جاى آوردن آن بر هر مؤمنى 
كه اقرار به امامت حسين (عليه السلام) از جانب خداى عزوجل دارد واجب و فرض است.. [7/89] . 

١‏ امام صادق (عليه السلام) فرمود: «هركس از شيعيان ما به زيارت قبر حسين (عليه السلام) رود بازنمى كردد تااين كه تمام 
كناهان او بخشوده شود.». [790] . 

"امام رضا (عليه السلام) از يدرش واواز جدش امام صادق (عليه السلام) نقل كرده كه فرمود: «همانا ايام زائرين حسين (عليه 
السلام) جزء عمرشان حساب نمى شود.). [ 091 . 


؟ امام صادق (عليه السلام) فرمود: «هركس كه مى خواهد در جوار ييامبر (صلى الله عليه وآله) و جوار على و 


[ صفحه #١م]‏ 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 07مء. لاعلإأماع3دات. الالائالانا صفحه 90ب از 906٠‏ 


فاطمه (عليهما السلام) باشد هركز زيارت حسين بن على (عليهما السلام) را رها نكند.». [7295] . 

0 امام صادق (عليه السلام) فرمود: «هركس به زيارت قبر حسين آيد در حالى كه عارف به حق اوستء كناهان كذشته و آينده او 
بخشوده خواهد شد.). |[ 7ولا] . 

© احمد بن محمد بن ابى نصر مى كويد: بعضى از اصحاب ما از امام رضا (عليه السلام) درباره ثواب زيارت قبر امام حسين (عليه 
السلام) سؤال كردء حضرت فرمود: «معادل با عمره است.). [ 9ل] . 

1 محمد بن سنان مى كويد: از امام رضا (عليه السلام) شنيدم كه مى فرمود: «هركس به زيارت قبر حسين (عليه السلام) رود 
خداوند متعال براى او ثواب حج قبول شده خواهد نوشت.). [7248] . 

8 امام صادق (عليه السلام) مى فرمايد: «زيارت قبر حسين (عليه السلام) معادل ثواب بيست حي استء بلكه افضل از بيست حجّ.). 
[عهلا]. 


جرا زيارت امام حسين از زيارت كعبه افضل است5 


برخى از مغرضين از وهابيون با مشاهده اين روايات در كتب شيعه خشمكين شده و شديداً بر شيعه اماميه به سبب وجود اين روايات 
حمله كرده اند. اينان مى كويند: وجود اين كونه روايات مردم را از فريضه حج بازداشته و عقيده آنان را نسبت به حي رست مى 
كند يا اين كه موجب تفضيل امام حسين (عليه السلام) بر خداوند متعال مى شود - نعوذ بالله تعالى ‏ لذا بايد از نشر اين كونه افكار 
و عقايد جلو كيرى كرد جون نوعى غلوٌ است. 

در جواب از اين اشكال به جند توجيه اشاره مى كنيم: 

١‏ ممكن است كه اين روايات جنبه رمزى داشته باشدء يعنى هر كاه اسلام درخطر است و مردم تنها توجهشان به ظاهر شريعت 
(نمازء روزه» حج و غيره) استء در حالى كه اين قالب ها از روح تهى است بايد با كذراندن خط سرخ شهادت, ابتدا روح را در 
كالبد 


[ صفحه ع١م]‏ 


شريعت و جامعه اسلامى وارد نمود. آن كاه به ظاهر شريعت يرداخت. 

در كشور اسلامى كه تنها اسم اسلام باشد. ولى از روح شريعت خبرى نباشد بايد ابتدا با ييمودن راه حسينى امّت را نسبت به 
حقيقت اسلام آشنا كرد و آن كاه به ظاهر شريعت يرداخت,ء يعنى همان كارى كه امام حسين (عليه السلام) نمود» زيرا آنوقتى كه 
همه براى اعمال حج به مكه آمده اند حضرت اعمال حجٌ خود را نيمه تمام كذاشته و به امر مهمى يرداخت كه احياى امر به 
معروف و نهى از منكرء بيدارى ملت و احياى شريعت است. 

"-اكر كعبه احترام دارد از آن جهت است كه به امر خداوند توسط انبياى الهى بنا شده است و طبق نص برخى از روايات» موازى 
غران البنى ومطيرض الامظلعر ريرري امنا ول عام كلمن الحو مظير جائم تيع ماركا عدا لرويجلدل الي اسك لذا در زيارت 
جامعه كبيره مى خوانيم: ١مَنْ‏ أراذالة يدا كن وقق وهذة قل عنكي وين قصذة توه يكم[ [/91/ا] هركه خدا را اراده كرده از شما 
فو بطر شرا كر ار ( وفرع رار رو وار صر حاار قور رو بايد رج اد زر وصريم 


ندبه نيز مى خوانيم: ١أَبْنَ‏ وَجْهُ الله اذى ليه يتَوَجَهُ جه الأؤلياء؛ [48/ا] كجاست وجه خدا كه اوليا به او توجه كنند.») 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه 9ب از 906٠‏ 


'- بر هر فرد مسلمانى واجب است كه احكام شرعى؛ از جمله حج و مسائل آن را فراكرفته و آن كاه به حج برود و اعمال آن را به 
جا آورد. از آن جا كه امام» مين شريعت نبوى استء بايد ابتدا به سراغ او رفته و با التزام به امامت و ولايت تشريعى و تكوينى او 
سراغ حج و اعمال آن برويم. 

؟ - روايات به افضليت زيارت امام حسين (عليه السلام) با معرفت به حقٌ امام بر حج غير واجب اشاره دارند» نه حج واجبء زيرا هيج 


كاه فعل مستحبى از فعل واجب افضل نمى شود. 


[ صفحه 10" 


بناى بر قبور 
اشاره 


از جمله موضوعات مورد اختلاف مسلمانان با وهابيان موضوع بنا و ساختن كنبد و باركاه و كلدسته بر روى قبور است. مسلمانان در 
طول تاريخ به اين سنت عمل كرده و بر جواز و استحباب آنء به ادله اى از كتاب و سنتء تمسكك كرده اند. خصوصاً اين عمل 
موافق با منطق عقل و روش عقلا است. ولى از زمان ابن تيميه مخالفت با اين عمل شروع شد و بناها و كنبد و كلدسته ها از مظاهر 
شركك شناخته شدء تا زمان آل سعود كه اين عقيده به حدى اوج كرفت كه آل سعود عملا به مخالفت با آن يرداختند و با فتوايى 
كه از علماى وهابى صادر شد امر به تخريب كنبد و باركاه ها و كلدسته ها و بناهاى قبور داده شد. تمام آنها به جز باركاه بيامبر 
اكرم (صلى الله عليه وآله)آن هم از خوف مسلمين» تخريب كشت. وبا اين عمل خساراتى بزركك بر اسلام و مسلمين وارد شد. در 


اين رساله به بررسى موضوع مى يردازيم. 
فتواهاى وهابيون 


١‏ -ابن تيميه مى كويد: «مشاهدى كه بر روى قبور انبيا و صالحين از عامه و اهل بيت بنا شده همه از بدعت هاى حرامى است كه در 


دين اسلام وارد شده است.») [94قلا] 1 
| صفحه ]"١8‏ 


١‏ -و در جايى ديكر مى كويد: «شيعه مشاهدى را كه روى قبور ساخته اند تعظيم مى كنند» شبيه مشركين در آن ها اعتكاف مى 
كنند» براى آن ها حج انجام مى دهند همان كونه كه حجاج به سوى بيت عتيق حج انجام مى دهند.) .]60١[‏ 

صنعانى مى كويد: «مشهد به منزله بت استء اين ها آن جه كه مش ركان در عصر جاهليت بر بت هاى خود انجام مى دهند؛ بر 
قبور اولياى خود انجام مى دهند....) [601]. 

اعضاى استفتاى دائمى وهابيون مى نويسند: «بناى بر قبور بدعت منكر است كه در آن غلوٌ در تعظيم صاحب قبر و راهى به سوى 
شركف اسك والذاير ولع ام مسلميق باناك اوست كدامر يه كريب تاهابى كنيد كه روى قبووساغهه هذه و أن هارانا رعيخ 


كيناق سنا وعدا باااوق خضت غباذ نكا نل قدو وان كر كنا ميف شوك | لانو 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7مء. لاع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه /91؟ از 906 


ه- ناصر الدين البانى در ييشنهادش به آل سعود براى تخريب كنبد سبز ييامبر اكرم (صلى الله عليه وآله)مى كويد: «از جمله امورى 
كه جاى تأَسَف دارد اين كه: مدت زيادى است كه بر روى ساختمان قبر ييامبر (صلى الله عليه وآله) كنبدى سبز ساخته شده است... 


به اعتقاد من اككر دولت سعودى مى خواهد داعى توحيد داشته باشد» بايد مسجد نبوى را به حالت سابقش ب ركرداند.» [807]. 
قرآن و بناى بر قبور 


اشاره 


قرآن كريم به مسئله بناى بر قبور به طور صريح و خاص نيرداخته است؛ لكن مى توان حكم آن رااز ضمن آيات قرآن استفاده 


نمود: 

بناء بر قبور» تعظيم شعائر الهى 

خداوند متعال در قرآن كريم امر به تعظيم شعائر الهى كرده و آن را دليل تقواى 
[ صفحه /ا١"]‏ 


قلوب مى داند» آن جا كه مى فرمايد ": وَمَنْ يُعَظُمْ شَعائِرَ الله فَإنّها ِنْ تَفْوَى الْقلُوبِ؛ [" 05] «و هركس شعائر دين خدا را بزركك و 
محترم دارد؛ اين» صفت دل هاى باتقواست». 

شعائر جمع شعيره به معناى دليل و علامت است. شعائر الله يعنى امورى كه دليل و علامت و نشانه به سوى خداست وهر كسى كه 
مى خواهد به خدا برسد با آن دليل و نشانه مى تواند به خدا برسد. يا اين كه مراد از شعائر الله» شعائر دين خداست,ء يعنى هركس 
كه مى خواهد به حقيقت دين خدا رهنمون شود برخى از امور راهنماى اويند كه بايد آنها را تعظيم كرد. 

در قرآن كريمء صفا و مروه از شعائر الهى شمرده شده است, آن جا كه مى فرمايد ": إِنَّ الصَّفا وَالْمَوْوَةَ مِنْ شَائِر اللهِ؛ [" ]8١0‏ 
اعمانا ضفا و هروه اشغاتر دوه خداسكة و ني شترى كه براق فهر يه متى بردة من قوذ ": وَالَدُقَ جَعلناها لَكُمْ مِنْ شَعائرالله؛" 
[60] «و نحر شتران فربه را از شعائر دين خدا مقرّر كردانيديم). 

اين نيست مككر از آن جهت كه اين امور از نشانه هاى دين حنيف ابراهيم است. 

و نيز «مزدلفه» مشعر ناميده شده. از آن جهت كه از علامت ها و نشانه هاى دين خداست. همه مناسكك حب شعائر ناميده شده است 
از آن جهت كه نشانه هايى به سوى توحيد ودين حنيف است. 

اكر اين امور از شعائر دين خدايند» و مردم را متذكر به توحيد و دين حنيف مى كنند» شكى نيست كه وجود انبيا واوليا نيزاز 
بزركك ترين و بارزترين نشانه هاى دين خداوند استء زيرا آنان از آن جهت كه معصوم اند و كار خلاف انجام نمى دهند» سيره و 
اقوال آنان مطابق با حقٌ و حقيقت است. آنان كسانى هستند كه مى توانند بشر را به سوى حقٌ و حقيقت و توحيد رهنمون شوند. 
حال اكر وجود ييامبر (صلى الله عليه وآله) و اوصياى او و اولياى الهى جنين خاصيتى دارند» حفظ و صيانت آثار آنان و حفظ 


قبورشان و بناى قبر و كلدسته براى آنها نيز در راستاى همين 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لاعلا أماع3دات. الالالالانا صفحه 98ب از 906 


]"١/8 صفحه‎ | 


اهداف استء زيرا اين اعمال در حقيقت تعظيم اشخاصى است كه خود و سنتشان شعائر و راهنمايى به سوى خدايند. 

قرطبى در تفسيرش مى كويد: «شعائر خدا عبارت است از عَلَّم ها و نشانه هاى دين خداء خصوصاً امورى كه مربوط به مناسكك 
است.) [/ا١86|.‏ 

استاد عباس محمود عقّاد نويسنده مصرى درباره كربلا و حرم حسينى مى كويد: 

«كربلاء امروز حرمى است كه مسلمانان براى عبرت و يادآ ورى به زيارتش مى آيند. هم جنين غيرمسلمانان براى ديدن و مشاهده به 
آن جا مى آيند. ولى اكر قرار باشد كه آن سرزمين حمّش ادا كردد, بايد مزار انسانى باشد كه براى نوع خود نصيب و بهره اى از 
قداست و فضيلت قائل استء زيرا ما در ميان بقعه و باركاه هاى مقدسء جايى برتر از باركاه امام حسين (عليه السلام) سراغ نداريم.» 


تحخم]. 


بناى بر قبور از مصاديق مودت ذوى القربى 


قرآن كريم به صراحت, امر به مودّت و محبت اقرباى ييامبر اسلام (صلى الله عليه وآله) فرموده» آن جا كه مى فرمايد "كل لا 
َلك عَلَيه أخرا إلا الْمودَةَ فى الْقّْبِى. [" 605 ؛ «بكو از شما تقاضاى اجر و مزدى نمى كنم مكر مودت دوق القرين :واه 

واضح است كه بناى بر قبور اقرباى ييامبر (صلى الله عليه وآله) از مصاديق اظهار مودّت و محتبت اهل بيت (عليهم السلام) استء زيرا 
مودّت و محبت بروز و ظهور دارد» و تنها مورد آن محبت قلبى و اطاعت نيستء تا حدّى كه مشمول نهى صريح از آن مورد نشده 


باك 


بناى بر قبور اولياى الهى مصداق ترفيع بيوت 


خداوند متعال در قرآن كريم اذن داده كه خانه هايى كه در آنها ياد خدا شده. رفعت بيدا كند آن جا كه مى فرمايد ": فى بُيُوت 


اذن الله أن توفع وَيَذْكرٌ فيهًا اسمه يُسَبّح له 
| صفحه "١9‏ 


فيها بالُْدُوٌ وَالصالٍ- رجال لا تُلهِيهغ تجارَةٌ وَلا تم عَْ ذكر الله وَ[" ]6٠١‏ «در خانه هابى كه خمدا رخصت داده رفعت يابد و در 
آن» ذكر خدا شود و صبح و شام در آن تسبيح ذات ياك او كنند. ياك مردانى كه هيج كسب و تجارت» آنان را از ياد خدا غافل 
نكرداند». استدلال به آيه فوق متوقئف بر بيان دو امر است 

الف بيوت در آيه خصوص مساجد نيست بلكه اعم از مساجد و اماكنى است كه در آنها ياد خدا مى شودء همانند بيوت انبياء و 
ائمه (عليهم السلام). بلكه مى توان مراد از بيوت را غير از مساجد دانستء زيرا بيت به معناى بنائى است كه داراى جهار ديوار و 


- 


سقف باشدء همانند بيت الله الحرام هم جنين در قرآن مى خوانيم "واو لك أن مكرة اناك اك اكد فعكا لذ تكذه لسعب 
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تبوتهم سهَفا مِنْ فضَة؛ [" ]8١١‏ «واكر نبود كه همه مردم يكك نوع و يكك امت اند ما آنان كه كافر به خدا مى شوند سقف خانه 
هايشان رااز نقره خام قرار مى داديم». 
ازاين ادله استفاده مى شود كه بيث در لغت عرب به بنايى اطلاق مى شود كه داراى سقف باشد. از سوى ديكر مستحب اسث كه 
امام باقر (عليه السلام) فرمود: «مقصود از بيوت در آيهء بيوت انبيا و بيوت على (عليه السلام)است.) .]81١7[‏ 
ب مقصود از رفع در آيه شريفه دو احتمال است: 

٠. 5 3‏ 2 عه 75 5 3 5 5 2 اكه 2 ال عم كوياف ءا 
١‏ مقصود از «رفع) تعظيم» و ترفيع قدر بيوت است كه همان رفع معنوى است. همان كونه كه در قرآن مى خوانيم : وَرَفْعْنَاهُ مَكانا 
علا [" ]8١‏ «وما مقام او را بلند و مرتبه اش را رفيع كردانيديم). 
؟ - مقصود از رفع بالا بردن ساختمان قبر است كه همان رفع ظاهرى و بناى قبر است. 


"2١ صفحه‎ | 


أيه شريقة ": وَإذْ يرق إِبراهِيمُ الْقَوادَ مِنَ البِيتِ وَإِشماعِيل "... ويا به معناى تعظيم بيوت و بالا بردن قدر و منزلت بيوت است.) 
[1م]. 

بررسى در روح البيان مى كويد ": أن ترفع " يا به بنا است يا به تعظيم و بالا بردن قدر و منزلت.» [618] . 

اكر مراد به رفع در " أن تُرفع " بنا باشد كه دلالت صريح بر بناى بر بيوت انبيا واوليا دارد» خصوصاً با در نظر كرفتن اين كه مدفن 
ييامبر (صلى الله عليه وآله) و تعدادى از ائمه در خانه هايشان بوده است. واكر مراد به رفع در " أن ترفع " رفع معنوى استء نتيجه 
آن اذن به تكريم و حفظ بيوت انبيا و اولياى الهى است كه عموم آن شامل بناى بر قبور اولياى الهى و تعمير آن نيز مى كردد. 
سيوطى از انس بن مالكك و بريده نقل كرده كه: رسول خدا (صلى الله عليه وآله) اين آيه را ": فى بيُوت أذن الله أنْ توق ا 
نمود» شخصى جلو آمد عرض كرد اين بيوت كدام اند؟ حضرت (صلى الله عليه وآله) فرمود: بيوت انبيا. ابوبكر در اين هنكام نزد 
رسول خدا (صلى الله عليه وآله) آمد و خطاب به خانه على و فاطمه (عليهما السلام) كرده و عرض كرد: اى رسول خدا! آيا اين خانه 
از آن بيوت است كه خدا و تواراده كرده اى كه تعظيم شود. ييامبر (صلى الله عليه وآله) فرمود: آرىء از بهترين آن بيوت است. 
[812]. 


سيره سلف و بناى بر قبور 


با مراجعه به تاريخ مسلمين بعد از ظهور اسلام بى مى بريم كه بناى بر قبور» سيره عملى مسلمين در طول تاريخ بوده و مورد اعتراض 
هيج يكك از صحابه و تابعين تا اين زمان واقع نشده استء تنها كروهكى به نام وهابيون در عمل و كفتار با اين كار مخالفت نموده 
اند. به نمونه هايى از اين سيره عملى اشاره مى كنيم: 


١‏ -مسلمانان جسد ييامبر (صلى الله عليه وآله) را در خانه اى سقف دار دفن نمودند واز آن زمان به 


[ صفحه ١9م]‏ 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. اعل/إأماع3دات. الالالالالا صفحه ١٠لا‏ از 906 


بعد آن مكان مورد توجه خاص مسلمانان قرار كرفته است. 
؟ - حسين بن احمد بن محمد معروف به ابن الحجاج بغدادى يكى از شعراى قرن سوّم و جهارم قصيده فائيه اى در مدح امام 
اميرالمؤمنين» على بن ابى طالب (عليه السلام)دارد كه در كنار قبر حضرت سروده است كه در شروع آن به كنبد سفيد حضرت 


اشاره كرده مى فرمايد: 


من زار قبركك واستشفى لديكك شفى 


زوروا أبا الحسن الهادى لعلكم 
تنطارح بالأجر والاقبال والدلف ) 11 : 


بخارى در صحيح خود روايت كرده: «بعد از وفات حسن بن حسن بن على (عليهما السلام) همسر او تا يكك سال قبه اى بر قبر او 
زد و به عزادارى يرداخت. .]81١8[‏ 

ملا على قارى در شرح حديث مى كويد: «ظاهر اين است كه زدن قبه به جهت اجتماع دوستان بر قبر او براى ذكر وقرائت قرآن و 
حضور اصحاب براى دعا و مغفرت و رحمت بوده است. 

سيد بكرى مى كويد: «از عدم جواز بناى بر قبور» قبور انبيا و شهدا و صالحين و امثال آن ها استثنا مى شود.) [419] . 

ه-ابن شبه نقل مى كند كه: عقيل بن ابى طالب در خانه خود جاهى كند. در آن هنكام به سنككى برخورد كرد كه در آن نوشته 
بود: اين قبر حبيبه دختر صخر بن حرب استء عقيل جاه را ير از خاكك كرد و روى آن اتاقى بنا نمود.» [ |867١‏ . 

8 سمهودى در توصيف مزار حمزه بن عبدالمطلب مى كويد: «بر مزار او قبه اى عالىء زيبا و محكم است... كه در ايام خلافت 
خليفه عباسى ناصر دين الله سال 01/0 - 


[ صفحه ؟9م] 


؟ اعرف ساحعه شده اسث») [851] : 

ابن سعد در طبقات نقل مى كند: «بعد از وفات عثمان بن مظعون و دفن او در بقيع ييامبر (صلى الله عليه وآله) جيزى را بر سر قبر 
او كذاشت وفرمود: اين» نشانه اى بر قبر اوست.) [877] عمرو بن حزم مى كويد: «قبر عثمان بن مظعون را ديدم در حالى كه جيز 
بلندى در كنار او مانند علم قرار داده بودند.» [877] . 

مطلب نقل مى كند: «بعد از وفات عثمان بن مظعون و دفن او» ييامير (صلى الله عليه وآله) به كسى دستور ذاد تا سنكى را يباورد 
ولى او قادر بر حمل آن نبود. بيامبر (صلى الله عليه وآله)1 ستين را بالا زد و سنكك را بلند كرد و در كنار قبر عثمان بن مظعون قرار 
داد و فرمود: مى خواهم بر قبر او علامت بككذارم.» [85] . 

ابن سعد از امام باقر (عليه السلام)روايت كرده كه: «فاطمه دختر رسول خدا (صلى الله عليه وآله) كنار قبر حمزه مى آمد و آن را 
اصلاح مى كرد.) [870] . 


4 بخارى نقل مى كند كه بعد از وفات عبدالرحمن بن ابى بكر» عائشه دستور داد تا سر قبر او خيمه اى زده شود و كسى را نيز 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لأعل/إأ ماع73 ت. الالالالالا صفمحه /١١‏ از 906 


. ]87/[ -عمر امر كرد تا خيمه اى بر روى قبر زينب دختر جحش زده شود و كسى او را نهى نكرد.‎ ٠ 
بررسى ابرادهاى وهابيون‎ 


اشاره 
وهابيان در ادعاى خود بر حرمت بناى بر قبور به مواردى استدلال كرده اند كه به آنها يرداخته و ياسخ مى دهيم: 


[ صفحه 9#م] 


بناى بر قبور از مظاهر شرك يا راهى به سوى شرك است 


در ياسخ مى كوييم: 

اولاً: در بحث «شرك و توحيد» به ميزان آن دو اشاره نموديم و كفتيم كه شركك دو ركن و عنصر دارد: يكى اين كه انسان عملى 
انجام دهد كه نشانه خضوع براى كسى باشد. و ديكر اين كه اعتقاد به الوهيت يا ربوبيت آن كس داشته باشد كه براى او خضوع 
مى كند. اين دو ركن از آيات و تعاريف به دست آمده است و در مورد بناى بر قبور صادق نيستء زيرا كسانى كه بيوت و مشاهد 
اولياى الهى را تعظيم مى كند بناى آنها به قصد تعظيم» با اعتقاد به الوهيت يا وبوييت نيست. 

ثانياً: در مبحث «مقدمة كفته شده كه مطلق مقدمه حرام» حرام نيستء بلكه 

مقدمه موصله حرام است. يعنى اكر كسى به طور حتم اين قبور را براى شركك بنا كند 

حرام است. ولى اككر كسى براى تعظيم شعائر الهى بنا كند نه تنها اشكالى ندارد بلكه 


بناى بر قبور از اعمال مشركين است 


منهاج السنة ج ١‏ ص 50/6. 

جواب: 

اول مشركين اكر بناى بر قبور بزركان خود مى ساختند به جهت تعظيم و تكريم آنها به عنوان رب بوده است همان كونه كه در 
جا خود مورة بررسى قرار كرفة اسك كذا اسلا آثنانارا از اين جهت مدمت تنوده است واين به خلاق يتلى براقبوز اولباى 
الى درهاة سمتلي اشع 1 

ثانياً: مطلق شبّه به مشركين و كفار حرام نيستء مكر در امور اختصاصى و در شعائر آنان خصوصاً به قصد احياى شعائر و آيين كفار. 


براى اطلاع بيشتر به بحث «بريايى مراسم جشن» مراجعه شود. 
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[ صفحه ع9م] 


بناى بر قبور بدعت منكر است 


جواب: 
در بحث ميزان بين بدعت و سنت كفته شد كه بدعت دو ركن دارد: يكى زياده يا نقيصه در دين» ديكرى نبودٍ دليل عام يا خاص بر 
امر حادث. در مورد جواز بناى بر قبور هم دليل خاص داريم كه سنت و سيره سلف از مسلمين است و هم دليل عام كه به آنها اشاره 


شك. 
ادعاى اجماع 


اشاره 


علماى وهابى مدينه منوره در استفتاى آل سعود درباره بناهاى بقيع نوشتند: «بناى بر قبور اجماعاً ممنوع است؛ به جهت صحت 
رواياتى كه در منع از آن وارد شده است.... [819] . 

جواب: 

اوَلاً: اجماعى كه ادعا مى كنند مدركى است؛ كه به مدركك آن خواهيم يرداخت» يس اجماع مستقالا اعتبارى ندارد. 

نارون اناف كد ادها ده به امال اسة» 

الف -اجماع تقديرى: به اين بيان كه رواياتى وجود دارد كه اكر علما به آن توجه كنند» به مضمونش فتوا مى دهند. اين فرض باطل 
استء زيرا اين احتمال فرع صحت حديث از حيث سند و تماميّت آن از حيث دلالت استء كه هر دو نا تمام است. 

ب اجماع محقق: به اين معنا كه همه علما فتوا به تحريم داده اندء هم از حيث حدوث وهم از حيث بقا. اين احتمال هم به طور قطع 
باطل اسع وزو لاد مدق غالي علا ذو شاع بر عطاق قور اسيم دحال كد مم ها دو قو واولا الي سق يما فوور فون 


اوليا كراهت را قبول داريم. ثانياً: غالب علما قائل به كراهت اند نه حرمت و حتى برخى تصريح به عدم كراهت دارند. 
[ صفحه 0؟"] 


قائلين به عدم حرمت 


. ]87٠0[ -عبدالرحمن جزيرى مى كويد: «كراهت دارد كه بر روى قبره قبه يا بنا ساخته شود.)‎ ١ 


]671[ امام نووى مى كويد: «بناى بر قبور اكر در ملكك بانى باشد مكروه و اكر در مقبره اى باشد كه راه مردم است حرام است.»‎ ١ 


"از مالكك بن انس - رئيس مذهب مالكيه ‏ نقل شده كه مى كفت: «كراهت دارم كه قبور» كج مالى شده و بر آنء بنا شود....) 
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مضنا 

٠. 5‏ ىح 5 35 .4 اث ٠.‏ ح .2 ٠. ٠.‏ 4# 
؟ ‏ شافعى مى كُويد: «دوست دارم كه روى قبر بنايى نشود و نيز كج مالى نكّردد. زيرا اين عمل زينت كارى است و قبر جاى اين 
امور نيسث.) لضت 5 
ابن حزم مى كويد: «اكر بر روى قبر بنا يا ستونى ساخته شود كراهت ندارد. [87] . 
*-نووى بناى بر قبور را مكروه مى داند ولى مى كويد: «به ابوحنيفه نسبت داده شده كه كراهت ندارد.) [87*8] . 
آنه قو كد غالعا وك الشتدروددر سيو لانت كينا برك تداس السو اك ناس قر يكن ال ااولباق الس باقع اد 
اين كراهت مستثنا است. 
عبد الغنى نابلسى در كتاب «الحديقة الندية» مى كويد: «حكم به كراهتٍ روشن كردن جراغ در صورتى است كه فائده اى بر آن 
مترتب نباشد اما در صورتى كه فائده اى از قبيل... يا اين كه صاحب قبر از اولياى الهى باشدء يا عالمى از محققين باشدء به جهت 
تعظيم روح او روشن كردن جراغ بر سر قبرش اشكالى ندارد.» [87] . 
ج ‏ مراد از اجماع» سيره عملى مسلمين باشد از زمان وفات ييامبر (صلى الله عليه وآله)تا اين زمان» كه 


| صفحه 2؟"| 


اين بر خلاف جيزى كه آن را به اثبات رسانديم؛ زيرا با مرورى بر تاريخ مسلمانان يى مى بريم كه مسثله بناى بر قبور از سيره و 


سنت هميشكّى مسلمين بوده است. 
استدلال به برخى از احاديث 


اشاره 


عمده استدلال وهابيون بر حرمت بناى بر قبور رواياتى است كه از طريق اهل سنت وارد شله ما به آنها اشاره كرده و جواب هر 


كدام را خواهيم ذاد: 
حديث ابى الهياج 


مسلم از يحيى بن يحيى و ابوبكر بن ابى شيبه و زهير بن حرب از وكيع از سفيان از حبيب بن ابى ثابت از ابيوائل از ابى الهاج اسدى 
نقل مى كند كه على بن ابى طالب (عليه السلام)فرمود: «تو را به مأموريّتى مى فرستم كه رسول خدا (صلى الله عليه وآله) به آن 
فرستاد: اين كه هيج تمثالى نيابى مكر آن كه محو كنى و هيج قبر مشرفى نيابى مككر آن كه مساوى سازى. [/871] . 

حديث از حيث سند و دلالت ضعيف است: 

الف سند 

جند نفر از رجال آن تضعيف شده اند: 

. ]878[ -وكيع بن جراح بن مليح رواسى كوفى كه در حق او تضعيفات زيادى رسيده است.‎ ١ 

؟ - سفيان بن سعيد بن مسروق ثورى كوفى كه ابن حجر و ذهبى او را متهم به تدليس در حديث كرده اند يعنى حديثى را نسبت به 
كسى مى دهد كه او را نديده است. [679] . 
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“*'- حبيب بن ابى ثابت قيس بن دينار كه او نيز به تدليس نسبت داده شده است. ]65١[‏ . 
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؟ ‏ ابووائل اسدى كه از منحرفين از امام على (عليه السلام) بوده است. ]8١1[‏ هم جنين از واليان عبيد الله بن زياد در كوفه بوده 
است» كسى كه ظلم و غارتكرى او بر احدى مخفى نيست. 

ه- ابوالهياج كه در نقل حديث مشهور نيست,ء لذا سيوطى در حاشيه سنن نسايى مى كويد: «دركتب حديث غير از اين حديث از او 
نرسيده و كسى غير از ابن حبان او را توثيق نكرده و ابن حّران كسى است كه مجهول ها را توثيق مى كند. عجلى هم او را توثيق 
كرده. كه دأبش زياده روى در توثيق تابعين استء به جهت خوشبينى كه نسبت به آنان دارد.» [85837] . 

دلاالتك 

حديث از حيث دلالت» اشكال هاى متعددى دارد: 

١‏ -از حيث متن و سند اضطراب دارد» زيرا در حديثى ابى الهياج مى كويد: «قال لى علىّ) و در حديثى ديكر ابيوائل مى كويد: «ان 
علياً قال لابى الهياج» و در حديث ديكر جنين آمده است: «لأبعشكك...». و مى دانيم كه اضطراب سند و متن موجب سقوط حديث از 
حججيت و اعتبار است. 

١‏ حديث مربوط به هدم و خراب كردن قبور همه عالم نيست بلكه مورد خاصى بوده كه حضرت او را مأمور به آن كرده است. 
شايد برخى از قبور مشركين بوده كه مورد يرستش آنان قرار كرفته بوده است. وبر فرض كه مطلق قبور بوده جه ربطى به قبور 
اولياى الهى دارد كه به جهت توجه مردم به خدا از طريق آنان و اقامه شعائر الهى»؛ بدون هيج توجه شرك آلود به آنان بنا شده 


است. 
“اهل لغت و عرف به اين نكته توجه كرده اند كه ماده تسويه در صورتى كه قرين مساوى با او ذكر نشود به معناى صاف كردن 
آن است فى نفسه. واين حديث اين جنين استء زيرا در آن نيامده كه آن را مثلا با زمين مساوى كنيد» يس معناى آن اين است كه 


هر قبرى كه به مانند تل ومثل كوهان شتر است او را صاف كنء زيرا در روايات آمده كه تمام 
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قبور شهدا همانند سنام و كوهان شتر بوده است. [668] . 
؟ -روايت» ربطى به بناى سقفء ديوار و وجوب خراب كردن آن ندارد. 


ه حديث مورد اعراض علما و مسلمين در طول تاريخ بوده كه اين اعراض سبب وهن روايت خواهد شد. 
حديث جابر 


مسلم از ابوبكر بن ابى شيبه از حفص بن غياث از ابن ريح از ابى الزبير از جابر نقل كرده كه فرمود: رسول خدا از كج كارى در 
قبور وازاين كه بر روى قبور نشسته شود واز بناى بر قبور نهى نموده است. [655] به اين مضمون رواياتى ديكرى هم از طرق 
مختلفء نقل شده است. لكن در اين احاديث هم مجموعه اى از نقاط ضعف وجود دارد كه باعث مى شود از حجيت و اعتبار 


فتك 
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الف در تمام احاديث جابر ابن جريح و ابوالزبير ‏ باهم يا به تنهايى ‏ وجود داردنك ب 
از احمد بن حنبل نيز نقل شده كه درباره ابن جريح مى كويد: احاديث منكر نقل كرده است. [858] مالكك بن انس در شأن او مى 


درباره ابوالزبير نيز تضعيفاتى وارد شده است: احمد بن حنبل از ايوب نقل مى كند كه ابوالزبير ضعيف الروايه است. 
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شعبه مى كويد: ابوالزبير: نمازش را درست ادا نمى كرد. ونيز مى كويد: او اهل تهمت بود. 

ابو حاتم رازى مى كويد: حديث او نوشته مى شود ولى به آن احتجاج نمى كردد. [558] . 

ب حديث از حيث متن شديداً اضطراب دارد» زيرا با تعبيرهاى كوناكون از جابر نقل شده است. در برخى از روايات از كج كارى 
واعتماد بر قبر نهى شده و در بعضىء از كج كارى و كتابت و بناى بر قبر و راه رفتن بر آنء و در ياره اى» تنها از كتابت بر آن و در 
برخى ديككر از نشستن و كج كارى كردن و بناء و كتابت بر آنء و در برخى هم اضافه بر اينها زياده بر قبر وارد شده و روشن است 
كه اضطراب متن» روايت را از حجيت ساقط مى كند. 

ج - بر فرض صبحت سند روايت و قطع نظر از اضطراب در متنء تنها دلالت بر نهى از بناى بر قبور دارد» ولى دلالت صريح بر حرمت 
ندارد» زيرا نهى بر دو قسم است: نهى كراهتى كه استعمال زيادى در كلام شارع دارد و نهى تحريمى. درست است كه اصل در 
نهى» حرمت استء ولى علما و فقها از اين نهى» كراهت فهميده اند. لذا مشاهده مى كنيم كه ترمذى در صحيح خود اين حديث را 
تحت عنوان: «كراهت بناء بر قبور؛ آورده است. و ازاين رو شارح صحيح ابن ماجه. سندى از حاكم نيشابورى نقل مى كند كه 
احدى از مسلمين به اين نهى عمل نكرده است. 

بر فرض استفاده كراهت از اين احاديث مى توان به سبب عناوين ديكر هم جون اقامه شعائر الهى و عناوين ديكر آن را از كراهت 
خارج كرده و داخل در استحباب نمود همانند لباس مشكى يوشيدن در سوك اولياى الهى خصوصاً عزاى امام حسين (عليه السلام). 


حال با جند حديث اين جنينى آيا مى توان يكك عمل را تحريم كرده و آن را شركك آلود دانست» وعمل كننده را نيز مشركك ناميد؟ 
حديث ابى سعيد وام سلمه 


وهابيون به دو حديث ديكر نيز تمسكك كرده اند: يكى از ابى سعيد خدرى كه 
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فرمود: رسول خدا (صلى الله عليه وآله) نهى كرد از بناى بر قبور. [654] و ديككر ازام سلمه كه رسول خدا (صلى الله عليه وآله)نهى 
كرد از بناى بر قبر و كج كارى كردن قبر. 

در ضعف سند حديث اول وجود وهب كه مجهول استء كافى است. 

ودر حديث دوم عبدالله بن لهيعه است كه ذهبى از ابن معين نقل كرده كه او ضعيف است و به احاديثش احتجاج نمى شود. هم 


جنين از يحيى بن سعيد نقل شده كه او ابن لهيعه را جيزى به حساب نمى آورده است. [800/] . 
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زمين بقيع موقوفه است 


از جمله ادعاهايى كه وهابيون براى توجيه تخريب قبور ائمه بقيع دارند اين است كه: زمين بقيع موقوفه است و اين بناها مخالف با 
نظر واقف استء لذا بايد ولي امر مسلمين آنها را خراب كند. در جواب آنان مى كوييم: 

اوْلاً: در هيج كتابى» حديثى يا تاريخى اشاره نشده كه زمين بقيع موقوفه استء خصوصاً آن كه زمين حجاز و مدينه جندان ارزشى 
نداشته كه بخواهد كسى آن را وقف نمايد. 

ثانياً: بنا به نقل سمهودى بقعه اى كه در بركيرنده اجساد ائمه طاهرين در بقيع است خانه شخصى عقيل بن أبى طالب بوده است. لذا 
سمهودى مى كويد: «عباس بن عبدالمطلب كنار قبر فاطمه بنت اسد بن هاشم در اول مقابر بنى هاشم در خانه عقيل دفن شد.» ]801١[‏ 


حال با اين وضع مى توان به صرف ادعاى وقفء بناى قبور مطهر اولياى الهى را خراب نمود؟ 
آثار سازنده بناى قبور اولياى الهى 


اولياى الهى از ييامبر اسلام (صلى الله عليه وآله) و اوصيايش از آن جا كه در راه اسلام همه نوع 
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فذاكارى وحان قشانى داشت اتك به عمية غناطر براق همة مسلماتان قروز قيافث الكى مسد از :طرق ديكر شكى بست كه 
استفاده از كارهاى هنرى و روان كاوى براى تجديد عهد مردم به اسلام و زنده كردن اسلام توسط الككوها يكى از راه هاى بيدارى 
اسلامى است. كسى كه در طول عمرش يكك بار يا بيشتر به مكه و مدينه مى رود واز نزديكك آثار باقيمانده زمان صدر اسلام را 
زيارت مى كند و هم جنين بزركان دين خود را با عظمت» شكوه و جلال مشاهده مى نمايد, به ياد فداكارى هاى آن بزركان مى 
افتد و عظمت و شكوه آنان در نظرش جلوه مى نمايد» كويا با خداى خود عهد و ييمان مى بندد كه در راه و مسير بزركان دين قرار 
كرف ابق بك لازاه هاى :زكده نكو اشن وز ركان دين اسن كين كه قيرع كبيلة وبا ركاه اولبائ دية خوف وا من يتك به انان 
تعاليمشان يقين حاصل مى كند. 

مكر نه اين است كه مسيحيت در برهه اى از زمان به جهت نداشتن آثار مسيح» در وجود آن حضرت شكك كردند. مورّخ آمريكايى 
در كتاب «تاريخ تمدن) تاريخجه دويست سال تشكيكك در حضرت مسيح (عليه السلام) را آورده است. 

نايلثون در سال 1808 ميلاسدى از يكك نويسنده آلمانى به نام «ويلند» مى يرسد كه آيا او به تاريخى بودن حضرت عيسى (عليه 
السلام) معتقد است يا نه؟ 

امَا مسلمين در طول تاريخ خود از اين جهتء سر بلند و داراى افتخارند كه ما بزركانى داريم كه بعد از كذشت قرن ها قبورشان 
براى ما معلوم است و هر جند وقت يكك بار بر سر قبرشان رفته و با آنان عهد و ييمان مى بنديم كه در راه آنان خواهيم بودء راهى 


كه با بيمودن آن قطعاً به خدا و ثواب و بهشت او خواهيم رسيك. 
بناء مسجد و روشن كردن جراغ بر قبور اوليا 


اشاره 
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عموم مسلمين ساختن مسجد در كنار قبور اولياى الهى را جايز شمرده و بدان عمل مى كنند. منتها به اين تبت كه زمين و بقعه اى 
كه ولىّ خدا در آن مدفون استء متبرك مى باشد. اما وهابيون» همان كونه كه ساختن كنبد و باركاه بر قبور اولياى الهى را حرام 
مى دانند» ساختن مسجد در كنار قبور اوليا را نيز حرام دانسته و راهى به سوى شركك مى دانند. اينكك اين موضوع را مورد بحث و 


بررسى قرار خواهيم داد: 
فتاواى وهابيون 


ابن تيميه مى كويد: «يبامبر (صلى الله عليه وآله) حرام كرده كه قبور خود را مسجد قرار دهند» يعنى نبايد كسى در اوقات نماز به آن 
جا رفته ونماز ودعاى خود را در آنجا بخواند؛ اكر جه 

به قصد عبادت خدا هم برود» زيرا آن مكان ها راهى براى شركك استء يعنى ممكن 

است كه انسان به خاطر صاحب قبر دعا و نماز خوانده و او را تعظيم و تكريم كند. لذا ساختن مسجد در كنار قبور اوليا حرام است. 
بثابرا د بن اكر جه بناى مسجد فى نفسه 

سمي امكو وك ال انها كاين هما مدكن اسع رقي رالمشكر كف امار كت مطلنا 
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هم جنين در جايى ديكر مى كويد: «علماى ما قائل هستند كه ساختن مسجد بر قبور جايز نيست.) [187] . 


قرآن وساختن مسجد در جوار قبور اوليا 


عيزاوقف معان در قضيه اصحاب كهف مى فرمايد ": وك دلِكك أغتزنا عله لِيغلموا أن ورد الل حت ون الشاعرةً لارَئْتَ فيها إذ 
يتنارَعُونَ يتنهم أَمْرَهُع فَقالُوا انوا عَلَيِهِم بئيانا وب عْلَمُ بهغ قالَ الّدينَ عَلبُوا على أَمْرِجِمْ لذن عَلَيهعْ منرجدًا؛ [ " +80] «و باز مردم 
رابر حال اصحاب كهف آكاه ساختيم تا خلق خدا بدانند كه وعده خدا به حق بوده و ساعت قيامت بى هيج شكك خواهد آمد تا 
مردمى كه ميانشان در مورد آنها تنازع و اختلاف بود رفع بشود. با اين همه بعضى كفتند: بايد كرد آنها حصار و بنايى بسازيم» 
خدا به حال آنها آكاه تر است. آنان كه بر واقع احوال آنهااطلاع يافتند» كفتند: البته برايشان مسجد بنا كنيم). 

خداوند متعال در اين آيه به جكونكى اطلاع مردم از آنان اشاره كرده است. آنان در طريقه تكريم اصحاب كهف اختلاف داشتند؛ 
بركى معقد يووقد كه روي آآثان سالعسياق ساخته شود يا ديوارق :دوز آنا كشيده شود. ول غالبا بيشتهاد داذند كه در كاز 
آنان مسجدى ساخته شود. 

فخر رازى مى كويد: برخى كفته اند: اين كروه كه ييشنهاد ساختن مسجد را دادند يادشاهان مسلمان و طرفداران اصحاب كهف 
بودند. برخى نيز معتقدند: آنان كه ييشنهاد مسجد را دادند رؤساى شهر بودند تا در آن جا عبادت كرده و آثار اصحاب كهف را به 
سبب آن مسجد باقى بدارند. [8080] . 

ابوحيان اندلسى مى كويد: «كسى كه ييشنهاد ساختمان را داد كافر از دنيا رفت و با اين عمل مى خواست مركزى براى كفر خود 
بسازد كه مؤمنين از اين عمل مانع شده و 
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ييشنهاد ساختن مسجد را دادند.» [86028] . 

ابوالسعود و زمخشرى نيز همين نظر را قبول كرده اندء يعنى بيشنهاد دهند كان ساختن مسجد در كنار جايكّاه اصحاب كهف» 
مسلمين و مؤمنين بوده اند. [ل881] . 

البته مى دانيم كه قرآن» كتاب قصه كويى صرف نيستء بلكه اككر داستانى را تعريف مى كند به منظور بهره بردارى مسلمانان از آن 
داستان است. 

از آن جا كه خداوند متعال ييشنهاد دوم (ساختن مسجد در كنار اصحاب كهف) را رد نكرده و آن را مجراى شركك نمى داند» مى 


توانيم آن را دليل به امضا و تقرير عمل آنان بدانيم. 
سيره مسلمين بر بناى مسجد در جوار قبور اوليا 


با مراجعه به سيره مسلمين در طول تاريخ» بى مى بريم كه آنان به اين عمل مبادرت ورزيده و در كنار قبور اولياى خود مسجد مى 
ساختند. 

مورخين داستان مسافرت ابوجندل با ابوبصير را نقل كرده اند كه در ضمن آن آمله: «نامه رسول خدا (صلى الله عليه وآله) به دست 
ابوجندل رسيد, در حالى كه ابوبصير مشغول جان كندن بودء اودر حالى كه در دستش نامه رسول خدا بود از دار دنيا رفت. 


ابوجندل او را در همان مكان دفن كردء و بر روى قبرش مسجدى بنا نمود.» [888] . 
نقد ادله وهابيون 


وهابيون بر حرمت ساختن مسجد در كنار قبور اولياى الهى به ادله اى استدلال كرده اند كه در ذيل به بحث و بررسى أنها مى 
يردازيم: 
الف _استدلال به روايات 


وهابيون بر مدعاى خود به روايات ذيل استدلال كرده اند.: 
| صفحه 0" "| 


١-جندب‏ بن عبدالله بجلى مى كويد: از رسول خدا (صلى الله عليه وآله) ينج روز قبل از وفاتش شنيدم كه فرمود: «1 كاه باشيدء 
همانا كسائى قبل ال شما قنور انببائ خوه را بها عنوان مساجد قرار هى دادند. اما شما ايخ كوثه تكنيد» مق شما وااز ايخ عمل باز مى 
دارم [109] . 

؟ -از بيامبر (صلى الله عليه وآله) روايت شده كه به خدا عرض كرد: «بار خدايا قبر مرا بت قرار مده خدا لعنت كند قومى را كه 
قبور انبياى خود را مساجد كردند.) [820] . 

مسلم نقل مى كند كه ام حبيبه وام سلمه نزد رسول خدا (صلى الله عليه وآله) يادى از كنيسه اى كردند كه در حبشه ديده 
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بودند» رسول خدا (صلى الله عليه وآله) فرمود: آنان كسانى هستند كه هركاه مرد صالحى از ميانشان مى ميرد بر قبر او مسجدى مى 
سازند و صورت هايى نيز بر آن قرار مى دهندء آنان نزد خدا در روز قيامت مخلوقات بدى هستند.» [881] . 

بخارى در صحيح خود از ييامبر (صلى الله عليه وآله) نقل كرده فرمود: «خدا لعنت كند نصارا و يهود راء زيرا قبور انبياى خود را 
مسجد قرار دادند.) [ 8685| . 

در جواب از استدلال به اين روايات بايد كفت: 

اولا: فهميدن مقصود اين روايات» متوقف بر دانستن مقصود يهود و نصارا از ساختن مسجد بر قبور اولياى خود مى باشدء زيرا ييامبر 
(صلى الله عليه وآله) از قيام به عملى كه يهود و نصارا با قصد خاصى انجام مى دهند نهى كرده است. 

با مراجعه به روايات بى مى بريم كه يهود و نصاراء قبور اولياى خود را مسجدو قبله قرار مى دادند و بر روى آن قبور سجده مى 
كردتد: ذو حقيقت آنان راعبادت مى كردثد. لذا يبامير (صلى الله غليه وآله) شديداً بااين عمل مقابله كرده واز كن تهى فرموده 
است. 


باشد و از طرفى نيز هيج قصد تعظيم و تكريمى نسبت به آن ولى در حال نماز نداشته باشد, قطعاً از مورد اين روايات خارج 
[ صفحه *8*؟] 


است؛ جنان كه در روايت ام حبيبه وام سلمه به اين مقصود يهود و نصارا اشاره شده است. 

بيضاوى در شرح اين احاديث مى كويد: «از آن جا كه يهود و نصارا بر قبور انبيا به خاطر تعظيم شأن آنان» سجده كرده و آن قبور 
را قبله خود قرار مى دادند» به همين جهت مسلمين از اين نوع عمل باز داشته شدندء زيرا اين عمل شرك محض است. ولى اكر 
كسى مسجدى را در جوار قبر صالحى به قصد تبركك بسازد مشمول نهى روايات نمى شود.) 

سندى» شارح سنن نسايى نيز مى كويد: «ييامبر (صلى الله عليه وآله) امت خود را از عمل يهود و نصارا نسبت به قبور انبياى خود باز 
مى دارد» خواه به سجده بر قبور و تعظيم آنها باشد و خواه به خاطر قبله قرار دادن قبور باشد تا هنكام نماز به آن متوجه باشند.) 
28م . 

ثانياً: روايت» از ساختن مسجد بر روى قبر نهى مى كند و هيج اشاره اى به ساختن مسجد در كنار قبور انبيا و اوليا ندارد. 

ثالثاً: معلوم نيست كه نهى در اين روايات» تحريمى باشد؛ جنان كه بخارى اين روايات را تحت عنوان «باب مايكره من اتخاذ 
المساجد على القبون) آورده و آنها راحمل بر نهى تنزيهى و كراهتى كردة استث. [828] . 

شيخ عبدالله هروى در توجيه احاديث فوق مى كويد: «آن احاديث بر كسانى حمل مى شود كه قصد نماز بر قبر انبيا به جهت تعظيم 
شان دارند واين در صورتى متصور است كه قبور» آشكار و باز باشد وكرنه نماز در آنجا حرام نيست.) [628] . 

نيز عبدالغنى نابلسى حنفى مى كويد: «اكر كسى مسجدى را در كنار قبر صالحى بسازد يا در كنار قبر او به جهت تبركك جستن از او 
نماز كذارد؛ نه به جهت تعظيم صاحب قبر و توجه به او در نماز» اشكالى ندارد» زيرا مرقد اسماعيل (عليه السلام) نزد «حطيم» 


مسجدالحرام است و آن محل بهترين مكانى است كه نماز در آن جا خوانده مى شود.) [688] . 


| صفحه /اا؟| 
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علامه بدر الدين حوثى» در شرح روايات فوق مى كويد: «معناى مسجد قرار دادن 

قبورء اين است كه انسان نما زكزار قبر را قبله قرار داده و بر آن نماز كزارد.» [/881] . 

ب استدلال به قاعده سدّ ذرايع 

يكى ديكر از ادله وهابيون بر حرمت بناء مسجد در جوار قبور اولياى الهى استدلال به قاعده سد ذرائع است. 

طبق اين قاعده: اكر عملى فى نفسه مباح يا مستحب باشدء ولى منجر به حرام شود آن عمل نيز حرام استء تا كسى به سبب آن به 
سوى حرام سوق داده نشود. 

ابن قيم جوزيه در استدلال به اين قاعده. به ادله بسيارى تمسكك كرده است؛ از جمله به آيه شريفه الوا لني نوه و 
دون الله فَِسمِيُوا الله عَدُوَا بير عِلَم؛ «" دشنام ندهيد كسانى را كه غير خدا را مى خوانند زيرا آنان نيز خدا را بدون آكاهى ناسزا مى 
كويند» و آيه ": وَل يِض رِبْنَ ِأَرْجْلِهنٌ للم ما بُحْفِينَ مِنْ زيتتهنّ «" و ياهاى خود را به زمين نكوبند تا آنجه از زينتها مخفى مى 
دارند معلوم شودا. 

به برخى از ادله عقلى نيز براى اثبات سد ذرايع تمسكك كرده است. [828]. 

در جواب مى كوييم: در بحث مقدمه واجب كفته شده كه تنها مقدمه موصله واجب, واجب است نه هر مقدمه اى يعنى آن مقدمه 
اى كه ما را مستقيماً به واجب مى رساند واجب است؛ مثلا اكر بودن بر بالاى بام بر ما واجب است و آن متوقف بر نصب يله باشدء 
نصب آن يله كه ما را به بالاى بام مى رساند واجب مى شود. همين مطلب را عيناً در مقدمه حرام مى كوييم. يعنى خصوص آن 
عملى كه ما را به حرام رسانده» از باب مقدمه حرام است. 

بنابراين ساختن مسجد در كنار قبور اولياى الهى اكّر به قصد شركك نباشد و غالب مردم نيز اين نيت را از خواندن نماز در آن 
مساجد نداشته باشند. اشكالى در ساختن آن مساجد نيست؛ اكرجه ممكن است كه برخى هنكام نماز اين نيت را داشته باشند. اكر 


اين 
| صفحه "9 "| 


مطلب را نبذيرفتيم بسيارى از معاملات روزمره نسبت به آلات مشتركه باطل و حرام خواهد بود» زيرا ممكن است كه برخى از مردم 
ال افسوه اسطاده شايند مفلا كد كاياقونى كرد باراذيو من خترة ممكن اندت كنس از 1ق سو التعفادة تسود و كريراه قباد 


استفاده كند» ولى هيج كس جنين معامله اى را حرام و باطل نكرده استء بلكه تنها فروش آنها را به قصد فسادء باطل مى دانندك. 
حكم تزيين قبور اولياى الهى و روشن كردن جراغ 


وهابيون همان كونه كه امورى مانند: ساختن مسجد در كنار قبور اولياى الهى» نماز و دعا خواندن و زيارت قبور را حرام مى داننده 
روشن كردن جراغ و تزيين قبور را هم به طور مطلق حرام مى دانند؛ اككر جه براى قبر يكى از اولياى الهى ‏ مثل بيامبر (صلى الله عليه 
وآله)و امام باشد. ولى بقيه مسلمين اين عمل را جايز مى شمارند و بر آن به ادله اى استدلال كرده اند كه يكى از آنها قياس به 
تنقيح مناط قطعى استء زيرا همان كونه كه زينت كعبه جايز و راجح است و سيره ييامبر (صلى الله عليه وآله)» صحابه» تابعين و 
مسلمين در طول تاريخ نيز اين بوده كه براى تعظيم و تكريم آن و ترغيب مردم دان زينت مى كردند ودر آن هيج اشكالى نمى 
ديدند» به همان ملاككء تزيين كردن قبور اولياى الهى و روشن كردن جراغ در جوار آنها اشكالى ندارد. 
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دليل وهابيون بر حرمت 


مى آيند و كسانى كه قبور را مساجد قرار داده و بر آن جراغ ها روشن مى كنند.)» [529/] . 
جواب: 


اين حديث از حيث سند و دلالت اشكال داشته و هيج دلالتى بر حرمت روشن 
[ صفحه 94"؟] 


كردن جراغ بر سر قبور اولياى الهى ندارد» زيرا: 

الف سند حديث: 

محدّث وهابىء ناصر الدين البانى بعد از نقل حديث ابن عباس مى كويد: 

«اين حديث را ابوداود و ديكران نقل كرده اند» ولى از حيث سند ضعيف اسث. اكرجه كثيرى از سلفيون به آن تمسكك كرده اند 
ولى بايد حقّ كفته شود و متابعت كردد. و 

از جمله كسانى كه اين حديث را تضعيف كرده؛ مسلم است. او در كتاب التفصيل مى كويد: «اين حديث ثابت نيست و مردم از 
حديث ابوصالح باذام كه در سند اوست يرهيز نموده اند و آن كس كه راوى از ابن عباس استء ثابت نشده است كه از او حديث 
شنيده باشد.») 

آن كاه مى كويد: ضعف اين حديث را در كتاب الاحاديث الضعيفة و الموضوعة و اثرها السيىء فى الامَهُ ثابت نموده ام. 

سيس مى كويد: كسى به احاديث ابوصالح باذام احتجاج نكرده و نزد جمهور 

ائمه ضعيف است و كسى او را توثيق نكرده» مكر عجلى كه معروف به تساهل در توثيق است؛ همانند ابن حتّان. و حديث طريق 
ديكرى هم ندارد تا بتواند اين طريق را 

تقويت كند.) ]/1١[‏ . 

نه ولالث: 

١-اين‏ حديث بر قبور غير انبيا و اوليا حمل مى شود. زيرا قبور آنان را بايد با وجوه مختلف تعظيم نمود كه از جلمه آنها روشن 
نمودن جراغ است. 

١‏ حديث بر موردى حمل مى شود كه منفعت بر آن مترتب نككردد» زيرا 

تضييع مال استء ولى جراغ روشن كردن بر بالاى قبر براى زيارت صاحب آن قبر» 

قرائت قرآن» دعاء خواندن نماز و نفع هاى ديكرى كه مى تواند زائر در آن جا ببرد» در اين موارد نه تنها حرام و مكروه نيستء بلكه 


رجحان نيز دارد» زيرا از مصاديق تعاون بر بر و 


[ صفحه ٠ع"]‏ 
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عزيزى در شرح حديث مى كويد: «مورد حديث در جايى است كه زنده ها از جراغ ها نفع نبرند» ولى اكر نفعى بر آن مترتب شود 
اشكالى ندارد.» [810/1] . 

سندى نيز در شرح سنن نسايى مى كويد: «نهى از روشن كردن جراغ به اين جهت است كه تضبيع مال بدون منفعت است و مفاد آن 
اين است: در صورتى كه بر آن نفعى مترتب شود از مورد نهى خارج است١)‏ [877] . 

شيخ على ناصف مى كويد: «روشن كردن جراغ بر سر قبور جايز نيست» زيرا ضايع كردن مال استء مككر در صورتى كه يكى از 
زنده ها بر سر آن قبور باشد كه در اين صورت روشن كردن جراغ اشكالى ندارد.» [8177] . 

حديث دلالت بر حرمت ندارد» بلكه ممكن است كه بر كراهت حمل كردد. 

؟ ‏ سيره مسلمين در طول تاريخ اسلام بر اين بوده كه بر سر قبورشان؛ خصوصاً در صورتى كه شخصيتى بزركك و از اولياى الهى 
است» جراغ روشن مى نمودند. 

خطيب بغدادى به سند خود از شيخى از اهل فلسطين نقل مى كند: در يايين ديوار قسطنطنيه ساختمان روشنى را مشاهده نمودم؛ 
درباره آن سؤال كردم. كفتند: اين قبر ابى ايوب انصارى» صحابى رسول خدا (صلى الله عليه وآله)استء كنار قبر او آمدم» قبرش را 
در آن ساختمان ديدم در حالى كه قنديل و لوسترى با زنجير از سقف آن آويزان بود. [875] . 

ابن الجوزى مى كويد: «يكى از حوادث سال 88"ه اين است كه اهل بصره ادعا كردند كه به قبرى قديمى دست رسى بيدا كردند 
كه قبر معلوم شد زبير بن عوام است. آن كاه قنديل» ابزاره حصير و غيره آوردند وافرادى را نيز به عنوان حافظ و خدمت كار بر آن 


كمارده و زمين هايى بر آن وقف نمودند.» [808] . 
| صفحه ١6"؟|‏ 


صفدى درباره قبر امام كاظم (عليه السلام) مى كويد: «قبر او در آن جا مشهور استء مردم به زيارتش مى آيند. مشهدى بزركك بر 
آن قبراست ودر آن مشهد قنديل ها و لوسترهايى از طلا و نقره موجود است. انواع ابزارها و فرش ها بدون حدّ و حصر وجود 
دارد.» [6لا8ى]. 

ه ‏ حديث ابن عباس معارض دارده زيرا ترمذى نيز از ابن عباس نقل مى كند كه رسول خدا (صلى الله عليه وآله) شبان كاه وارد بر 


قبرى شد» در حالى كه شخصى براى او جراغ روشن كرده بود. [//41] . 


| صفحه ”| 


اشاره 


يكى از اعتقادات عموم مسلمانان و معتقدان به اديان» مسئله شفاعت است. يعنى روز قيامت اولياى الهى, در حقّ كروهى از كناه 


كاران شفاعت كرده و آنان راز عقاب جهنم نجات مى دهند. ويا بنابر تفسير برخى از شفاعت,ء اولياى الهى با شفاعتشان از شخصى 


سبب ترفيع درجه او مى شوند. ليكن در اندازه و ويزكى هاى آن اختلاف است؛ يهود براى اولياى خود بدون هيج قبد و شرطى حق 
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شفاعت قايل است كه قرآن به طور آشكار آن را باطل مى داند. در ميان مسلمانان» وهابيان معتقدند كه تنها مى توان از خدا طلب 
شفاعت كرد و اكر كسى از خود شافعان شفاعت طلب كند مشرك استء ولى عموم مسلمانان قائلند اين حقّى را كه خداوند براى 
شافعان قرار داده» مى توان از آنان طلب نمودء ولى با اعتقاد به اين كه: اصل اين حقّ از آن خداست و اوليا بدون اذن او شفاعت 


اجماع امت 


علماى اسلام بر مشروعتت شفاعت واين كه ييامبر اكرم (صلى الله عليه وآله)يكى از شفيعان روز قيامت است اجماع كرده اند 
اكرجه در برخى از فروع شفاعت اختلاف نموده اند. اينكك ديد كاه هاى بزركان شيعه و سنى را نقل مى كنيم: 


١‏ -ابومنصور ماتريدى (ت 78 ه) در ذيل آيه شريفه " وَلا يَشْمَعُونَ إل لمن 
| صفحه «#ع؟| 


اتضى [" 68 ] مى كويد: اين آيه اشاره به شفاعت مقبول در اسلام دارد. [418] . 

؟ - تاج الدين ابوبكر كلاباذى (ت 78٠0‏ ه) مى كويد: «علما اجماع دارند كه اقرار به تمام آنجه خداوند در مورد شفاعت ذكر كرده 
وروايات نيز بر آن توافق دارد» واجب است....) [880] . 

"- شيخ مفيد (51-778 ه) مى فرمايد: «اماميه اتفاق نظر دارند كه رسول خدا (صلى الله عليه وآله)در روز قيامت براى جماعتى از 
مرتكبان كناهان كبيره از امت خودء شفاعت مى كند. و نيز اميرالمؤمنين و امامان ديكر (عليهم السلام) براى صاحبان كناهان كبيره 
از شيعيان» شفاعت مى كنند. و خداوند بسيارى از خطاكاران رابا شفاعت آنان از دوزخ نجات مى دهد.) .]81١[‏ 

شيخ طوسى (رحمه الله) (788- 52٠‏ ه) مى كويد: «شفاعت نزد ما اماميه از آن 

ييامبر (صلى الله عليه وآله)» بسيارى از اصحابش» تمام امامان معصوم و بسيارى از مؤمنان صالح 

است.) |8857| . 

ه ابوحفص نسفى (ت 078 ه) مى كويد: «شفاعت رسولان و خوبان از امت اسلامى» در حق كنه كاران كبيره» به اخبار مستفيض» 
ثابت است.) [887]. 

*- تفتازانى در شرح اين عبارت» رأى نسفى را بدون هيج ترديدى تصديق كرده است. [8185] . 

- قاضى عياض بن موسى (ت 85# ه) مى كويد: «مذهب اهل سنت بر جواز شفاعت است عقلاء و صريح آيات و اخبار نيز بر 
وقوع آن اذعان دارند. [ه884] . 


- ره 8 ره - 


4- قاضى بيضاوى در تفسير آيه شريفه " وَانّقّوا يَؤْماً لا تَجْزى نَفْسٌ عَنْ نَفْس شَيئا 


| صفحه "| 


كانه ولورس داع "ل كرد ورضي ابن اندو الال عت شفافت او كتاء كاراق كير «السخهااقف ول امد واي كه ابد 
مخصوص كافران استء زيرا آيات و روايات فراوانى دلالت بر تحقق شفاعت در امّت دارد.» [882] . 


9-فتَال نيشابورى مى كويد: «ميان مسلمانان اختلافى نيست كه شفاعت امرى است ثابت و مقتضاى آن اسقاط ضررها و عقوبات 
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است.) [/841] . 

٠‏ -ابن تيميه حرّانى (ت18لاه) مى كويد: «ييامبر (صلى الله عليه وآله) در روز قيامت سه نوع شفاعت دارد... نوع سوّم درباره 
كسانى است كه مستحقٌ آتش جهنم اند.) زحكم. 

١‏ نظام الدين قوشجى (ت8175ه) مى كويد: «مسلمانان بر ثبوت شفاعت» 

حيبت قرول خدارقدتعال "غضى "نا نفلك ولك نقاماً مشفرءا "١‏ في ] ضاق نر 

دارند.» [890]. 

. ]8941[ شعرانى حنفى مى كويد: «همانامحمّد (صلى الله عليه وآله) اوّلين شفاعت كننده روز قيامت است....)‎ - ١ 

٠١‏ علامه مجلسى (ت١١١١ه)‏ مى فرمايد: «در مورد شفاعتء بين مسلمانان اختلافى نيست كه از ضروريات دين اسلام است؛ به 
اين معنا كه رسول در روز قيامت براى امت خود؛ بلكه انّت هاى بيشين شفاعت مى كند...» [8937] . 

٠١١‏ محمد بن عبدالوهاب 1١١8(‏ -8١17ه)‏ مى كويد: «شفاعت براى ييامبر (صلى الله عليه وآله) و سائر انبيا و ملائكه و اوليا و 


كودكان» از جمله امورى است كه مطابق روايات وارده» ثابت استث....) |[ 89 5 


| صفحه مع"؟] 


شفاعت در قرآن كريم 


آيات مربوط به شفاعت را مى توان بر جند دسته تقسيم نمود: 

١-آياتى‏ كه شفاعت را نفى مى كنند: 

اننا انها لني اموا َنفُِوا مما رََناكُمْ مِنْ قبِلٍ أن يَأتى َم لا َع فيه وَلآّ خَلَةُ وَل شَفَاعَةُ وَالْكَافِرُونَ هُمْ الظَالِمُونَ؛ [" 88] «اى اهل 
ايمان از آنجه روزى شما كرديم.ء انفاق كنيد بيش از آن كه روزى بيايد كه نه خريد [و فروشى] هست و نه دوستى و شفاعتى به 
كار آيد و كافران در آن روز درمى يابند كه به خود ستم كردند). 

ولى آياك ذيكر به وجوه شفاعت بهاذق ختداوئد متعال صراحت دارد. يس أيه قوق شفاعت بدون اذن .را نفى مى كند. 

؟ -ابطال عقيده يهود در شفاعت: 

"ذا تنى إن رَائِيلَ اأْكرُوا نشتيتى الى نعمت عَلدِكمْ وَأَنْى فَصَكُم عَلَى الْعَالَمِينَ - وَالّقُوا يَؤما ل تجْى نَفْسٌ عَنْ نفْس طَينا َلآ يقل 
ِّْهَا سَفَاعَةَ وَلا يُؤْحَذ مِئْهَا عَدْلَ وَل هُمْ يُنصَرُونَ [" 840] ؛ «اى بنى اسرائيل ياد كنيد نعمت هايى را كه به شما عطاكردم و شما را بر 
عالميان برترى دادم. و دورى كنيد از روزى كه در آنء كسى به جاى ديكرى مجازات نشود و هيج شفاعت از كسى يذيرفته نشود و 
عوض قبول نكنند و يارى نشنوند). 

قرآن اعتقاد به يكك نوع شفاعت باطل را كه در يهود بوده» رد مى كند» شفاعتى كه هيج كونه شرطى در شفيع يا كسى كه شفاعت 
شده قرار نمى دهد و هيج نوع ارتباطى با اذن خداوند ندارد. 

#دنفى شفاعت: از كافران 

"وَكنًا ُكَذَّبٌُ بيوْم الدّين - عَّى أَنَانَا الْيِِينٌ - كَما تَنَْعهُْ شَ فَاعَةٌ الشَّافعِينَ [" 842] ؛ «و روز جزا را تكذيب مى كرديم تا آن كه [با 


مركك] يقين به قيامت بيدا كرديم يس در آن روز شفاعت شفيعان سودى به آنان نرساند). 
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| صفحه *ع؟| 


؟ - نفى صلاحيت شفاعت از بت ها: 
"وَيَعْبْدُونَ مِْنْ ذون الله مَا لا يَصْرَّهُمْ وَلا يَنْفَعهُمْ وَبَقَولُونَ هَؤْلاءِ شَفَعَاوْنا 


ِنْدَ لله قل 


5 
علا و 
0_0 


نثُونَ الله بما لآ َعَم فى السّمَوَاتِ وَلا فى الآرض سُبْحَائَه 

وَتَعَالَى عَمًا يُشْرِكُونَ [" /841] ؛ ٠‏ [اين مردم نادان] به جاى خدا جيزهايى را مى يرستند كه به 

آنها هيج سود و زيانى نمى رساند و مى كويند كه اين بت ها شفيع ما نزد خدا هستندء 

بهاينان بكر شما به بهائة شفاعت بت ها من خواهيد به خدا جيدئ كه در همه آسمات ها 

و زمين علم به آن ندارد» ياد دهيد؟! خدا از آنجه شريكك او قرار مى دهيد برتر و 

منرّه است). 

0 اختصاص شفاعت به خداوند: 

"قَلْ لله السّفَاعَةٌ جمِيعاً لَهُ مك السَمَوَاتِ وَالأّوْض كم إلَيه توخكرن 1" مذخ] »نكر إاى سامير ا] شفاعت شه از آن خداست كه 
مالكك زمين و آسمان هاست و يس از مركك. با كشت همه شما به سوى اوست). 

* - شفاعت مشروط براى غير خدا: 

"ما مِنْ شَفِيع إل مِنْ بود إذْنهِ [" 89 ؛ «هيج شفيعى جز به اجازه او نخواهد بود "". وَل تَنفَعٌ الشّفَاعَةٌ عِنْدَهُ إلا لِمَنْ أذن لَهُ"... 
[400] ؛ «و نفع نمى دهد شفاعت نزد خدا مككر براى كسى كه خداوند براى او اذن دهد). 

مقتضاى جمع بين آيات اين است: از آن جا كه طبق عقيده توحيد افعالى؛ و اين كه مؤثرى بالاصاله در عالم به جز خدا نيست» و 
فر فأقرق عدالذان و ازاذة اوسسسيركى اذ آأنات شتاعع را متحصرا براي كعد اقرال ذاده الندك مول نتافاه ندارة كدادن سن 


اختصاصى خود را به كسى بدهدء تا با اجازه او» اعمال كند. همان كونه كه به ييامبر و اولياى خود جنين اجازه اى داده است. 


| صفحه لاع؟| 


ضرورت شفاعت 


با جند عامل مى توان شفاعت را از جمله ضروريات جامعه بشرى به حساب آورد: 

١-ابتلاى‏ مردم به كناه: 

برخى مى كويند: تنها نجات دهنده انسان در روز قيامت» عمل صالح استء همان كونه كه در قرآن آمده است انواناية امد 
وَعَمِلَ صَالِحاً قله جَرَاءَ الْحْسْنّى [" ١40]؛‏ «و اما كسى كه ايمان آورده و عمل صالح انجام داده براى او ياداش نيكى است). 

فرعطك رسيداقن بدجوا وسعادت واستكى زيادى بز عمل ذارده ولى ال آياك ذيكر أشكارا استغادة فى شود كه عمل به تتهاين باعثك 
نجات بشر نخواهد بود مككر اين كه با رحمت كسترده الهى ضميمه كردد. [107] . 

ا كبعره رنحيث اله 

"كا ويف كا قن كه وهل سي تريزورد كازا رحمت و علمت را بر هر جيزى كسترش دادى). 


"قَإِنْ كذَيُوك فَقلُ رَبُكم دُو رَخْرِْهَ وَاسَِعَهُ [" ©40] ؛ «يس اكر اى ييامبر تو را تكذيب كنند بكو خداى شما داراى رحمت بى 
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منتهاست». مى دانيم كه شفاعت از مصاديق رحمت الهى است. 

نجات؛ اصل اوؤَّلى در انسان: 

تجربه و برهان عقلى نشان مى دهد كه اصل اوَّلى در انسان» سلامت از هركونه عذاب دنيوى و اخروى است و لذا توقف در برزخ» 
ونيز مراحل مختلف در روز قيامت و 


| صفحه /"؟| 


ورود در جهنم در مدّتى محدود ‏ همه براى آن است كه انسان ياكك شده و به جوهر اصلى خود بازكردد, و شفاعت نيز در همين 


راستاست. 
اثر شفاعت 


درباره نتيجه و اثر شفاعت دو نظر وجود دارد ١‏ شفاعت بمعناى از بين رفتن كناهان و عقاب است. ١‏ شفاعت يعنى زيادى ثواب و 
ترفيع درجات. بيشتر مسلمانان معتقد به قول اول اند. ولى معتزله قول دوم را يذيرفته اند و حقّ با قول اول استء به جند دليل: 

١‏ -اصل اعتقاد به شفاعت» در بين يهود و بت يرستان قبل از اسلام رايج بوده است و اسلام» بعد از آن كه خرافات آن را ييراست» 
در جامعه اسلامى مطرح ساخت. و كسانى كه از ديد كاه هاى يهود و بت يرستانٍ قبل از اسلام» در امر شفاعت اطلاع دارند» مى 
دانند شفاعتى را كه آنان براى انبياء و يدرانشان معتقد بودند» در سقوط كناهان و غفران آنها بوده است. و تنها اشكال مهم شان آن 
بود كه حقّ شفاعت را بدون هيج شرطى براى آنان قائل بودند» ولى اسلام با يذيرش اصل اعتقاد به شفاعت آن را مشروط به اذن 
خداونك تموةء آن جا كه مى :قرمايك ": مَنْ ذا الى يَشَْعٌ عِنْدَهُ إلا بإذْنهِ [" 400] ؛ «كيست كه نزد خدا شفاعت كند مككر به اذن او». 
"ولا يَفْمَْعُونَ إلا لِمَنْ ارْتَضَى [" 408] «و شفاعت نمى كنند شفاعت كنند كان مكر در حق كسى كه مورد رضايت يرورد كار 
است)». 

؟ - روايات شيعه و اهل سنت دلالت بر عموميت شفاعت دارد. بيامبر اكرم (صلى الله عليه وآله)فرمود: «ادّخرت شفاعتى لأهل الكبائر 
من امتى» [/401] ؛ شفاعتم را براى صاحبان كناهان كبيره امتم» ذخيره كرده ام. 

برخى از آيات تصريح مى كند كه خداوند حتّى بدون توبه» از كناهان عفو مى كند, كه اين با شفاعت به معناى اسقاط كناهان 


سا زكارى دارد. خداوند متعال 
[ صفحه وعم] 


على لماع 4417 انض بقول للح عرق نل او تعفقى غرة :العاف |" قنة] راو كس انيت ويه راق كد كاه خرء من ميزه و 
كناهان را عفو مى نمايد). 


درخواست شفاعت از شفاعت كنندكان 


همانكونه كه اشاره شد برخى از كناه كاران به واسطه شفاعت مورد عفو و بخشش الهى قرار خواهند كرفتء قرآن كريم و سنت نيز 
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بر اين مطلب تصريح نموده است. 

قرآن كريم با مسلم كرفتن اصل شفاعتء يادآور مى شود كه شفاعت تنها به اذن الهى انجام مى يذيرد ": مَنْ ذَا الَّذِى يَمْمَعَ عِنْدَهُ إل 
ِمِذْنِه؛ " كيست كه در يبشكاه الهى به شفاعت برخيزد مككر به فرمان او. و نيز مى فرمايد ": مرا مِنْ شَفِيع ِل مِنْ بغي إِذْنِهه '" هيج 
شفيعى جز با اجازه او نخواهد بود. و از طرفى ديكر به ابطال عقيده بت يرستان و مشركان در اين مورد يرداخته است زيرا آنان براى 
شفاعت هيج كونه شرط و قيدى مانند اذن خدا قائل نيستند. قرآن كريم در رد اين عقيده مى فرمايد ": وَيَعْبَدُونَ مِنْ دون الله مَا لآ 
بوه ولد يتففهع وَبفُوُوُ عوْلك حَعَعَاوْكا عد الله قُلْ فرق الل بها لذّيغلع فى الشهواتٍ ولا فى الالّوض بائة وتو الى عها 
يشْركُونَ [" 404] ؛ ١‏ [اين مردم نادان] به جاى خدا جيزهايى را مى يرستند كه به آنها هيج سود و زيانى نمى رساند و مى كويند كه 
اين بت ها شفيع ما نزد خدا هستندء به اينان بكو شما به بهانه شفاعت بت هاء مى خواهيد به خدا جيزى كه در همه آسمان ها و زمين 
علم به آن ندارد ياد دهيد؟ خدا از آنجه شريك او قرار مى دهيد برتر و منرّه است). 

بنابراين با استدلال به آياتى كه شفاعت خواهى مش ركان از بت ها را مردود مى شماردء براى نادرست بودن اصل شفاعت در اسلام؛ 
مغالطه اى آشكار است؛ جرا كه در شفاعت اسلامىء نه اعتقاد به الوهيت شافعان مطرح است و نه بى قيد و شرط بودن شفاعت 
آنان. 


قرآن كريم از فرشتكان به عنوان شفاعت كنندكانى ياد كرده است كه جز درباره 
| صفحه ]"5١‏ 


كبباق كدكتداوند رضانت من ذعد شنافة: تخراهتد كرد ": بَلْ عِبادٌ مُكرَمُونَ - لآ يَسْبِقُوَه القَولٍ وَهُعْ بأمْرهِ يَعْمَُونَ - يَعلَمُ مَا بين 
أَنْدِيهغ وما حَلْفَهُع وَل يَفْمَعُونَ إلا لِمَنْ ارْتَضَّى؛[" ]4٠١‏ «بلكه آنان بندكان مقرّب خدا هستند كه هركز بيش از امر خدا كارى 
نخواهند كرد و هرجه كنند به فرمان اوست.... از احدى» جز آن كه خدا از او راضى استء شفاعت نكنند). 

يس هركاه اصل شفاعت ييامبر (صلى الله عليه وآله) و ديككران در قيامت مورد تأييد استء درخواست آن از سوى مؤمنان نيز امرى 


مشروع خواهد بود. همان كونه كه درخواست دعا از ديكران امرى مشروع است. 
وهاييان و درخواست شفاعت از شفيعان 


وهابيان اصل شفاعت را قبول دارند» ولى در ياره اى از احكام و ويزكى هاى آن ديدكاه هايى خاص دارند كه موجب شده تا 
عقيده مسلمانان ديكر را در مورد شفاعت شرك آلود بدانند. مهم ترين مسئله مورد اختلاف درباره شفاعت» به درخواست شفاعت 
از شافعان بازمى كردد. درخواست شفاعت از شافعان ‏ جه در حال حيات آنها وجه يس از مركك آنان از نظر مسلمانان امرى جايز 
و مشروع استء ولى به اعتقاد وهابيان امرى نامشروع بلكه شركك آلود است. آنان شفاعت را تنها در صورتى صحيح مى دانند كه 
انان سمطيا الخداونه كتراهد كه عائير اصلى اللدظلنه والد) دك كساض كد مأذوةور شناسع ين باشند ويه البناة 
ابن تيميه مى كويد: «اكر كسى بككويد: از بيامبر به جهت نزديكى به خدا مى خواهم تا شفيع من در اين امور باشدء اين از كارهاى 
مش ركان است.) .]91١1[‏ 

محمّرد بن عبدالوهاب مى كويد: «طلب شفاعت تنها بايد از خدا باشد نه شافعان؛ يعنى بايد كفت: بارخدايا محمّد را در حقٌّ ما در 


روز قيامت شفيع كردان...» [417]. 
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دلايل وهابيان 


وهابيان براى اثبات مدعاى خود به ادله اى تمسكك كرده اند: 

١‏ طلب شفاعت از شفيع به منزله خواندن غير است و اين شركك در عبادت استء زيرا خداوند متعال مى فرمايد ": فلا تَدْعُوا مََ الله 
عدا[ 438 باحدا ميو كس زا يكو اسل 

ياسخ: 

خواندن غير خدا به طور مطلق نه حرام است و نه مستلزم شرككء زيرا اكر انجام عملى توسط فردى مجاز و مشروع باشد» درخواست 
انجام آن از وى نيز مجاز و مشروع خواهد بود؛ هركاه شفاعت كردن براى ييامبر (صلى الله عليه وآله) و ديككر شفيعان در قيامت» حقّ 
و مشروع استء طلب شفاعت از آنان نيز جنين خواهد بود. حقيقت شفاعت, دعاكردنٍ شفيع براى مستحق شفاعت و درخواست 
بخشش او از جانب خداوند است. بنابراين» همان كونه كه انسان مى تواند از هر فرد مسلمان و مؤمنى درخواست دعا كند ‏ كه اين 
مطلب مورد قبول وهابيان است ‏ طلب شفاعت از غير خدا هم جايز خواهد بود. ليكن در طلب شفاعت از ديكران» تنها از كسانى مى 
توان طلب كرد كه شايستكى شفاعت را دارند؛ مانند بيامبران» مؤمنان صالح و فرشتكان. 

ترمذى از انس بن مالكك نقل كرده كه از ييامبر خواست تا در قيامت او را شفاعت كند. [415] . 


تروذان شوب يران يدر عر اسع تايراى افرذش انان اسععفار فايد ":72أبانا كنيز ها ذلوه إذا كاخاطية [" ما م 
[برادران يوسف عرضه داشتند] اى يدر براى ما از خدا آمرزش طلب كن كه |درباره يوسف] خطاكرده ايم). 


بخواهند تا براى آنان استغفار نمايد ': وَلَوْ أَنَّهُمْ إِذْ ظَلْمُوا أَنفْسَهُعْ جَاءئُوك فَاسْتَغْفَوُوا الله 
[ صفحه 881] 


وَاسْتَغْفْرَ لَهُْ الوَسُولُ لَوَجَدُوا الله نََاباً رَحجِيماً [" 412] ؛ «و اككر كسانى كه بر خود ‏ به كناه ‏ ستم 

كردندء از كردار خود به خدا توبه كرده وبه سوى تو آمدند كه بر آنها استغفار كنى واز خدا آمرزش خواهىء خدا را توبه يديرو 
مهربان مى يافتند). 

اكر وهابيان طلب دعا از ييامبر (صلى الله عليه وآله) را يس از وفات او شرك مى دانند در هر دو حالت شرك خواهد بود. كذشته 
ازاين» مركك بيامبر اكرم (صلى الله عليه وآله) مربوط به جسم اوستء اما روح او زنده است و شنيدن درخواست دعا و شفاعت و 
اجابت آن مربوط به روح است نه بدن. در بحث حيات برزخى به تفصيل به اثبات حيات روحانى يرداخته شده است. 

١‏ - به كواهى قرآن كريم» خداوند مشركانٍ عصر رسالت را به اين دليل كه از غير خدا طلب شفاعت مى كردند» مشركك دانسته 
است ": وَيَعْبْدُونَ مِنْ دُون الله ما لآ يَضْ وُهُمْ وَلآ يَنْفَعَهُْ وَيَمَولُونَ عَوُلاءِ شْفَعَاوْنَا عِنْدَ الله [" 417] ؛ «آنان به جاى خدا جيزهايى را مى 
يرستيدند كه به آنها هيج سود و زيانى نمى رساند و مى كويند كه اين بت ها شفيع ما نزد خدا هستندا. 

ياسخ: 

در اين كه مش ركان عصر رسالت براى بت ها و معبودهاى خود مقام شفاعت قائل بودند» ترديدى نيستء ولى آنجه در اين آيه آمده 
اين است كه آنان هم بت ها را عبادت مى كردند و هم براى آنان مقام شفاعت قايل بودند؛ و اعتقاد به شفاعت همراه با عبادت آنها 


مين حتف انام ده اسك 
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مش ركان همجنين حقٌ شفاعت بى قيد و شرطى براى موجوداتى قايل بودند كه خداوند جنين مقامى را به آنان نداده بود. و اين امور 
سبب مذمت و شرك آلود شدن اعتقاد و درخواست آنان شد ولى اكر اعتقاد به مقام شفاعت در حق كسى باشد كه خداوند براى 
آنها اين حقّ را قرار داده و به كار كرفتن آن را نيز به اذن خحدا بداند وو اين اعتقاد منجرٌ به عبادت شفيع نشود, دليلى بر حرمت آن 


تنسسث. 


| صفحه “07"] 


قرآن كريم شفاعت را حقٌ ويزه خداوند دانسته است "دقل يل التقاقة قمع "اوم بك سقافه يا ار أو عدار ناس 
بنابراين بايد شفاعت را فقط از خداوند درخواست كرد. 

ياسخ: 

شفاعت از آن جهت كه نوعى تآأثي ركذارى در سرنوشت بشر استء از مظاهر و جلوه هاى ربوبى خداوند است و بدين جهت اوّلا و 
بالذات به او اختصاص داردء ولى اين مطلب با اعتقاد به حقّ شفاعت براى بيامبران و صالحان منافات ندارد» زيرا شفاعت آنان به 
صورت مستقل نيستء بلكه مستند به اذن و مشيّت الهى است. و اين مطلبى است كه از قرآن كريم به روشنى به دست مى آيد"؛ 
َنْ ذا الى يَفْفَمُ عِنْدَهُ إلا انه [" 419] ؛ «كيست كه در بيش كاه الهى به شفاعت برخيزد» مكر به فرمان اوه. و يا آيه ": مَا من 
شَفِيع إلا مِنْ بَغْد إذِْهِ [" ]؛ «هيج شفيعى جز به اجازه او نخواهد بودا. 

*-طلب شفاعت اكرجه دعا محسوب مى شود» ولى خواستن آن از مت بى فايده استء زيرا او در عالم برزخ نمى شنود و حياتى 
ندارد. 

ياسخ: 

در بحث «حيات برزخى» به طور مبسوطء حيات در عالم برزخ را به اثبات رسانديم. و نيزاز آياتى كه وهابيان با آنها بر عدم شنيدن 


مرد كان در عالم برزخ استدلال مى كنند» جواب داديم. 
بررسى دلائل منكران 
شفاعت محرى معصيت است 


در نظر عده اىء اعتقاد به شفاعت موجب جرأت بر كناه در افراد شده و روح سركشى را در كناه كاران و مجرمان زنده مى كندء 


لذا اعتقاد به آن» با روح شريعت اسلامى 
[ صفحه 88؟] 
و ساير شرايع سازكارى ندارد! 


ياسخ: 
الف -اكر جنين باشدء «توبه) كه بخشايش كناهان را در بى دارد» نيز مايه تشويق به انجام دوباره كناه خواهد بود. درحالى كه توبه 
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يكى از باورهاى اصيل اسلامى و مورد اتفاق مسلمانان است. 

ب وعده شفاعت در صورتى مستلزم تمرّد و عصيان كرى است كه شامل همه مجرمان با تمام صفات و ويزكى ها شود و نسبت به 
تمام انواع عقاب و تمام اوقات آن جارى باشد... ولى اكر اين امور مبهم و نامعيين شد كه وعده شفاعت در مورد جه كناهانى و 
كدام كناه كار و در جه وقتى از قيامت استء هيج كس نمى داند كه آيا مشمول شفاعت مى شود يا خير؟ و لذا موجب تشويق بر 
انجام معاصى نخواهد شد.) .]95١[‏ 

ج - با اندكى انديشه در آيات قرآن و كفتار يبشوايان معصوم (عليهم السلام) روشن مى شود كه خداوند شرايط ويه اى براى 
شفاعت قرار داده است. خداوند مى فرمايد ': يَوْمَيذ لآ نَع الشَّمَاعَةٌ إِهّ مَنْ أذن لَهُ الوَحْمَنٌ وَرَضْدَىَ لَهُ قَؤلا [" 477] ؛ «در آن روز 
(قيامت) شفاعت هيج كس سودى نمى بخشدء جز كسى كه خداوند رحمان به او اجازه داده و به كفتار او راضى است). 

هم جنين فرموده است ": ما للظَالِمِينَ مِنْ ححميم وَل شَّفِيع يُطاحٌ [" 477] ؛ «براى ستمكاران نه دوستى وجود دارد و نه شفاعت كننده 
اى كه شفاعتش يذيرفته شود). 

در روايتى از امام صادق (عليه السلام) مد استة: إن شفاعتنا أن قبال سكيحنا بالصّلاهُ) [97] ؛ همانا شفاعت ما اهل بيت (عليهم 
السلام) به كسى كه نماز را سبكك بشمارد» نخواهد رسيد. 

روشن است كه جنين شرايطى نه تنها سبب تشويق به انجام كناه نمى شودء بلكه انسان را براى دست يابى به طاعات به تلاش وا مى 


دارد واز شفاعت ييامبران و اولياى الهى 
| صفحه 00" 


برخوردار مى سازد. 

د شفاعت نه تنها تشويق كننده كناه نيستء بلكه باعث اميدوارى كناه كار به آينده خود مى كردد و به اين باور مى رسد كه مى 
تواند سرنوشت خود را دكركون سازد. كردار كذشته او سرنوشتى شوم و تغييرنايذير براى وى يديد نياورده است و مى تواند با 
يارى اولياى الهى و تصميم راسخ بر فرمانبردارى از خداوند» ضمن تغيير سرنوشت خودء آينده اى روشن را براى خود رقم بزند. 
بدين ترتيبء اعتقاد به شفاعت نه تنها مايه كستاخى نيستء بلكه باعث مى شود كروهى به اين اميد كه راه بازكشت به سوى 


خداوند براى آنان بازاستء به يارى اولياى خداء آمرزش را بجويندء و با كنارنهادن سركشىء به سوى حقٌ بازكردند. 


شفاعت واسطه كرى است 


ياسخ: 

طبق نظر برخى شفاعت نوعى يارتى بازى و واسطه كرى است كه موجب ضايع شدن حقٌّ عدّه اى» و سبب لوث شدن قانون است. 
شفاعت» كمكة اولباى الهى به اقرادى است كه در عين كنه كاز بودث» بيوند ايمائى و معتوق عويقن رابا نداوند و اوليائ الهئ 
نككسسته اند. شفاعت واقعى براى كسانى است كه نيروى جهش به سوى كمال وياكى در روح و روان آنان باشد. و نورانيت شافعان» 
وجود تاريكك كسانى را كه از هيج كونه ويزكى مثبتى برخوردار نيستند» روشن نخواهد كرد. 

بنابراين» شفاعت هاى رايج ميان مردم (يارتى بازى) با شفاعت در منطق اسلام» تفاوت هاى زياد دارد» از آن جمله: 


١-در‏ واسطه كرى هاى دنيوى فرد كنه كارء شفيع را برمى انككيزاند تا با سريرست فلان بخش تماس بككيرد و به دليل نفوذى كه در 
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دستكاه او دارد» وى را وادار كند از تقصير كنه كار دركذرد و از اجراى قانون در حقّ او جشم بيوشد. در شفاعت اسلامى» كار 
دست خدا است و اوست كه شفيع را برمى انككيزاند. خداوند به دليل كمال و جايكاه شفيع» به او حق شفاعت مى بخشد و رحمت و 


بخشايش خود را از كذ ركاه وى» شامل 
[ صفحه ءعهم| 


حال بند كان مى سازد. 

١‏ -در شفاعت» شفيع از مقام ربوبى تأثير مى يذيرد» ولى در واسطه كرى هاى باطل» قدرت برتر سخنان شفيع است و اوست كه به 
خواسته هاى خلاف كار تن در مى دهد. به ديكر سخنء در شفاعت هاى عرفى و دنيوى» شفاعت كننده؛ مولا و حاكم را برخلاف 
اراده» به انجام كارى وادار مى كندء ولى در شفاعت الهىء در علم و اراده خداوند هيج كونه دك ركونى يديد نمى آيدء بلكه تنها 
مراد و خواسته دك ركون مى شود... [0؟9]. 

جوهر اصلى شفاعت هاى دنيوى» تبعيض در قانون است. بدين ترتيب كه نفوذ شفيع بر اراده قانون كذار يا مجريان قانون جيره 
مى شود و قدرت قانون تنها در برخورد با ناتوانان» نمود مى يابد. اين درحالى است كه در شفاعت اخروى هيج كس قدرت خود را 
بر خدا تحميل نمى كند و نمى تواند از اجراى قانون» جل وكيرى كند. در حقيقت شفاعت» رحمت كسترده و بخشايش بى يايان 
خداى مهربان است كه بهوسيله آنء كسانى را كه شايسته اند» ياكك مى كند. به همين دليل كروهى كه از شفاعت محروم شده انده 
سزاوار برخوردارى از بخشايش و رحمت كسترده الهى نيستند. وكرنه در قانون خدا تبعيض وجود ندارد. 

*-شفاعث شوئده بايد داراى شرايطى باشد از آن جمله: 

الف _خدا از او راضى باشد و او هم نسبت به خدا بيم ناكك باشد "وَل يَمْمَغوَهَ إلا لمن اذكضى وَهُع ون فيه مسْفِفُون. [" 412] . 
ب -نزد خداء ييمانى داشته باشد. مثلا به خحدا ايمان داشته باشدء به يكانكى او اقرار كند» نبوت و ولايت را تصديق كند و داراى 
كرذان شايسهه باشد "لآ يتلكرق الشْنَاعةٌ الأعن لهذ عند الاخين غيدا 1" 8ه . 


جِ ستمكار تناشك ": ا الظالفية مِنْ ميم وَل شَفِيع يُطا. ["58ة). 
| صفحه /اه؟| 


د - نماز را سبكك نشمارد. امام صادق (عليه السلام) فرمود: «إنّ شفاعَنا لا تَنَالُ مُستَحَفا 

بالصَلوة». [959] . 

ماهيت شفاعت,. نه تشويق به كناه است و نه جراغ سبز براى كناه كار. هم جنين عامل عقب افتادكى و يا واسطه كرى نيستء بلكه 
مسئله مهم تربيتى است كه بى آمدهاى سازنده اى دارد. كه به برخى از آنها اشاره مى شود: 

١‏ -اميدآفرينى: 

غالباً جي ركى هواى نفس بر انسان سبب ارتكاب كناهان بزركى مى شود و به دنبال آن روح يأس حاكم مى شود و اين نا اميدى, 
آنها را به آلودكى بيشتر در كناهان مى كشاند. در مقابل» اميد به شفاعت اولياى الهى به عنوان يكك عامل بازدارنده به آن ها نويد 
مى دهد كه اككر خود را اصلاح كنند» ممكن است كذشته آن ها از طريق شفاعت نيكان و ياكان جبران كردد. 


" - برقرارى بيوند معنوى با اولياى الهى: 
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مسلماً كسى كه اميد به شفاعت دارد» مى كوشد به نوعى اين رابطه را برقرار سازد و كارى كه موجب رضاى آن ها استء انجام 
دهد و بيوندهاى محبث و دوستى را نكسلد. 

“*- تلاش براى به دست آوردن شرايط شفاعت: 

اميدواران شفاعت بايد در اعمال كذشته خويش تجديدنظر كنند و نسبت به آينده تصميمات بهترى بككيرند» زيرا شفاعت بدون 
زمينه مناسب انجام نمى كيرد. حاصل آن كه شفاعت نوعى تفضّل است كه از يكك سو به خاطر زمينه هاى مناسب «شفاعت شوندها 


وازسوى ديكر به خاطر آبرو و احترام و اعمال صالح «شفاعت كننده) است. 
جه نيازى به شفيع داريم؟ 
كَاهى سؤال مى شود كه جرا خداوند به طور مستقيم» كناهان بندكان را نمى بخشد و جه نيازى به وجود واسطه و شفيع است؟ 


| صفحه /0"؟] 


ياسخ: 

1< خذاوثد متعال» جهان افريتش رابه بوترون وه افريده ات "الذي أغسق كل شب خلنة 1" فووا وعدا كدهر حيو را 
به بهترين صورت آفريده است). 

جهان بر اساس نظام علت و معلولى و اسباب و مسببات» براى هدايت و رشد و تكامل انسان ها آفريده شده است و نيازمندى هاى 
طبيعى بشر بهوسيله عوامل و اسباب عادىء برآورده مى كردد. 

فيوضات معنوى خداوند همانند هدايت, مغفرت و آمرزش نيز بر اساس نظامى خاص بر انسان ها نازل مى شود. و اراده حكيمانه 
خداوند براين تعلق كرفته است كه اين امور بهوسيله اسباب و علت هاى معين به انسان ها برسد. بنابراين» همان كونه كه در عالم 
مادّه نمى توان يرسيد: جرا خداوند متعال زمين را بهوسيله خورشيد نورانى كرده و خود بيواسطه به جنين كارى دست نزده است» در 
عالم معنا نيز نمى توان كفت: جرا خداوند به واسطه اولياى الهى» مغفرت خويش را شامل حال بندكان نموده است؟ 

شهيد مطهرى (رحمه الله) مى فرمايد: «فعل خداء داراى نظام است. اكر كسى بخواهد به نظام آفرينشء اعتنا نداشته باشدء كمراه 
است. به همين جهت است كه خداى متعال» كناه كاران را ارشاد فرموده است كه در خانه رسول اكرم (صلى الله عليه وآله) بروند و 
علاوه بر اين كه خود طلب مغفرت كنندء از آن بزركوار بخواهند كه براى ايشان» طلب مغفرت كند. قرآن كريم مى فرمايد 00 
م 000 0 م ى لد اير 5 3 د 5 2 2 0 ص 2 2 1 1 2 7 لل حَ 9 4 حَ 

أنْهُمْ إذ ظلمُوا أنفت هُمْ جَاءُوك فاثْ تَعْفْرٌوا الله وَاسْتَغْفْرَ لَهُمْ الرََسُول لوج دوا الله تؤّابا رَحيما [ ]93١‏ ؛ «واكر ايشان هنكّامى كه (با 
ارتكاب كناه) به خود ستم كردندء نزد تو مى آمدند واز خدا آمرزش مى خواستند و يبامبر هم براى ايشان طلب مغفرت مى كرد 
خدا را توبه يذير مهربان مى يافتند.» [475] . 

١‏ حكمت ديككر «شفاعت» اين است كه مشت الهى اين است كه با اعطاى منزلت شفاعت به ييامبران و اولياى الهى؛ آنان را تكريم 


كند. يذيرش دعا و درخواست اوليا 


| صفحه 09"] 
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كونه اى تكريم و احترام به آنان است. اولياى خداء نيك وكاران» فرشتكان آسمان هاء و حاملا-ن عرش كه همه روزكار را به 
فرمانبردارى خدا كذرانده و از مدار عبوديّت الهى» كام بيرون ننهاده اند» شايسته تكريم هستند و جه احترامى بالاتر و برتر از اين كه 


دعاى آنان درباره بندكان شايسته رحمت و مغفرت الهى» مستجاب شود. 
شفاعت عامل دك ركونى در علم و اراده الهى 


رشيدرضا مى كويد: «حكم يرورد كار عين عدل است و بر اساس مصلحت الهى شكل كرفته است. از طرفى» شفاعت در عرف مردم 
به اين معناست كه شفيع و واسطه. مانع اجراى حكم واقعى در مورد متخلف و مجرم مى شود. اكر حكم دوم كه در سايه شفاعتٍ 
واسطه به دست آمده. مطابق عدل است و حكم نخست مخالف آنء يس دو حالت ييش مى آيد: 

بايد نخدا وا غيرغادل دالست» كه قطعاً باطل أسة: 

١‏ - بككُوييم خداوند عادل استء ولى علم و 1 كاهيش نارسا بوده استء كه اينكك از رهكذر يادآور شدن شفيع» تغيير بيدا كرده 
است. در نتيجه حكم جديد عادلا.نه است. اين فرض نيز باطل استء زيرا علم خحدا عين ذات اوست و تغيير و د كر كونى در او راه 
ندارد. 

فرض مى كنيم حكم نخستء عين عدل بوده است و حكم دوم برخلاف آن و خداوند تنها به دليل علاقه به شفيع» حاضر شده است 
عدل را زيريا نهد و حكم جديد صادر كند. اين فرض نيز با عدالت الهى ناساز كار است. يس يذيرش شفاعت با جالش هاى فراوان 
روبروست و استدلال عقلى» مخالف آن است.» [937] . 

ياسخ: 

اين اشكال از آن جا يديد مى آيد كه نويسنده ميان تغيير در علم و اراده الهى و د كركونى و تحول در موضوع و معلوم و مراد را در 


هم آميخته است. بايد ذانميت ان جه 
| صفحه |"2٠‏ 


دك ركون شده. وضعيت مجرم و كنه كار است؛ يعنى به كونه اى شده كه سزاوار رحمت الهى كشته استء درحالى كه بيش تر 
جنين نبود. يس در علم واراده خداوند» هيج كونه د كركونى يديد نيامده است. بنابراين» دو اراده وجود دارد و خداوند مى داند كه 
اين شخص دكركون خواهد شد و در يرتواراده دوم يرورد كار قرار خواهد كرفت. يس علم و اراده الهى دكركون نشده استء 
بلكه دو اراده كوناكون نسبت به دو موضوع متفاوت وجود دارد كه هيج يكك ناقض ديكرى نيستء بلكه هردو عين عدل الهى 
است. بدين ترتيب» علم و اراده خدا دك ركون نمى شود, بلكه علم و اراده جديدى به موضوع نوينى تعلق مى كيرد. مثلا مى دانيم 
هنكام شبء تاريكى همه جا را فرامى كيرد و با توجه به اين علمء اراده مى كنيم تا از وسايل الكتريكىء مانند جراغ استفاده كنيم. 
سيس با طلوع آفتاب» جراغ را خاموش مى كنيم. در اين مثال» دو علم داريم؛ شب نور ندارد و روز نور دارد. ما نيز بر اساس اين دو 
علم؛ دو اراده و دو كار كرده ايم. شب هنكام جراغ را روشن و در روزء آن را خاموش مى كنيم. در اين مثال» علم و اراده دوم با 
علم و اراده نخست در تعارض نيستء بلكه با توجه به تفاوت موضوع.ء متناسب با آن شكل كرفته است. 

درباره شفاعت نيز مى كوييم: خداوند از ازل مى دانست كه فلاسن انسان» حالت هاى كوناكونى خواهد داشت و بر اساس آن 


شرايطه اراده ويه اى درباره او شكل مى كيرد. ازاين روء بر اساس تعدد حالت ها و تغيير موضوع. اراده هاى متفاوتى نيز تعلق 
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كرفته است. يس در علم اول الهى و اراده او» خطا و تغبيرى يديد نيامده است بلكه هر علمى نسبت به موضوع خود درست است و 


هر اراده نسبت به موضوع خود. حكيمانه و بر اساس مصلحت است. 
احكام (اذان) 
حى على خير العمل 


اشاره 


مسلمانان در اين كه در اذان و اقامه بعد از «حىّ على الفلاح)» دوبار «حي على 
خير العمل» كفته شود. اختللاف دارند. اهل سنت قائل به عدم جواز آن در اذان و اقامه اند. برخى نيز آن را مكروه مى دانند» ولى 
اهل بيت (عليهم السلام) و شيعيانشان» اين قسمت را جزء اذان و اقامه مى دانند» كه بدون آن اذان باطل است. از آن جا كه اذان و 


اقامه از موضوعاتى است كه مسلمين روزى جندين بار با آن سر وكار دارند» شايسته بررسى است. 
فتواهاى علما اماميه 


علماى شيعه اماميه به تبع ادله اى كه از رسول خدا (صلى الله عليه وآله) و اهل بيت (عليهم السلام) به آنها رسيده اتفاق نظر دارند 
كه «حيّ على خير العمل» جزء اذان و اقامه است و بدون آن؛ يكى از فصول؛ ساقط شده و اذان و اقامه باطل است. 

١‏ - سيد مرتضى در الانتصار مى كويد: «از جمله امورى كه مختص به اماميه است اين كه در اذان واقامه بعد از «حىّ على الفلاح» 
١حىّ‏ على خير العمل) كفته شود و 

علت اين مسثله؛ اجماع شيعه اماميه است. و عامه روايت كرده اند كه مقاطعى از عصر ييامبر (صلى الله عليه وآله)اين فصل جزء اذان 
و اقامه بوده» ولى ادعا مى كنند كه حكم آن نسخ و رفع 

شده است. كسى كه ادعاى نسخ مى كند بايد بر آن دليل اقامه كند, كه جنين دليلى را هم 


|[ صفحه عم”] 


نخواهد يافت.) [ع97] . 

١‏ -علا-مه حلى مى كويد: «اهل سنت همكى از كفتن حي على خير العمل؛ منع كرده اند ولى اماميه بر استحباب آن به دليل تواتر 
نقل آن از ائمه (عليهم السلام)اتفاق نظر دارند.» [9780] . 

صاحب جواهر مى فرمايد: «بنا بر قول اشهر نزد ما از حيث فتوا ولو شهرت روايى عظيم نباشد تا ادعاى اجماع با آن ممكن باشد 
حي على خير العمل جزء اذان استء بلكه در «مداركك» آورده است: جزئدت مذهب اصحاب اماميه است كه در آن خلافى نيست. 
در تذكره و نهايةُ الاحكام به علماى اماميه نسبت داده شده. در ذكرى به عموم اصحاب» نسبت داده شده است. در مسالكك آمده كه 
طائفه اماميه و اصحاب در آن اختلاف ندارند. در ظاهر غنيه اين جنين است: اصحاب اجماع دارند در اين كه فصول اذان هجده 
فصل است نه بيشتر و نه كمتر: جهار مرتبه تكبير» شهادت به توحيد» شهادت به رسالت» سيس كفتن «حيّ على الصلاة» و «حيّ على 
الفلاح»» آن كاه «حي على خير العمل» و سيس «تكبير) و بعد از آن «لا إله إلا الله) و هر كدام ازاين فصول دو مرتبه ذكر مى شود...») 
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زع”ة] . 

ادله جزئيت «حى على خير العمل» 

اشاره 

براى جزئت اين فقره در اذان مى توان به ادلّه اى تمسكك كرد: 

اتفاق مسلمين بر اصل مشروعيت 

اشاره 

الامو و يلين كدهر فاشك دونه حدسك معن خلى عر لعن اتذن ]ذان قو شين رشو لعو نيساك اللدهله و]الهة اسه ريا 


همانكونه كه در روايات شيعه اماميّه و زيديّه و اسماعيليه به آن اشاره شده؛ اهل سنّت نيز آن را با طرق خود نقل كرده اند. و نيز از 


جماعت زيادى از صحابه نقل شده كه آنرا در اذان خود مى آوردند. هر جند برخى از اهل سنت ادعا 
[ صفحه هع"] 


كرده اند كه رسول خدا (صلى الله عليه وآله) به بلال امر نمود تا از اذان حذف كرده و به جاى آن جمله «الصلاةً خير من النوم» را 
قرار دهد. و به تعبير ديككر برخى قائلند كه اين فقره از اذان نسخ شده و به جاى آن فقره ديكرى قرار كرفته است. 

آنان در اينكه ناسخ كيست اختلاءف دارند» برخى ناسخ را شخص رسول خدا (صلى الله عليه وآله)معرفى كرده اند كه به بلال 
دستور داد تا آن را حذف كرده و به جايش «الصلاءً خير من النوم» قرار دهدء ولى برخى ديككر نسبت به شخص ناسخ سكوت اختيار 
كرده اند. 

از برخى روايات استفاده مى شود كه رسول خدا (صلى الله عليه وآله) بلال را امر نمود تا «حيئ على خير العمل» را در اذان بياورد» و 
بلال نيز تا زمان وفات رسول خدا (صلى الله عليه وآله) اينككونه اذان مى كفت. [/1ا947] . 


بررسى ادله اهل سنت بر عدم جزئيت 


اشاره 


عمده ادلّه اهل سنت بر عدم جزئيت «حيّ على خير العمل» در اذان در سه نقطه خلاصه مى شود: 

١-مصادر‏ حديثى معتبر تأكيد بر ثبوت «حيّ على خير العمل» ندارد» و «سئن الكبرى» بيهقى» و«المصنف» ابن ابى شيبه از مصادر 
دست دوم است. 

" - راويان احاديثى كه اشاره به جزئدت كرده اند از ضعفا هستند, لذا رواياتشان از درجه اعتبار ساقط است. 

" از روايات استفاده مى شود كه برخى از صحابه در اذان خود «حيّ على خير العمل» را ذكر مى كرده اند» ولى نزد ما تنها عمل و 
قول ساس (غلى اللاغلية آله سفت اسع 
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نقد ادله 


نسبت به دليل اول مى كوييم: 
اوّلا: اينكه در صحيحين ذكر نشده دليل بر عدم صبحت آن نيست؛ زيرا به اثفاق اهل 


| صفحه 2988| 


سنت احاديث صحيح تنها در صحيحين نيست بلكه جه بسيار احاديث صحيح السندى كه 

در صحيحين وجود ندارد» بلكه در كتب نه كانه آنها نيز نيامده است. 

ثانياً: اكر اين فقره از اذان نسخ شده بود هركز نبايد بر على بن ابى طالب و اولاد او مخفى شده باشد؛ زيرا آنان كسانى هستند كه 
مطابق حديث «ثقلين)» اقتداى به آنها سبب هدايت و در حديث «سفينه) كشتى نجات امت از ضلالت و كمراهى معرفى شله اند. 
ثالناً: از مجموعه روابات اسطاده ى كود كه سي علن الضلاة) در عضر رسول نمدا (صلى الله عليه وآله) جؤء اذان بوده و حت 
مطابق برخى از روايات تا هنكام وفات آن حضرت در اذان كفته مى شده است. 

و لذا اين خود شاهد بر آن است كه اين فقره از اذان سنتى ثابت در اذان به شمار مى آيد. و در صورت شكك در نسخ حكم آن مى 
توانيم استصحاب جزئيت كرده وحكم به بقاء آن نماييم» زيرا نسخ دليل قطعى مى خواهد. 

ون نسبت به دليل دوم مى كوييم: 

اوّلا: بايد ملا-حظه شود كه ميزان و ضابطه در جرح و تعديل راويان اين احاديث از جانب رجاليين جه بوده استء آيا به جهت 
مخالفت در مذهب استء يا جهت واقعى داشته است؟ 

ثانياً: بر فرض تسليم كه راويان اينكونه احاديث ضعيف باشندء ولى كثرت و تعدّد طرق اين احاديث» مى تواند آنها را به سرحدٌ 
اعتبار برساند؛ زيرا مطابق اصطلاح حديثى كه نزد شيعه و اهل مورد قبول است احاديث مى توانند يكديكر را تقويت كنند. [478] از 
باب نمونه مشاهده مى كنيم كه اهل سنت به حديث نبوى: «على اليد ما اخذت حتّى تؤديه» [974] على رغم ضعف سند آن عمل 
كرده اند. حديثى كه تنها مرجع آن سمرةٌ بن جندب است. 

ثالثاً: جماعت بسيارى از علماى شيعه اماميّه و اسماعيليه و زيديه به طريق صحيح و حسنء جزئئت «حىّ على خير العمل» را در زمان 
ييامبر (صلى الله عليه وآله) نقل كرده اند جزئى كه هركز در زمان رسول خدا (صلى الله عليه وآله) نسخ نشد. لذا مى توانيم روايات 


ضعيف در مصادر اهل سنت را با 
[ صفحه /اع"] 


طرق صحيح و حسنى كه در مصادر شيعه وارد شده تأييد و تقويت نماييم. واين مطلب با 

اطلاع بر سياسى بودن حذف آن در مدرسه خلفا بر شما واضح تر مى كردد. 

نسبت به اشكال سوم مى كوييم: 

اولا: اهل سنّتء به عمل صحابه توجه خاصى داشته و آن را حبجت مى دانند» و در فتاواى خود آن را مرجع و مصدر حكم معرّفى 
كرده اندء كرجه ما براى عمل صحابه اعتبارى در حدّ حيجيت موضوعى قائل نيستيم. 
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ثانيً: قبلا اشاره كرديم كه «حىّ على خير العمل» در عصر رسول خدا (صلى الله عليه وآله) جزء اذان بوده و بلال در اذان قرائت مى 
كرده استء و تا هنكام وفات حضرت نيز نسخ نشده استء و لذا مى توان با استصحاب جزئيت آن را به رسول خدا (صلى الله عليه 


وآله) نسبت داد. 
اذان صحابه و اهل بيت 


كسى كه مطالعه اى در كتب سيره و تاريخ و حديث داشته باشد بى به اسامى عده اى از صحابه و تابعين و تابعين تابعين و اهل بيت 
رسول خخدا (صلى الله عليه وآله) مى برد كه همكى در اذان خخود: وح على شير العمل» را قرائثت مى كرده اند. كرجه از برخى 
روايات استفاده مى شود كه آنان در نماز صبح اين فقره را ذكر مى كردندء ولى از برخى روايات ديكر استفاده مى شود كه اين 
فقره شامل اذان براى همه نمازها بوده است. اينكك به اسامى برخى از آنان به صورت فهرستوار اشاره مى كنيم: 

)ه"٠١ت( -بلال بن رباح حبشى‎ ١ 

در «كنز العمال» آمده است: «بلال هميشه در اذان صبح «حىّ على خير العمل) مى كفت.) [١عة|.‏ 

ييامبر (صلى الله عليه وآله) فرمود: «بهترين اعمال شما نماز است. آنككاه امر كرد بلال را تا در اذان «حىّ على خير العمل» بككويد.» 
[981]. 


| صفحه /28"] 


؟ -على بن ابى طالب (عليه السلام) (ت٠عه)‏ 

امام مؤيّد بالله زيدى در كتاب «شرح تجريدا به سند خود از امام على (عليه السلام) نقل مى كند كه فرمود: از رسول خدا (صلى الله 
عليه وآله) شنيدم كه مى فرمود: «بهترين اعمال شما نماز است. آنككاه بلال را امر فرمود تا در اذان «حيّ على خير العمل) بكويد.) 
[89ق]: 

٠"‏ ابورافع: 

حافظ علوى زيدى به سند خود از ابى رافع نقل كرده كه هر كاه رسول خدا (صلى الله عليه وآله) در اذان به «حىّ على خير العمل» 
عن وتنه الا دربو لاقزة الا بالامى كنيف 8 

عقيل بن ابى طالب: 

همو به سند خود از عبيده سلمانى نقل مى كند: عقيل بن ابى طالب تا زنده بود در اذان: «حيّ على خير العمل» مى كفت. [485] . 
ه ‏ حسن بن على بن ابى طالب (عليه السلام) 

قاسم بن محمّد از بزركان زيديه نقل مى كند: «... اتفاق است بر اين كه ابن عمر و حسن و حسين (عليهما السلام) و بلال و جماعتى 
از صحابه در اذان خود «حيّ على خير العمل» را مى كفتند.» [ه95] . 

© -ابومحذوره (ت4هه) 

محمد بن منصور در كتاب «الجامع» به سند صحيح از ابى محذورة يكى از مؤذنين رسول خدا (صلى الله عليه وآله) نقل كرده كه 
كفت: رسول خدا (صلى الله عليه وآله) مرا امر نمود تا در اذان: «حىّ على خير العمل بككويم. [962] . 


'- حسين بن على بن ابى طالب 
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قبلا به روايت آن اشاره شلة إلاعة]. 
| صفحه 289"؟]| 


7 زيد بن ارقم: 

شوكانى در «نيل الاوطار» از محبٌ طبرى در كتاب «إحكام الأحكام) نقل مى كند كه زيد بن ارقم در اذان خود «حيّ على خير 
العمل)» را قرائت مى كرده است. [458] . 

4 عبد الله بن عباس: 

حافظ علوى به سند خود از عبيده سلمانى نقل مى كند كه دائما على بن ابى طالب و حسن و حسين و عقيل بن ابى طالب و ابن 
عباس و عبدالله بن جعفر و محمّد بن حنفيه تا زنده بوده اند در اذان خود «حيّ على خير العمل» را قرائت مى كرده اند. [459] . 

٠‏ -عبدالله بن عمر (ت""الاه) 

محمد بن سيرين درباره ابن عمر تقل هى كند كه اودائماً در اذان شود وح على خير العمل» مى كفته اسث. [:48] . 

عبدالرزاق در «المصنف» به سند خود نقل كرده كه ابن عمر هر كاه در اذان خود به «حىّ على الفلاح» مى رسيد بعد از آن «حىّ 
على خير العمل» مى كفته است. ]90١[‏ . 

زيد بن محمّد از نافع نقل مى كند كه ابن عمر هركاه اذان مى كفت در آن: «حىّ على خير العمل» را نيز قرائت مى نمود. [9481] . 
درباره عبدالله بن عمر از طرق مختلف در مصادر اهل سئْت و زيديه اين مطلب به اثبات رسيده است. 

١‏ -_جابر بن عبدالله: 

حافظ علوى به سند خود از جابر بن عبدالله نقل كرده كه در عصر رسول خدا (صلى الله عليه وآله)مؤدّن بعد از «حيّ على الفلاح»» 
«حىّ على خير العمل مى كفته استء تا اينكه در عهد خلافت عمر بن خطاب, از طرف خليفه از آن نهى شدء به جهت آنكه مردم 


نسبث به 
| صفحه ١/ا"|‏ 


جهاد سست نككردند. [98] . 

١١‏ - عبدالله بن جعفر 

فشر 4 بد كوه ايده لباق قا م كنه كدفواش شري ان طالت تازقفة بزةداضا كر اذاق خرة وس على حير 
العمل) مى كفته است. [405] . 

همو به سند خود از محمّد بن بشر نقل مى كند كه شخصى به نزد محمد بن حنفيه آمد و عرض كرد: به ما خبر رسيده كه تشريع 
اذان به خوابى بوده كه شخصى از انصار ديده و قصّه آنرا بر رسول خدا نقل كرده استء آنككاه حضرت بلالل را امر كرده تا به 
فقرات آن اذان بكويد. 

(صلى الله عليه وآله) به معراج رفت شنيد كه فرشته اى مى كويد: «الله اكبرء الله اكبر»» تا آنكه فرمود: سيس فرشته كفت: «حىّ على 
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خير العمل).... [100] . 


١5‏ -انس بن مالكك 

حافظ علوى زيدى به سند خود از انس بن مالكك نقل مى كند كه رسول خدا (صلى الله عليه وآله)فرمود: «... آنكاه جبرئيل بلند شد 
وانككشت سبابه خود را در كوش راست خود قرار داده و شروع به قرائت فقرات اذان دو تا دو تا كرد. در يكى از فقرات آن كفت: 
«حيّ على خير العمل)... [488] . 

١‏ على بن حسين بن على (عليه السلام) 

ابن ابى شيبه و بيهقى و ديكران به سند خود از مسلم بن ابى مريم نقل مى كنند كه على بن الحسين (عليهما السلام) دائماً در اذان به 
«حىّ على الفلاح» كه مى رسيد بعد از آن «حىٌّ على 


| صفحه ١/ا"|‏ 


خير العمل» مى كفت... [/401] . 

اين مضمون به طرق فراوانى در مصادر مختلف رسيده است. 

8 أب وأمامة بن سهل بن حنيف (ت١٠٠ه)‏ 

محبٌ طبرى ‏ امام شافعيه در عصر خود ‏ در كتاب «إحكام الأحكام» نقل مى كند كه ابوامامه هر كاه كه اذان مى كفت: «حيّ على 
خير العمل» را فراموش نمى كرد. [484] . 

بيهقى مى كويد: از ابى أمامه روايت شده كه او «حيّ على خير العمل» را در اذان قرائت مى كرده است. [904] . 

ابن حزم مى كويد: به سند صحيح نقل شده كه ابن عمر و ابى امام بن سهل بن حنيف در اذان نماز «حيىّ على خير العمل») مى كفته 
اند. [9420]. 

١١‏ محمد بن على الباقر (عليه السلام) 

حافظ علوى به سند خود از ابى الجارود نقل مى كند كه ابى جعفر باقر (عليه السلام) دائماً در اذان و اقامه «حيّ على خير العمل) مى 
كفت [9281]. 

و نيزاز امام باقر (عليه السلام) به بيست و دو طريق از جمله طريق جابر جعفى از امام باقر (عليه السلام)نقل كرده كه فرمود: «در اذان 
من و يدران نم: ييامبر (صلى الله عليه وآله) و على و حسن و حسين و على بن الحسين (عليهم السلام): «حي على خير العمل. حي على 
خير العمل» است. [4837] . 

زيد بن على (ت١7١ه)‏ 

همو از طريق طيبهُ بن حيان نقل مى كند كه: زيد بن على دائماً به مؤذن امر مى كرد تا در اذان خود «حيّ على خير العمل) بكويد. 
[4298]. 


| صفحه ”/ا"| 


- يحيى بن زيد بن علي (ت710١ه)‏ 
همو به سند خود از حسان نقل مى كند: «من براى يحيى بن زيد در خراسان اذان مى كفتم» مرا امر كرد كه در اذان بككويم: «حىّ 
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على خير العمل» حي على خير العمل). [955] . 

٠‏ محمد بن زيد بن على: 

همو به سند خود از احمد بن مفضل نقل كرده كه محمّد بن زيد بن علي در اذان خود «حيّ على خير العمل» را دوبار مى كفته 
است. [ه92] . 

١‏ محمد بن عمر بن على بن ابى طالب (ت1736) 

همو به سند خود از عبدالله بن محمّرد بن عمر بن ابى طالب نقل مى كند كه يدرش در اذان «حيّ على خير العمل» مى كفته است. 
[4288|. 

"١‏ جعفر بن محمد الصادق (عليه السلام) 

)ه١89ت( حسين بن على صاحب فح‎ ٠ 

ونيزبه سند خود از عنترة بن حسين عصافى نقل مى كند كه حسين بن على صاحب فح در اذان «حىّ على خير العمل» مى كفت. 
[828]. 

١‏ موسى بن جعفر الكاظم (عليه السلام) 

شيخ صدوق (رحمه الله) به سند خود از ابن ابى عمير نقل كرده كه فرمود: از امام رضا (عليه السلام) از «حىّ على خير العمل» سؤال 
كردم كه به جه جهت عامّه آن رااز اذان حذف كردند؟ حضرت فرمود: علت ظاهرى آن را مى يرسى يا علت باطنى آن را؟ عرض 


ضقن عم 


جهاد را رها نكنند. و امّا علت باطنى آن اين است كه بهترين عمل ولايت استء و كسى كه 

امر به حذف «حيّ على خير العمل» نموده قصدش دور كردن مردم از ولايت بوده است. [41894] . 

0 على بن موسى الرضا (عليه السلام) 

و نيز به سندش از فضل بن شاذان از امام رضا (عليه السلام) درباره اذان نقل كرده كه حضرت فرمود: «همانا اذان نداى به نماز در 
وسط اذان و دعوت به وستكارى و يهترين عمل اسث..) [“لاة] , 

8 - حسن بن يحيى بن حسين بن زيد بن على (ت٠18ه)‏ 

حافظ علوى زيدى به سند خود از حسن بن يحيى نقل مى كند: «آل رسول خدا (صلى الله عليه وآله)اجماع كرده اند براينكه در 
اذان و اقامه «حيّ على خير العمل» بكو يند. [91/1] . 


اجماع عترت 
از مجموعه روايات فريقين استفاده مى شود كه اجماع اهل بيت بر جزئيت «حىّ على خير العمل» در اذان و اقامه بوده است. 


در حاشيه دسوقى آمده است: «عليّ (عليه السلام) در اذان و اقامه «حىّ على خير العمل») مى كفت» و جزئبت اين جمله مذهب شيعه 
است.) [1/9ة] , 
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حافظ علوى مى كويد: على بن ابى طالب و حسن و حسين و عقيل بن ابى طالب و ابن عباس و عبدالله بن جعفر و محمّد بن حنفيه تا 
زنده بودند «حيّ على خير العمل» را در اذان مى كفتند و معتقد بودند كه هميشه در اذان بوده است. ["/99] . 


علامه صلاح بن أحمد بن مهدى مى كويد: «اهل بيت اجماع نموده اند بر جزئدت «حيّ على خير العمل)» در اذان.» [5/ا9] . 


| صفحه #/ا"| 


جرا بلال بعد از بيامبر اذان نكفت؟ 


از تاريخ استفاده مى شود كه بلال بعد از ييامبر اكرم (صلى الله عليه وآله) براى احدى غير از اهل بيت (عليهم السلام) اذان نككفت. و 
براى آنكه دستككاه خلافت غاصب او را مجبور به اذان تحريف شده نكند به شام رفت واتا آخر عمر خود در آن ديار ماند. [918] . 
اوزاعى نقل مى كند كه بلال به نزد عمر بن خطاب آمد و به او كفت: نماز نمازء» جند بار تكرار كرد. عمر به او كفت: ما از تو به 
وقت نماز داناتريم. بلال به عمر كفت: هر آينه من داناترم به وقت از توء زيرا تواز الاغ اهلت كمراه ترى. [9178] . 

ازاينجا استفاده مى شود كه نزاع سياسى شديدى بين بلال از طرفى و ابوبكر و عمر و اتباع اين دو از طرف ديككر بوده است. از او 
تقاضا كردند كه: «حىّ على خير العمل» را از اذان حذف كرده و به جاى آن «الصلاهٌ خير من النوم)» را قرار دهد او قبول نكرد, لذا او 
رارها كرده و منّهم به ضعف ديد جشم و كير داشتن زبان كردند و به جاى او سعد قرظ و ابى محذوره را براى اذان انتخاب 
نمودند. واز طرفى احاديثى را جعل كرده به بلال نسبت دادند كه او در اذان «الصلاه خير من النوم» مى كفته است. 

بلالى از آنجا كه وضعيّت سياسى موجود در آن زمان را خوب درك مى كرده اسث و براى آنكه اذان او تأييد دستكاه خلاافت 
نشودء مدينه را تركك كرده و به شام هجرت مى كند. 

قوشجى حنفى در شرح تجريد مى كويد: «عمربن خطاب درخطبه اى خطاب به مردم كفت: اى مردم! سه جيز در عهد رسول خدا 
بوده ولى من از آنها نهى كرده و حرام مى كنم وهر كس انجام دهد او را عقاب مى نمايم: متعه زنان» حجٌ تمبّع و حىّ على خير 
العمل). [//91] . 


علماى زيديه اتفاق دارند بر اينكه مانع از «حي على خير العمل» كسى جز عمر بن خطاب نبوده است. [917/8] . 


| صفحه 0/ا"؟| 


حلبى مى كويد: «به سند صحيح رسيده كه «حىّ على خير العمل» در عهد رسول خدا (صلى الله عليه وآله)جزء اذان بوده است تا 
آنكه در زمان عمر از آن منع شد.) [414] . 

تفتازانى در حاشيه خود بر شرح عضد بر «مختصر الاصول» ابن حاجب مى كويد: «حىّ على خير العمل» در عهد رسول خدا (صلى 
الله عليه وآله) جزء اذان بود» واين عمر بود كه مردم را از قرائت آن منع كرد تا اينكه با اشتغال به نماز از جهاد باز نايستند.) [98] . 
شوكانى مى كويد: «به طريق صحيح به اثبات رسيده كه «حىّ على خير العمل» در عهد رسول خدا (صلى الله عليه وآله) جزء اذان 
بوده و در مأذنه ها قرائت مى شده است تا زمان عمر كه از آن منع شد.) [981] . 

از آنجا كه اصل قرائت به آن در زمان رسول خدا (صلى الله عليه وآله) ثابت بوده و دليلى بر نسخ آن به امر رسول خدا نيست لذا 


مى توان جزئيٍت آن را به استصحاب نيز ثابت نمود. 
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اجتهاد عمر 


اجتهاد و علتى كه براى نهى عمر از كفتن «حىّ على خير العمل» در اذان نقل مى كنند اين است كه او به جهت آن كه مردم با 
اشتغال فراوان به نماز از جهاد باز نمانند» از «حيّ على خير العمل» نهى كرده است. اين اجتهاد به دلايلى ناقص استء زيرا: 

اؤلاً: در زمان رسول خدا (صلى الله عليه وآله) ضرورت جهاد و دفاع؛ نسبت به زمان عمر بن خطاب بيشتر احساس هى شده اسث؛ 
در حالى كه رسول خدا (صلى الله عليه وآله) نه تنها از آن نهى نكرده؛ بلكه به آن امر نموده است. 

اناي رق دصي دانم حتردك تون :ان هم على قير لعب كرهه انلها لكق لظف موده ووانتى موف دعبا رك دكن 
حكم ولائى است نه اصلى و دائمى؛ و هميشه موقع جهاد نيست. اكنون بايد يرسيد كه جرا اهل سنت به كلى ‏ جه در حال جهاد و 
جه درصلح ‏ «حىّ على خيرالعمل» راازاذان برداشتهوبعداز١حيّ‏ على الفلاح» نمى كويند؟ 


| صفحه 2/ا"؟| 


تثويب (الصلوهً خير من النوم) 


اشاره 


يكى از مسائل اختلافى در مورد اذان «الصلوة خير من النوم» است كه از آن به «تثويب» تعبير شده است؛ كه غالب اهل سنت اين 
جمله را در فصل هاى اذان در نماز صبح ‏ مستحب مى دانند ولى شيعه اماميه به تبع اهل بيت عصمت وطهارت جزء اذان ندانسته» 


بلكه ذكرش را در اذان به عنوان جزئيت» مبطل اذان وبدعت مى دانند. و از اين جهت كه بدعت در دين است عنوان حرام نيز بر آن 


مترتب مى شود. از همين رو بنا به اهميت موضوع., به بحث و بررسى اين مسئله مى يردازيم. 
معناى تثويب 


تثويب از «ثشاب يثوب» به معناى رجوع كردن است. فيروزآ بادى مى كويد: «يكى از معانى تثويب دعوت به نماز و دوبار خواندن و 
دعوت كردن است. يكى ديكر از معانى آن اين است كه در اذان فجر دوبار «الصلاءً خير من النوم» كفته شود.) [987]. 
سنوى در حاشيه سئن نسائى مى كويد: «تثويب به معناى بازكشت به اعلام بعد از اعلام سابق است. واز آن جهت كه قول مؤذن 


«الصلاه خير من النوم) ازاين معنا خالى نيستء لذا آن را تثويب مى نامند.» [987] . 
| صفحه /ا/ا"| 


علامه حلى مى فرمايد: «تثويب به معناى رجوع استء مؤذن از آن جهت كه بعد از كفتن «حى على الفلاح) دوبار «الصلاةً خير من 
النوم» مى كويد و با آن مردم را به نماز دعوت مى كندء لذا به آن تثويب مى كويند.) [98] . 


فتواهاى علماى اماميه 
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علماى اماميه در اين مطلب اتفاق كرده اند كه تثويب كه همان كفتن «الصلاء خير من النوم» است در اذان صحيح نيستء و هركز 
جزء اذان صبح نبوده است. اينكك به برخى از فتواهاى اماميه اشاره مى كنيم: 

-١‏ سيد مرتضى (رحمه الله) مى كويد: «تثويب در اذان صبح بدعت استء واين امرى ثابت بوده واجماع اصحاب ما اماميه بر آن 
است.) [ه84ة]. 

١‏ - شيخ طوسى (رحمه الله) مى فرمايد: «تثويب در اذان يا بعد از فراغ از آن» مستحب نيست و معناى آن اين است كه مؤذن در تمام 
نمازها «الصلا خير من النوم) بككويد.» [98] . 

همجنين در كتاب النهاية آمده است: «تثويب در اذان جايز نيست و هركاه مؤذن قصد بيدار كردن مردم را داشته باشد» مى تواند با 
تكرار فصول اذان اين هدف را به انجام رساند.» [41] . 

 '"“‏ علامه حلى (رحمه الله) مى فرمايد: «تثويب نزد ما بدعت است,ء ومعناى آن اين است كه مؤذن در نمازهاى خويش «الصلوةٌ خير 
من النوم) بكويد.) زكىرة|. 

ع محقق اردبيلى (رحمه الله) مى كويد:«تثويب بدين دليل بدعت است كه در اخبار نبوى از آن ياد نشده است.) [989] . 


[ صفحه 8/ا"] 


بررسى ادله عامه 
اشاره 


ادله اهل سنت در مورد تثويب را مى توان به دو دسته تقسيم نمود: روايات رؤياى اذان و رواياتى كه در آنها به رؤيا و خواب اشاره 


تشكة أاستة. 
روايات رؤياى اذان 


١‏ احمد بن حنبل به سند خود از عبدالله بن زيد بن عبدربه نقل مى كند: ييامبر اكرم (صلى الله عليه وآله) قصد داشت تا براى جمع 
كردن مردم براى نماز» ناقوس بزند ولى از اين امر كراهت داشتء جون موافق با نصارى وتأييد آنها حساب مى شد. او مى كويد: 
شبى در عالم رؤيا شخصى را ديدم كه دو لباس سبز بر تن داشت ودر دستش ناقوسى بودء به او كفتم: اى بنده خدا! ناقوس را مى 
فروشى؟ كفت: براى جه مى خواهى؟ كفتم مى خواهم با آن مردم را براى نماز دعوت نمايم. او در جواب كفت: آيا نمى خواهى تا 
تو را به بهتر از ناقوس راهنمايى كنم؟ عرض كردم: آرى» شروع كرد به خواندن فصول اذان: «الله اكبرء الله اكبر» تا آخر اذان... صبح 
كه شد نزد رسول خدا (صلى الله عليه وآله)آمدم و جريان خواب را بر آن حضرت بازكو كردم. حضرت نيز امر نمودند تا مردم اذان 
بكويند. وبلالل نيزاين كونه اذان مى كفت و رسول خدا (صلى الله عليه وآله)را به نماز دعوت مى كرد.روزى هنكام صبح بلال 
رسول خدا (صلى الله عليه وآله)را به نماز صبح دعوت كرد. به او كفته شد: رسول خدا (صلى الله عليه وآله)در خواب است. بلال با 
صداى بلند كفت: «الصلوةٌ خير من النوم.» سعيد بن مسيب مى كويد: از آن هنكام اين جمله جزء اذان قرار كرفت. [4940] . 
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احمد بن حنبل اين حديث را با سه سند در مسند خود آورده» كه در سند اول آن «زيد بن حباب بن ربان تميمى» است كه او را به 
كثرت خطا توصيف نموده اند. [491]. 
در سند دوم «محمد بن اسحاق بن يسار» است كه اهل سنت به رواياتش احتجاج نمى كنند. يحيى بن معين مى كويد: نزد من 


[ صفحه ولام] 


نيز او را قوى نمى داند. [147] و در سند سوم «محمد بن ابراهيم بن حارث بن خالد تميمى) 

است كه احمد به حنبل او را تضعيف كرده است. [491] . 

وراوى اخير آن نيز عبدالله بن زيد است كه رجاليون او را قليل الحديث مى دانند. ترمذى از بخارى نقل مى كند: تنها حديثى كه از 
او رسيده. حديث اذان است. حاكم مى كويد: صحيح آن است كه وى در احد كشته شده استء لذا تمام روايات او منقطع است. 
[ع49ة]. 

؟ -ابن سعد در طبقات الكبرى سندهايى را ذكر كرده كه همه آنها موقوفه است و قابل احتجاج نيست. هم جنين با سندى ذكر كرده 
كه در طريق آن مسلم بن خالد بن قرقره است كه يحيى بن معين او را تضعيف نموده و بخارى نيز او را منكر الحديث توصيف كرده 


است. ابوحاتم مى كويد: به احاديئش احتجاج نمى شود. [990] . 
روايات مستقل 


بخش دوم رواياتى است كه به طور مستقل در آن به تثويب اشاره شده است: 

١‏ -ابن ماجه به سندش از عبدالرحمن بن ابى ليلى از بلال نقل مى كند كه فرمود: رسول خدا (صلى الله عليه وآله) در اذان فجر به 
«تثويب» امر نمود... [997]. 

لكن حديث منقطع استء زيرا ابن ابى ليلى متولد سال هفده است وبلال به سال بيست يا بيست و يكك در شام از دنيا رفته است. يس 
جكونه ممكن است با كمى سن و دورى ديار از بلال حديث نقل كرده باشد؟! 

" ابن ماجه به سند خود از سعيد بن مسيب از بلال نقل مى كند: من نزد ييامبر (صلى الله عليه وآله)آمدم تا او را به نماز صبح خبر 


دهم. ديدم كه او در خواب است. عرض كردم: الصلوة خير 


]"8٠١ صفحه‎ | 


من النوم» الصلوةٌ خير من النوم» از آن موقع اين دو فصل جزء اذان قرار كرفت. [991] . 

دراين حديث نيز انقطاع استء زيرا سعيد بن مسيب از بلال حديث نشنيده است. 

نسائى به سند خود از ابى محذوره نقل مى كند: من براى رسول خدا (صلى الله عليه وآله)اذان مى كفتم؛ در اذان فجر «الصلاهً 
خير من النوم» را مى كفتم.... 


در سند اين حديث ابى سليمان وجود دارد كه براى او شرح حالى در رجال ذكر نشده است. 
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ع -بيهقى در سئن خود از ابن قدامه از محمد بن عبدالملكك بن ابى محذوره. از يدرش»ء از جدش نقل مى كند: رسول خدا (صلى 
الله عليه وآله)سنت اذان را اين كونه يادم داد... هركاه نماز صبح بود بككو: «الصلاة خير من النوم.» [498] . 

0 همو به سند ديككر از ابى محذوره همين مضمون را نقل مى كندء ولى يدر و يسر (ابى محذوره و يدرش) هر دو غير معروفند» 
خصوصا ابومحذوره كه از آزاد شدكان در فتح مكه بوده و قبل از اسلام نيز از مؤلفة قلوبهم به حساب مى آمده است. وى از 
كسانى بود كه مؤذن رسول خدا (صلى الله عليه وآله) را مسخره مى نمود و به جهت استهزا ادايش را در مى آورد. [4949] . 
*-ابوداود نيز به سند خود از حرث بن عبيد» از محمد بن عبدالملكك بن ابى محذوره؛ از يدرش» از جدش همين مضمون را نقل مى 
كند. ]٠٠٠١[‏ ولى در سندش غير از ابى محذوره؛ عبدالملكك است كه طبق نظر ابن قطان مجهول الحال است. .]٠١١١[‏ 

1 همو به سند ديكرى ثقل هى كند كه ضعف آن دانسته شد. [؟١1].‏ 

6-ابوداود به سندش از ابراهيم بن اسماعيل از ابى محذوره نقل مى كند: رسول خدا فصل فصل اذان را به او ياد داد ودر آخر 


فرمود: در اذان فجر «الصلاةٌ خير من 
| صفحه "8١‏ 


النوم) مى كويى. .]٠٠١*[‏ 

لكن در حديث غير از ابى محذوره؛ ابراهيم بن اسماعيل وجود دارد كه توثيق نشده» خصوصا اين كه احتمال انقطاع در سند وجود 
ذارة 

4 -دار قطنى» همين موضوع را با سه سند نقل مى كند كه يكى از آنها از «انس» استء ولى انس آن را به ييامبر (صلى الله عليه 
وآله)نسبت نمى دهد. در سند دوم با وجود ضعف ديككر به جهت عبدالرحمن بن حسنء انقطاع وجود دارد؛ ابوحاتم مى كويد: به 
احاديث عبد الرحمن بن حسن احتجاج نمى شود. [؟١٠٠/]‏ و سند سوم با وجود ضعف در سند از موضوع بحث خارج است. 

٠‏ -دارمى نيز در سنن خود از زهرى» از حفص بن عمر بن سعد مؤذن از اهلش جنين نقل مى كند: بلال براى بيدارى ييامبر (صلى 
الله عليه وآله)در صبح «الصلوةٌ خير من النوم» را كفت واز آن موقع جزء اذان قرار كرفت. ]٠٠١8[‏ . 

لكن اين روايت نيز قايل اعتماد نيست به جهت زهرى كه تضعيف شده. وحفص بن عمر كه تنها همين روايت را دارد» علاوه بر اينها 
مشخص نيست كه «اهلش») كيست. 

-١‏ مالكك بن انس - امام مالكيه ‏ روايت را به طريقى ديكر نقل مى كند» وى مى كويد: مؤذن نزد عمر بن خطاب آمد تا او را براى 
نماز صبح خبر دهد او را در خواب ديد كونه صدا زد: «الصلوةٌ خير من النوم». عمر دستور داد اين جمله را براى نداى صبح جزء 


اذان قرار دهند. .]١٠١١2[‏ 

ادله اماميه بر عدم مشروعيت تثويب 

شيعه اماميه بر عدم مشروعيت تثويب (الصلوهٌ خير من النوم) دلايلى ذكر كرده اند كه به برخى از آنها اشاره مى شود: 
[ صفحه ؟١م"]‏ 


١‏ -روايات تثويب با يكك ديكر متعارضند وامكان ارجاع همه به يكك معنا وجود ندارد زيرا: 
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الف) در برخى مى كويد: عبدالله بن زيد در خواب ديد. 

ب) در بعضى مى كويد: بلال آن را در اذان اضافه نمود و بيامبر (صلى الله عليه وآله) نيز تقرير كرد. 

ج) در دسته اى ديكر مى كويد: عمر بن خطاب مؤذن را امر نمود تا آن را در اذان صبح قرار دهد. 

د) در برخى مى كويد: ييامبر (صلى الله عليه وآله)به ابامحذوره تعليم داد. 

ه) در برخى ديكر مى كويد: بلالى در نماز صبح «حى على خير العمل» مى كفتء ييامبر (صلى الله عليه وآله)امر كرد كه به جاى 
آن «الصلاءٌ خير من النوم» بككويد. 

بااين اختلاف تعبيرها وتعارض فاحش نمى توان به متن آن براى تثويب تمسكك كرد. 

١‏ اجماع شيعه اماميه بر عدم مشروعيت تثويب استء همان كونه كه شيخ طوسى (رحمه الله)در الخلاف ]٠٠١17[‏ به آن اشاره كرده 
است. 

*-اهل بيت (عليهم السلام)كه اذان ملكك را حكايت كرده اند ذكرى از تثويب به ميان نياورده اند. ]1٠٠١8[‏ . 

؟ شيخ طوسى (رحمه الله) در حديث صحيح از معاوية بن وهب نقل كرده كه از امام صادق (عليه السلام) درباره تثويب سؤال 
كردم كه بين اذان واقامه كفته مى شود؟ حضرت فرمود: ما آن را نمى شناسيم. .]٠٠١9[‏ 

زيد نرسى از ابى الحسن (عليه السلام) نقل مى كند كه فرمود: «الصلوءٌ خير من النوم» بدعت بنى اميه است واز اصل اذان محسوب 
نمى شود.) .]٠١٠١[‏ 

-با تتبع در سنت رسول خدا (صلى الله عليه وآله)يى مى بريم كه «الصلوة خير من النوم؛ را حضرت در اذان و اقامه نمى كفته 
استء بلكه حتى در زمان ابوبكر نيز كفته نمى شدء تا آن كه اين 


[ صفحه «8”] 
قسمت در عصر عمر بن خطاب به اذان صبح اضافه شد همان كونه كه در حديث «موطأ) مالكك به آن اشاره كرديد. .]1١11[‏ 


تصريح به بدعت بودن تثويب 


برخى از علماى اهل سنت به بدعت بودن تثويب تصريح نموده اند: 

١‏ شخصى از طاووس يمانى سؤال كرد: از جه زمانى «الصلاة خير من النوم» كفته شد؟ اودر جواب كفت: در عهد رسول خدا 
(صلى الله عليه وآله) كفته نشد. لكن بلال آن را در زمان ابى بكرء بعد از وفات رسول خدا (صلى الله عليه وآله)شنيد كه شخصى 
غير مؤذن مى كويدء و بلال از او اخذ كرد... .]١٠١1١7[‏ 

١‏ مجاهد نقل مى كند: ما با ابن عمر بوديم كه شنيد مردى در مسجد تثويب مى كويد ابن عمر كفت: بيا از نزد اين بدعت كذار 
خارج شويم. .]1٠١1[‏ 

#-از ابوغيفه ؤريارة تويب سؤال شد: اودر جواب كفثة اين جيزق ساحتكن اسعد [13] , 

* - شوكانى از البحر الزخار نقل مى كند: تثويب را عمر احداث كرد. وفرزندش كفت اين بدعت است. .]١٠١18[‏ 

ه-ابن قدامه نقل كرده كه اسحاق بعد از نقل روايت ابى محذوره مى كويد: «اين جيزى است كه مردم آن را احداث كرده اند.) 
[12١ل].‏ 
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كيفيت تشريح اذان 
اشاره 


اهل بيت (عليهم السلام)بر اين مطلب اتفاق دارند كه تشريع كننده اذان» خداوند متعال استء و جبرئيل از جانب خداوند آن را بر 
ييامبر (صلى الله عليه وآله)نازل كرد. و آن حضرت به بلال تعليم داده و 


| صفحه 88؟] 
احاديث اماميه 


١‏ شيخ كلينى (رحمه الله) به سند صحيح از «زراره» و «فضيل» از امام باقر (عليه السلام) نقل مى كند كه فرمود: هنكامى كه رسول 
خدا (صلى الله عليه وآله)را به آسمان بردند» به بيت المعمور كه رسيد وقت نماز شدء جبرئيل اذان و اقامه كفت. آن كاه رسول خدا 
جلو آمد وملائكه وانبياء در يشت سر آن حضرت به او اقتدا نمودند. .]٠١١/[‏ 

١؟-هم‏ جنين به سند صحيح از امام صادق (عليه السلام) نقل مى كند: هنكامى كه جبرئيل بر رسول خدا (صلى الله عليه وآله)وارد 
شد سر مباركش در دامان على (عليه السلام) بود جبرئيل اذان و اقامه كفت. هنكامى كه رسول خدا (صلى الله عليه وآله)به هوش 
آمد فرمود: اى على! آيا شنيدى؟ عرض كرد: آرى» سيس فرمود: آيا حفظ كردى؟ عرض كرد: آرىء آن كاه فرمود: بلال را صدا 
زنيد. على (عليه السلام) بلال را خواستء واذان و اقامه را به او تعليم داد. ]٠١١18[‏ . 

"'- شهيد از ابن ابى عقيل عمانى نقل مى كند: از امام صادق (عليه السلام) روايت شده كه حضرت لعن كرده قومى را كه يندارند 
ييامبر (صلى الله عليه وآله)اذان را از عبدالله بن زيد اخذ كرده است. آن كاه فرمود: وحى بر ييامبر شما نازل مى شود ولى شما 
كمان مى كنيد كه ييامبر (صلى الله عليه وآله)اذان را از عبدالله بن زيد اخذ كرده است؟!. .]١٠١19[‏ 


احاديث اهل سنت 
در برخى از روايات اهل سنت نيز همين مضمون وارد شده است: 
درباره اذان سؤال شد؟ برخى كفتند: شروع آن با خوابى بوده كه عبدالله بن زيد ديده است. حضرت در جواب او فرمود: شأن اذان 


بالاتر از آن استء.بلكه جبرئيل در آسمان دوتا دوتا اذان كفت و آن كاه رسول خدا (صلى الله عليه وآله)را تعليم داد... .]٠١70[‏ 


| صفحه "| 
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١‏ - متقى هندى به سند خود از على (عليه السلام) نقل مى كند در شبى كه رسول خدا به آسمان رفتء به وى اذان تعليم داده شد و 
نماز بر او واجب و فرض ككشت. .]1٠١71[‏ 

*-عبدالرزاق از ابن جريح نقل مى كند كه عطا كفت: «همانا اذان به وحى الهى بوده است.) ]٠١77[‏ . 

؟-حلبى مى كويد: احاديثى وارد شده كه دلالت دارد بر اين كه اذان در مكه قبل از هجرت تشريع شده است. ]٠١77[‏ . 

ه-هم جنين از ابى العلاء نقل مى كند كه به محمد بن حنفيه كفتم: ما معتقديم كه شروع اذان از خوابى بوده كه يكك نفر از انصار 
ديده است. محمد بن حنيفه از اين موضوع به شدت ناراحت شد و فرمود: شما خيال مى كنيد كه يكى از اصول شرايع ومعالم دين 
اسلام با خوابى بوده كه شخصى از انصار ديده استء. خوابى كه احتمال راست و دروغ در آن وجود دارد. ابى العلاء مى كويد: به 
او عرض كردم: اين مطلب نزد مردم مستفيض ومشهور است. در جواب كفت: به خدا سوكند اين حرف باطل است. ]٠١7[‏ . 

لكن در مقابل» مشهور نزد اهل سنت آن است كه تشريع اذان به خوابى بوده است كه عبدالله بن زيد يا ديكرى ديده و بر ييامبر 
(صلى الله عليه وآله)نقل شده و سيس آن حضرت به بلال تعليم داده است؛ همان كونه كه قبلا به رواياتش اشاره شد. اين روايات 
در مجموع اشكالاتى دارد كه به برخى از آنها اشاره مى كنيم: 

أ-اين روايات با مقام نبوت سا زكارى ندارد» زيرا همان كونه كه نماز از اهميت به سزايى برخوردار استء اذان واقامه نيز كه از 
مقدمات نماز است ‏ اهميت دارد؛ لذا اين موضوع مهم را نمى توان با خواب شخصى غير از ييامبر (صلى الله عليه وآله) تشريح كرد. 
ب - تمام رواياتى كه اشاره به مسئله خواب و رؤيا در اذان دارد» ضعيف السند است كه در جاى خود به تفصيل به آن اشاره شده 


| صفحه 82؟] 


شهادت به ولايت در اذان و اقامه 
اشاره 


«شهادت ثالثه») يعنى شهادت به ولايت اميرالمؤمنين (عليه السلام) بعد از شهادت به رسالت ييامبر اكرم (صلى الله عليه وآله)در اذان و 
اقامه» يكى ديكر از موضوعات اختلافى است. برخى مى كويند از آن جا كه در روايات به شهادت به ولابت اشاره نشده وشيعه 
اماميه در ضمن فصول اذان وارد مى كند, لذا اين عمل بدعت وتشريع بوده وقطعاً حرام است. ولى به عقيده شيعه اماميه اين عمل نه 
تنها بدعت و تشريع نيستء بلكه مى توان بنا بر وجهى آن را مستحب دانست و حتى بنا بر نظر برخى احتياط واجب در ذكر آن 
استء لكن همه اين احتمال ها با قصد عدم جزئيت يا عدم قصد جزئيت در اذان و اقامه استء به اين صورت كه آن را به صرف 


تبركك وتيمٌن بياورد نه به قصد جزئيت. وكرنه شكى در بطلان وبدعت و حرمت آن نيست. 
فصول اذان و اقامه 


فى وعم فصول اذا نه اناحمم مسن اس السضة له كر جار مزق أكديق أكالا" اله الله أشيك أن سعدا وسول الله صل 
لله عليه وآله)؛ حيّ على الصلاة؛ حيّ على الفلاح» حي على خير العملء الله أكبر» لا إله إلا الله» (ه ركدام دو مرتبه). 
امَا فصول اقامه هفده فصل است؛ به اين ترتيب كه فصل هاى آن همان فصل هاى اذان استء ولى از هر كدام دو مرتبه» به جز لا إله 
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إلا الله كه يكك مرتبه مى كويد, و بعد از 
[ صفحه /ام"؟] 


حي على خير العمل وقبل از تكبير دو بار مى كويد: قد قامت الصلاة. 


اين كيفيت وكميّت فصول اذان واقامه اى است كه در روايات اسلامى به آن اشاره شده اسث. [8؟١٠]‏ . 
معناى شهادت به ولايت 


شهادت؛ يعنى قول از علمء اين كه انسان با علم به جيزى حرفى را بزند؛ مثل اين كه قضيه اى را به جشم خود ديده و به آن شهادت 
مى دهد. يا با دليل و برهان به آن يقين و علم بيدا كرده و به آن شهادت مى دهدء, همانند شهادت به وحدانيت خداوند متعال و 
نبوت وامامت و معاد. 

ولايت؛ يعنى امامت و زعامت و سريرستى و اولى به تصرف بودن. معناى ولايت اميرالمؤمنين (عليه السلام)؛ يعنى اعتقاد به سريرستى 
بلا فصل امام على (عليه السلام) بر مردم بعد از رسول خدا (صلى الله عليه وآله). مؤذن در اذان خود كه شهادت به ولايت على (عليه 
السلام)مى دهدء به قصد تبرك اعلا-ن مى دارد كه اى مردم! على بن ابى طالب (عليه السلام) كسى است كه بعد از رسول خدا 


(صلى الله عليه وآله)خليفه و امام و اولى به تصرّف بر مردم استء واين ولايت را حضرت أمير المؤمنين (عليه السلام) بر ما نيز دارد. 
ذكر شهادت ثالثه بدون قصد جزئيت 


اكر كسى بعد از شهادت به رسالت ييامبر اسلام (صلى الله عليه وآله)به قصد تبركك و تيمّن و نه به قصد جزئيت اعلان به ولايت امام 
اميرالمؤمنين (عليه السلام) نمايد جه اشكال دارد؟ همان كونه كه قرآن كريم به ولا-يت آن حضرت (عليه السلام)تصريح كرده 
است؛ آن جا كه مى فرمايد ": إِنّما وفكع الله وزقياة والدين كر لفق تقفرة كتاذ وزيز ترق 11 كاة وقد واكقوة )"هماما ولي 
امر شما تنها خدا ورسول خدا و مؤمنانى هستند كه نماز به ياداشته و فقيران را در حال ركوع زكات مى دهند. كه به اجماع 
مفسرانء آيه در شأن امام على (عليه السلام) نازل شده است. 


[ صفحه 8/8"؟] 


مكر هر مؤذنى در اسلام قبل از شروع در اذان جملاتى را تبركاً نمى كويد تا سيس آن را به اذان متصل كند. ]1١72[‏ مككر برخى 
قبل از شروع اذان آيه ": وَقر الْحم 1 لَه الّذِى لع يَتَحِذْ وَلَدا "...رانس كويند؟ آيا اين آيةجِرء اذان اسث يا آن كه مؤذن آنا رابه 
نيت تبركك قبل از شروع در اذان مى كويد؟ آيا بعد از اتمام فصول اذان جملاتى از قبيل: «الصلاةٌ والسلام عليكك يا رسول الله) و 
افكالاكياءرا نض كريد؟ ابا مه كماد جرت من كسد باكيم اذاة اث« حران قلعا مشي المع رسيا هرات انق اننت كانه 
قصد تبركك مى كوييم» و هيج كس نيز قائل به حرمت يا بدعت و تشريع آن نشده استء و يا اين كه به يكك دسته از ادله عامه 
ابعدلالهى كن كدي توانن اعسات ودر همه فرارد نسيل 5ن اذاقدى الام قاف فايدماتد شيلات دولا يكزاثير الحزفية 


(عليه السلام) را به همين قصد در اذان و اقامه مى كوييم نه به قصد جزئيت» يس هيج كونه اشكالى متوجه ما نيست, همان كونه كه 
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ازاين جهت متوجه اهل سنت نيست. 

استاد عبدالمحسن عبدالله سراوى مستبصر سورى در كتاب «القطوف الدانية» ]٠١77[‏ مى كويد: شيعه در اذان» شهادت به ولايت را 
به قصد جزئيت نمى كويدء بلكه از زمانى كه معاويه لعن بر على بن ابى طالب (عليه السلام) را بر بالاى منبرها و مأذنه ها علنى كرد 
شيعه اماميه به اين فكر افتاد كه براى جلو كيرى از اين بدعت و مكتوم نشدن ولايت اميرالمؤمنين (عليه السلام)» شهادت به آن را به 
قصد تبرك در اذان ها اعلام دارد» همان كونه كه خداوند متعال اين امر را كتمان نكرده ودر قرآن به ولايت امام على (عليه السلام) 
شهادت داده است. از همين رو مى بينيم كه همه فقيهان اماميه به اين نكته التفات نموده اند كه نبايد اين شهادت را در اذان به قصد 
جرت أذكر كرديو كرنه يدعت اسبت: 

١‏ شهيد اول (88لاه) مى كويد: «شهادت به ولايت على (عليه السلام) و «انْ فتحيا| و الش خيس الرنةا از احكام ايمان استء نه از 
الفاظ اذان.» .]٠١78[‏ 

١‏ - مجلسى اول (١7١1٠ه)‏ مى كويد: «ظاهر آن است كه اكر كسى شهادت به ولايت 


| صفحه 5894| 


را در اذان بكويداشكالى ندارد مكر آن كه با جزم به شرعيت آن باشد كه خطاست. و اولى 

آأذاست كدابه نيت اين كه جزء ابمان ست آنرا يكويناء ندية ايخ نيت كها جيم أذان اسك [198] . 

محقق سبزوارى (40١٠ه)‏ مى كويد: اصحاب تصريح دارند كه اضافه كردن «انّ علياً ولي الله وآل محمد خير البريّة» وامثال اين 
جمله ها در اذان بدعت است اكر جه كلام فى حد نفسه حقّ و صحيح است. زيرا بحث در دخول آن در اذان است كه اين متوقف 
بر توقيف شرعى است كه به اثبات نرسيده است») .]١١78[‏ 

- مجلسى دوم (11١1١ه)‏ مى كويد: «اككر كسى در اذان يا اقامه شهادت ثالثه را 

بدون قصد جزئيت» بلكه به تيت تبركك بكدُويد اشكالى ندارد» زيرا سخن كفتن در اثناى اذان و اقامه را تجويز كرده اند و شهادت به 
ولايت از شريف ترين دعاها و ذكرها است») .]٠١71١[‏ 

وحيد نبياق (8:ااعانة مى كويد ذكر موحد وآله خير البريةو و «اشهد ان غلبا ولك اللمادر اذان به قصد ورود و عرفت 
حرام استء. نه به قصد مجرد فعل»» [؟75١٠١]‏ . 

© محقق قممى (1711ه) مى فرمايد: «اكر شهادت به ولايت به قصد استحباب باشد نه به قصد جزئيت اشكالى ندارد» زيرا در اخبار 
مطلقه وارد است كه هر كاه يادى از محمد (صلى الله عليه وآله)نموديد. خدا را ياد كنيد و هركاه يادى از رسالت ييامبر (صلى الله 
عليه وآله)نموديد,. «علىٌ ولي الله) بكوييك....) ]٠١77[‏ شبيه همين عبارات نيز از سيد على طباطبائى (رحمه اللهادر رياض المسائل» 


. ]1٠١"[ سيد كاظم يزدى در العروةٌ الوثقى»‎ ]١١0[ صاحب جواهر در جواهر الكلام»‎ ]٠١”[ 


"9٠١٠ صفحه‎ | 


شيخ عبدالله مامقانى در مناهج المتّقينَء ]٠١9/[‏ وسيد ابوالقاسم خوئى در المستند فى شرح العروة الوثقى ]٠١8[‏ نقل شده است. 


فتوا به استحباب شهادت ثالثه بدون قصد جزئيت 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه اعلا از 906 


علماى اماميه با اين كه ذكر شهادت ثالثه را به قصد جزئيت جايز نمى دانند» ولى در اين امر متّفق القولند كه ذكر آن در اذان بعد از 
شهادت به رسالت» بدون قصد جزئيِت,ء و تنها به قصد تبركك اشكالى ندارد» بلكه مستحبٌ است. حتّى بنا بر نظر برخى از علما 
احتياط واجب مى باشد. اينكك به اسامى برخى از آنان اشاره مى كنيم» سيس به دليل استحباب مى يردازيم: 

شهيد و ديكران شهادت داذه اند كه اخبارى در اين عورد وارد شده اسقبي [9(] . 

؟ - شيخ يوسف بحرانى نيز بعد از نقل كلام علامه مجلسى (رحمه الله) آن را خوب توصيف مى كند. .]٠١80[‏ 

سيد على طباطبايى نيز مى فرمايد: «بلكه از برخى اخبار استفاده مى شود كه شهادت به ولايت بعد از شهادت به رسالت مستحتٌ 
است.) .]٠١©1١[‏ 

ملا احمد نراقى مى فرمايد: «قول به استحباب به جهت تسامح در دلايل آن بعيد نيست و شاذ بودن اخبار نيز مانع از اثبات 
استحباب توسط آن اخبار نمى شود.) .]٠١57[‏ 

ه ‏ شيخ عبدالله مامقانى مى كويد: «اككر شهادت به ولايت على (عليه السلام) را بعد از شهادت به رسالت» به قصد تيمن و تبركك و 
قربت مطلقه نه به قصد جزئيت - بككويد اشكالى 


"9١ صفحه‎ | 


ندارد» بلكه حسن است.) .]٠١7[‏ 

8 سيد ابوالقاسم خوئى مى كويد: «شهادت به ولايت اميرالمؤمنين (عليه السلام) جزء اذان واقامه نيست» ولى فى حدٌ نفسه مستحب 
است.» [ع©١٠]‏ و ده ها نفر ديكر از علماى شيعه اماميه قائل به استحباب شهادت ثالثه در اذان بدون قصد جزئيت هستند. 

1 مرحوم سيد محسن حكيم مى فرمايد: «بلكه شهادت به ولايت در اذان در اين زمان از شعائر ايمان و رمز تشيع است؛ لذا مى توان 


آن راازاين جهت راجح شرعى بلكه واجب دانستء ولى نه به عنوان جزئيت در اذان.)» .]٠١58[‏ 
استحباب شهادت به ولايت 

اشاره 

استحباب شهادت ثالثه را مى توان از جند طريق به اثبات رسانيد: 

الف) روايات خاص كه در اذان به شهادت به ولاايت اشاره دارند. 

ب) روايات عام كه مى توان از آنها حكم به استحباب را از باب تطبيق كلى بر مصداق استفاده نمود. 


روايات خاص 


١‏ طبرسى در الاحتجاج از «اصبغ بن نباته» نقل مى كند: وى روزى بر اميرالمؤمنين (عليه السلام)وارد شد و عرض كرد: به خدا 
سوكند در كتاب خدا آيه اى است كه بر قلبم سنكينى مى كند و سبب شكك در دينم شده است. حضرت فرمود: مادرت به عزايت 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7مء. لاع لإأماع3دات. الالائالانا صفحه عرلا از 90.6 


بنشيند واى كاش مادرت تو را نزاييده بود! آن آيه كدام است؟ عرض كرد: قول خداوند تبارك و تعالى ": وَالطَيِدٌ صَافَات كل قد 
عَلِمَ صَلاتَهُ وَتَسْببِحَة "اين صف جيست؟ واين 


طيور كدامند» و اين صلاهُ و تسبيح به جه معناست؟ حضرت فرمود: واى بر تواى يسر 
| صفحه ؟”97"| 


كواء! خداوند ملائكه را به صورت هاى مختلف آفريده استء فرشتكانى به صورت خروس... تا اين كه فرمود: هركاه وقت نماز 
شود آن ملكى كه به صورت خروس است بر ياهاى خود مى ايستدء وآن كاه كردن خود رااز زير عرش خارج كرده و بال هاى 
خود راع كبك تله سيتن انم كونه قزا م هد «أحيد أن لأ إله الاالله وعد لأ فريكك ل وأشيه أن ميحيدا غده و زسؤله نقد 
النبيين» وأنّ وصئه خير الوصيين» سبوح قدّوس رب الملائكة والروح.» 

إن كاده ده خووسان اول فعاار توك إلى بالدها وا ون كه دو ىا ورقد بو ابن انث سعاى ونه مفلل " كل انلع 
صَلاته وَتَشْبيحة. [" 8؟١٠].‏ 

كبقيت دلالث تحديش بر هدعى ايخ اسك كه ندائ فرشيه اسمائن ذن رقت نال هحاة اذان است. 

اين موضوع با حديثى صحيح السند از امام صادق (عليه السلام) تأييد مى شود كه راوى از حضرت يرسيد: جه بسا وقت بر ما به 
جهت ابر مشتبه مى كرددء آن وقت جه كنيم؟ حضرت فرمود: اين يرندكانى كه نزد شما در عراق است كه به آن خروس مى كويند 
مى شناسيد؟ عرض كردم: آرى. فرمود: هركاه صدايشان بلند شد» وقت نماز رسيده است. ]٠١917/[‏ . 

١‏ - شيخ حرّ عاملى در كتاب «اثبات الهداة» به سند خود از ييامبر اكرم (صلى الله عليه وآله)نقل مى كند كه فرمود: «شبى كه مرا به 
آسمان جهارم بردند در آن جا خروسى را ديدم كه ندا مى داد: «لا اله الآ الله» محمد رسول الله على امي رالمؤمنين ولي الله.» ]٠١58[‏ . 
“- شيخ عبد الله مراغى مصرى نقل مى كند: سلمان فارسى در اذان واقامه شهادت به ولايت على (عليه السلام) را بعد از شهادت به 
رسالت در زمان حيات بيامبر (صلى الله عليه وآله) مى كفت. شخصى بر رسول خدا (صلى الله عليه وآله) وارد شد وعرض كرد: اى 
رسول خدا! جيزى شنيدم كه تاكنون نشنيده بودم. ييامبر (صلى الله عليه وآله) فرمود: جه شنيده اى؟ عرض كرد: سلمان در اذان بعد 


از شهادت به 
[ صفحه *وم] 


رسالتء شهادت به ولايت على (عليه السلام) مى دهد؟ حضرت (صلى الله عليه وآله) فرمود: خير شنيدى. .]٠١©9[‏ 

'-همو روايت كرده است: شخصى بر رسول خدا (صلى الله عليه وآله)وارد شد و عرض كرد: اى رسول خدا! ابوذر در اذان بعد از 
شهادت به رسالت» شهادت به ولا-يت على (عليه السلام) داده و مى كويد: اشهد ان علياً ولي الله؟ حضرت (صلى الله عليه 
وآله)فرمود: «همين طور استء آيا فراموش كرده ايد كفتار روز غدير را «من كنت مولاه فعلىّ مولاه؟» هر كس عهد بشكند بر خود 


ضرر كرده است»») .]١٠١8١[‏ 


روايات عام 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 2017. لاعل/إأماع3(ات. الالالالالا صفمحه شاعرلا از 90.6 


برخى از روايات درباره اذان واقامه نيستء ولى دربردارنده حكمى عام است كه قابل انطباق بر مورد بحث؛ يعنى اذان و اقامه نيز 
هست. اكنون به يكى از اين كونه روايات اشاره مى كنيم: 

طبرسى از قاسم بن معاويه نقل مى كند كه به امام صادق (عليه السلام) عرض كردم: اينها در باب معراج حديثى نقل مى كنند كه 
ييامبر (صلى الله عليه وآله)هنكام عروجء عرش الهى را ديد كه بر آن نوشته شده بود: «لااله الأ الله محتّد رسول الله ابوبكر 
الصديق» حضرت (عليه السلام)فرمود: «سبحان الله!» همه جيز را تغيير دادند حتّى اين موضوع را؟ كفتم: آرى. آن كاه فرمود: 
خداوانك لامكاس كد عرش راعظلى كرذير 1ن تورشفة زلذ الدالا اللموسحفن رسول اللند لع أمرائس معنيو وسكا كه ان را اق 
مقن راي 1ن تقولا نهد اا الله مي د ومو له التق غلك أمير ليو يق وى زعا “كد كرسي بالق كفي نباية شاك فر فيك 
لآ اله إلا انيه رسول ادقع أن ايفن 1ن كاه تسوعة عر قاد نكن اذ كسا كقرية له إله الآ الله اماد بعد اذ آذ كريد 
علق امير المؤمليق) 811 1]: 

اين خبر بر اذان واقامه منطبق استء زيرا در اين دو» شهادت به توحيد و رسالت استء يس بايد بعد از آن دوء شهادت به ولايت 


كفته شود. و مى دانيم كه هر مورد نياز به 
[ صفحه عم] 


دليلى خاص ندارد؛ بلكه دليل اكر عام باشد كه قابل انطباق بر مورد بحث است كافى است. 

اشكال: 

اكر كسى اشكال كند كه غالب روايات احتجاج مرسل است و اعتبارى ندارد. در جواب مى كوييم: 

الك ظرسى :مكمه تارك من الها لكين باون كله رملا ماق راكذا 

ذكر نكرده ام و آنها را در ظاهر مرسل مى بينيد» ولى اين روايات در اكثر موارد مورد 

اتفاق و مشهور بين اصحاب است و عمل نيز بر طبق آنهاست؛ به همين جهت از ذكر سندهاى آنها بى نياز شدم. يس اين كونه تعبير 
در حقيقت شهادتى بر اعتبار روايات احتجاج است. 

ثانيء همان طور كه كفته شد» هيج يكك از فقيهان اماميه به منع شهادت ثالثه در اذان فتوا نداده است» در صورتى كه به قصد جزئيت 
نباشد بلكه به استحباب فتوا داده اند» يس در حقيقت علما بر طبق مفاد اين روايت فتوا داده اند» و مى دانيم كه عمل مشهور به 


روايت مرسل يا ضعيفء جبران كننده ضعف سند آن خواهد شد. 
قاعده تسامح در ادله سنن 


در علم اصول به اثبات رسيده كه براى حكم استحبابى دليل قطعى معتبر لازم نيستء بلكه در ادله استحباب و سنن تسامح شده 
است؛ يعنى ولو حديثى از حيث سند ضعيف باشدء مى توان در حكم استحباب به آن استناد نمود. 

دليل قائلان به اين قاعده آن است كه رواياتى از طرق اهل بيت (عليهم السلام) وارد شده كه مفاد آن جنين است: كسى كه برايش 
خبر ثواب بر عملى برسد و آن را به اميد رسيدن و دسترسى به آن ثواب انجام دهدء آن ثواب به او داده خواهد شد ولو رسول خدا 
(صلى الله عليه وآله)آن را نفرموده باشد. از اين كونه روايات برخى استفاده قاعده تسامع در ادله سنن نموده اند» به اين معنا كه در 
حكم به استحباب دليل قطعى معتبر لازم نيست. 


مرحوم محقق قمى مى فرمايد: «از كلمات بزركان ظاهر مى شود كه رواياتى درباره 
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| صفحه 90"؟] 


شهادت ثالثه وارد شده استء لذا بعيد نيست كه قائل بر رجحان آن در اذان و اقامه شويم» خصوصاً با در نظر كرفتن مسامحه در ادله 
سئن....) .]١1١81[‏ 

ميحفق نراقى مى فرمايد: «بنا بر اين در قول به استحباب شهادت ثالثه در اذان و اقامه» تعدى به جهت تسامح در ادله استحباب نيست.» 
.]1٠١88[‏ 


ححيت سنت اهل بيت 


اكر كسى از اهل سنت اشكال كند رواياتى كه در مورد استحباب شهادت ثالثه ذكر شد جه خاص و جه عام همه از طرق شيعه و 
ازاهل بيت (عليهم السلام)بود» اهل سنت اين كونه روايات را قبول ندارند. در جواب مى كوييم: 

اول برخى از روايات خاص را از مصادر اهل سنت نقل كرديم؛ مثل روايت سوّم و جهارم. 

ثانا دريعق حيرت سنك اها ات بيت (عليهم السلام) به طور وضوح حجيت قول و فعل و تقرير اهل بيت (عليهم السلام)به اثبات 
رسيده است و ياد آورى كرده ايم كه همه مسلمانان مأمورند به رواياتى كه از طرق اهل بيت (عليهم السلام)وارد شده عمل نمايند. 
اينكك به برخى از دلايل اشاره مى كنيم: 

١-آيه‏ تطهير 

خداوند متعال مى فرمايد ': إِنّما يريد الَّهيذحِب عَنْكُمْ الس أَهْلَّ الت وَبُطَه ركم تَطهيراً؛ | "ع0 ]٠١‏ «همانا خداوند مى خواهد هر 
رجس و يليدى راااز شما خانواده نبوت ببرد و شما را از هر عيب ياكك و منزه سازد. از اين آيه طهارت اهل بيت (عليهم السلام)از 
هر رجس و يليدى كه از آن جمله: اشتباه و سهو و نسيان است استفاده مى شود. لذا ازاين آيه مى توان براى حيجيت سنت اهل بيت 


(عليهم السلام)بهره كرفت. 


| صفحه 928" 


؟ -آيه اولى الامر 

خجاوقيد تالاه قرم ا يد" ا 1ن الشرق كوا اطزقرا الله واطفرا الإشو نوارك الأكر يتكوى ".الى مزمنين ا وعندا بو ومو و 
صاحبان امر خود اطاعت كنيد). 

خداوند متعال در اين آيه امر به اطاعت مطلق از أولى الامر نموده است و اطاعت مطلق» تنها از معصوم صحيح استء زيرا در صورت 
ل ا 0 
دوازده امام شيعه نكرده است. يس سنّت اهل بيت عصمت و طهارت (عليهم السلام) حيجت است. هم ج: جنين بيروى از رواياتى كه 
متضمّن سئْت اهل بيت است لازم مى باشد. 

حديث ثقلين: 

رسول خدا (صلى الله عليه وآله)فرمود: «همانا من دو شىء كران بها در ميان شما قرار مى دهم كه اكر به آن دو تمسكك كنيد» هر كز 
كمراه نخواهيد شد. يكى از آن دو از ديككر اعظم است: كتاب خدا كه ريسمانى كشيده شده از آسمان به سوى زمين استء و عترتم 
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(اهل بيتم). اين دو هركز از يكك ديككر جدا نمى شوند تا بر من در كنار حوض وارد شوند» بس نظر كنيد كه جككونه حقٌّ مرا دراين 
دو جانشين مراعات مى كنيد؟ 

اين حديث نيز دلالت بر عصمت اهل بيت (عليهم السلام)دارد. 

واهل بيت در اين حديث همان اهل بيت در آيه تطهير وآيه مباهله اند كه كسى غير از دوازده امام معصوم از ذريه بيامبر (صلى الله 
عليه وآله)و حضرت زهرا ‏ سلام الله عليها ‏ نيست. 


بدعت جيست؟ 


كَاهى در مورد شهادت ثالثه اشكال مى شود كه اضافه كردن آن در اذان بدعت, و بدعت در دين حرام استء لذا ذكر آن در اذان 
واقامه حرام است. 

در جواب بايد كفت: أولا بدعتء همان كونه كه از معناى اصطلاحى آن به دست مى آيدء عبارت از اضافه كردن جيزى در دين 
استء در حالى كه دليلى عام يا خاص بر آن نباشد. 


| صفحه /ا9؟| 


ابن حجر عسقلانى مى كويد: «هر جه در دين حادث شود و براى آن اصلى در شرع نباشد آن را بدعت كويند» ولى اككر براى او 
اصلى در شرع باشد كه دلالت بر آن كند بدعت محسوب نمى شود.) .]1١80[‏ 

ابن حجر هيتمى مى كويد: «بدعت در شرع هر جيزى را كويند كه بر خلاف شرع باشد.) .]1١88[‏ 

علامه مجلسى (رحمه الله) مى فرمايد: «بدعت در شرع هر امرى است كه بعد از ييامبر (صلى الله عليه وآله)حادث شده باشد و نضّى 
دراو به خصوص نرسيده. يا داخل در برخى از عمومات نباشد. يا مورد نهى به خصوص يا عموم باشد....». ]١٠١81/[‏ . 

اننا تاق نتويوة أقلياذت القت از سماذ ارو كه كن نواه تقو إمائنه مد لد وعم فنى كفوقو العا لماك امامهاا م و 
كوياى اين مدعاست و يكى از اركان و مقوّمات بدعت آن است كه عملى در دين به قصد جزئدِت وارد شود. 

ثانيا: شهادت قالند به غنواة شركه و ققق در اذان و اقافه كتند سن شرت وكفقن ا بدوة قد سرفعودليك بن اسععات دارذ نه 
همين دليل از عنوان «بدعت» خارج استء زيرا بدعت ‏ همان كونه كه از تعريف آن استفاده شد آن است كه بر امر حادث دليل 
عام يا خاص وجود نداشته باشد. 

ثالثاً: واه بدعت در مورد «الصلاء خير من النوم» مناسب است زيرا اهل سنت آن را جزء اذان صبح مى دانند درحاليكه شهادت ثالثه 


به قصد جزئيت در اذان نمى آيد. 
احكام (نماز و مقدمات آن) 
كيفيت وضو ( شستن دست و مسح يا) 
اشاره 


وضو يكى از عبادت هاى اسلامى است كه در عين مستحبٌ بودن. مقدّمه برخى 
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از عبادت هاى ديكر» نظير نماز است. امام باقر عليه السلام مى فرمايد: «لا صلاة إلآ 

.]٠١88[ بطهور.)‎ 

در كتاب هاى فقهى» احكام وضو به تفصيل بيان شده است. آنجه در اين جا مورد بحث استء كيفيت وضو و اختلاف شيعه و اهل 
سنت درباره اين موضوع است. دو نكته بارز اين اختلاف عبارتند از: 

الف) از نظر شيعه بايد دست ها از بالا به يايين شسته شودء ولى اهل سنت جنين شرطى را لازم نمى دانند. 

ب) بايد ياها يس از شستن صورت و دست ها مسح شوند و شستن آنها 

صحيح نيستء ولى اهل سنت شستن ياها را لازم دانسته و مسح آنها را كافى 

نمى دانئد. 

ما بحث از وضو را در دو مسئله دنبال مى كنيم: يكى نحوه شستن دست ها و ديككرى مسح ياها. 


| صفحه |6١٠7”‏ 
شروع شستن دست ها از آرفج 
نقل فتاواى اماميه 


-١‏ شيخ مفيد (رحمه الله) درباره كيفيت وضو مى فرمايد: «... آن كاه كفى ديكر از آب به دست راست خود برداشته ودر دست 
جب خود مى :ويزد وبا آن دست راست غود را از عرفق نا اطراف: الكشعان من شويد) .]١١84[‏ 

١‏ - شيخ طوسى (رحمه الله) نيز در اين باره مى فرمايد: «... سيس كفى ديكر از آب برداشته و بر مرفق راست خود ريخته و آن را تا 
اطراف انككشتان مى شويد.» .]٠١20[‏ 

افيه على رشني انلك قو نكو ابى شووذ م قرمانان بواجي السك ا هذا ال مرققب واكر يرفكس شويددر ان ذو قول اكه 
همانند شستن صورت قول حقٌ در مسئله بطلان است)) .]٠١81[‏ 

از مجموعة كلمات علماق امامية استفادة مى شود كه مشهور ترد آثان ابق اسث كه ان مرقق به اطراق انكثتان واجب بودة وعكسن 
آن باطل است. 

نقل فتاواى عامه 

١-ماوردى‏ مى كويد: «... آن كاه ذراع راستش را تا مرفق مى شويد و سيس دست جب خود را نيز بدين شكل مى شويد...). 
.]٠١27[‏ 

؟-عبدالرحمن جزيرى مى كويد: «ائمه بر فرائض جهار كانه كه در قرآن به آن اشاره شده است _ اتفاق نموده اند و آنها عبارتند 


از: شستن صورت,ء دو دست تا مرفقين» مسح سر تمام آن يا بعضش و شستن هر دو يا تا كعبين». .]١٠١87[‏ 


ادله شيعه اماميه 
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جنان كه كفته شد نظر مشهور اماميه در مورد شستن دست ها در وضوء بر لزوم 
[ صفحه 00*] 


شروع از مرفق به طرف انككشتان است. حال به طور خلاصه به ادله آنان اشاره مى كنيم: 
١-مقتضاى‏ اصالة الاشتغال 

بارجوع به اصول عملى بى مى بريم كه مقتضاى اصالة الاشتغال» شستن از مرفق استء زيرا با مراجعه به روايات اهل ب بيت (عليهم 
السلام) وجوب شستن دست هااز مرفق استفاده مى شود. لذا با وجود اين روايات لااقل علم به فراغ ذمه براى اهل سنت حاصل 
تكو اه شد 
؟ - روايات بيانيه 
در روايات بيانيه كه كيفيت وضوى رسول خدا به توسط اهل بيت عليهم السلام بيان شده» شستن دست ها از مرفق ترسيم شده است: 
شيخ طوسى (رحمه الله) به سند خود از بكير و زرارة بن اعين نقل مى كند: ما هر دو از امام باقر عليه السلام از كيفيت وضوى رسول 
خدا (صلى الله عليه وآله) سؤال نموديم. حضرت طشت يا ظرف كوجكى يراز آب درخواست نمود و دو كف دستان خود را شسته 
وسيس مشتى از آب برداشت و با آن صورتش را شستء آن كاه دست جب را در ظرف آب فرو برده و مشتى از آن را بردست 
راست خود ريخت و آن رااز آرنج تا سر انككشتان شست و هيج كاه آب را به طرف آرنج برنكرداند وهمين عمل را نسبت به 
دست جب انجام داد. سيس سر و دو ياى خود را تا كعبين با رطوبت دستانش مسح نمود.. إع2١ل].‏ 
 '"“‏ «الى) در آيه به معناى «من») 
در روايات اهل بيت عليهم السلام كلمه «الى» به معناى «من) تفسير شده و اين بدان معنا نيست كه كلمه «الى) در «من» استعمال شده 


باشدء زيرا اين نوع كاربرد در عرب وجود ندارد بلكه به معناى آن است كه مراد جدّى از كلمه «الى» معناى «من» است. ]٠١28[‏ . 


دليل عامه بر جواز عكس 
همان كونه كه اشاره شد» اهل سنت شستن دستان از انككشتان تا آرنج را نيز جايز 
| صفحه |86٠8‏ 


مى شمارند و دليل شان اطلاق امر به غسل در آيه مباركه استء زيرا مقتضاى اطلاق» جواز شستن دست از سر انككشتان تا آرنج 
است بلكه در اين معنا ظهور دارد. 

ياسخ: 

ل ل ل ل 
]مار عد" تاصوار ني م وََبِديَكمٍ إلى المراقق ' "ننسة زرا 

اوَلاّ آيه ظهور دارد در اين كه كلمه «الى») غايت مغسول است كه «ايديكم) باشد نه غايت غغسل؛ يعنى آيه درصدد بيان مقدار 


واجب از شستن دست استء زيرا لفظ «يد» بر موارد زيادى اطلاق مى شود: كاهى در خصوص انككشتان به كار مى رودء همانند آيه 
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سرقت؛ زمانى بر مج دستء همانند آيه تيمم؛ در مواردى بر آرنج به يايين همانند آيه وضو؛ و هنكامى نيز بر شانه به يايين اطلاق 
مى كردد. همانند بسيارى از موارد استعمال هاى عرفى. 

خداوند متعال با كلمه «الى» اراده نمود كه شستن دست را به همين مقدار محدود نمايد؛ يعنى تا آرنج. يس در حقيقت آيه در صدد 
بيان كيفيت غسل نيستء و بيان كيفيت آن به ييامبر (صلى الله عليه وآله) و ائمه معصومين عليهم السلام واككذار شده است كه آنان 
بد خويى بياث تموةة اثل اين امرء نظير آن ات كه اتسان به رلك كار هى كويد ديوار را تا سقف ردكك كن. اين يدان معنا نسث 
كه شروع آن حتماً از ياثين به بالا باشد. 

ثانياً: آيه اكر ظاهر در اين معنا نباشد كه غايت مغسول است لااقل ظاهر در غايت عَسل هم نيست تا دلالت بر لزوم و ترجيح شستن 
تا آرنج كردد. در نتيجه آيه اجمال دارد. لذا بايد به روايات بيانى رجوع نمود كه آنها نيز دلالت بر لزوم شستن از آرنج دارند. 
علا-مه طباطبايى (رحمه الله) مى فرمايد: «از آنجه كذشت واضح شد كه كلمه " الى المرافق " قيد براى " ايديكم " است» يس 
عُسلى كه متعلق به ايديكم است مقيد به غايت نيست لذا مى توان دست ها را از مرفق به طرف انككشتان شست و اين حالت» همان 


حالت طبيعى انسان هنكام شستن دست در غير حالت وضو است. هم جنين عكس اين صورت نيز 
[ صفحه ه١ع|‏ 


ممكن استء ولى اخبارى كه از طرق اهل بيت عليهم السلام رسيده؛ خبر از وجوب صورت اول داده است و صورت دوم را باطل 


مى داند.» 
ثالكاً: ممك: است ادعا شود به اين كه «الى» در صورتى به معناى انتهاى غايت است كه با «من» ابتداثيه همراه باشدء مثل اين كه 
كسي بككويد: «من از قم به تهران حركت كردم). كه در مورد آيه اين كونه نب تبسن 


مسح يا در وضو 


اشاره 


يكى ديكر از موارد اختلافى در مورد وضو مسأله مسح يا شستن آن استء شيعه مى كويد يا بايد مسح شود ولى اهل سنت مى 


كويند: بايد هر دو يا شسته شود. اين مسأله را نيز مورد بحث قرار مى دهيم. 
فتاواى فقهاى اماميه 


-١‏ سيد مرتضى (رحمه الله) مى فرمايد: «از جمله اختصاص هاى اماميه؛ قول به وجوب مسح هر دو يا به طور تعيين است» بدون 
تخبير بين شستن و مسح كردن». ]1١82[‏ , 

١‏ شيخ طوسى (رحمه الله) مى فرمايد: «... آن كاه بايد روى دو يايش را به آنجه از رطوبت دستانش باقى مانده تا برآمد كى هر دو 
يا مسح كند...). ز/ا١1].‏ 


محقق حلى (رحمه الله) مى فرمايد: «واجب است مسح هر دو يا تا برآمدكى ياها كه 
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از آن به قبه يا ياد مى شود و وجوب مسح. نظر جميع علماى اهل بيت عليهم السلام 
است): [ز76/١٠|.‏ 
؟-علامه حلى (رحمه الله) مى فرمايد: «عموم علماى اماميه قائل به وجوب مسح يا شده و شستن آن دو را در وضو در حال اختيار 


باطل مى دانند.) .]١٠١59[‏ 


|6١٠8 صفحه‎ | 


فتاواى علماى عامه 


١-سرخسى‏ حنفى مى كويد: «آن كاه هر دو يايش را با برآمدكى ها هر كدام سه مرتبه مى شويد...). .]1١70[‏ 

؟ ابن قدامه حنبلى مى نويسد: «شستن هر دو يا از نظر اكثر اهل علم واجب است». ]٠١171[‏ . 

#دسافن دو عطسي قزل كلد اوفة معدال "7و 5ق إِلَى الكغبين " مى كويد: «ما «أرجلكم؛ را به فتح مى خوانيم به جهت عطف بر 
«وجوهكم و أيديكم) ]1١77[‏ كه نتيجه آن وجوب شستن ياهاست. 

قرطبى مالكى مى كويد: «كسى كه «وأرجلكم» را به نصب قرائت كند, عامل در نصب را «اغسلوا» مى داند و جنين مى يندارد 


كه واجب در وضو شستن هر دو ياست نه مسح آن دوواين نظر تمامى عالمان اسب عت ا "و١‏ |]. 
اختلاف در وضو 


جرا در موضوعى كه ييامبر (صلى الله عليه وآله) و صحابه روزى جند بار آن را تكرار مى كرده اند اختلاف هست؟ موضوعى كه 
اين همه مورد تأكيد رسول خدا (صلى الله عليه وآله) بوده؛ تا به جايى كه شرط صحت نماز قرار كرفته است. ]٠١978[‏ . 

بى ترديد در صدر اسلام هيج كونه اختلافى در مسئله وضو نبوده است و اككر جنين مى بودء در تاريخ به آن اشاره مى شد. بدين 
دليل كه شخص شارع مقدّس نزد آنان حاضر بود و هركونه اختلاف را زائل مى كرد. 


هم جنين با مراجعه به تاريخ» اثرى از اختلاف بين مسلمين در عصر خليفه اول و 


| صفحه /ا١6]‏ 


دوم در امر وضو نمى بينيم» مككر در يكك فرع جزئى كه مسح بر خفين است. ]٠١378[‏ اختلااف در وضوء از زمان «عثمان بن عفان» 
شروع شده است. 

متقى هندى در كنزالعمال از ابى مالك دمشقى نقل مى كند: اختلاف در وضو از زمان خلافت عثمان شروع شد. .]١١17/8[‏ 

بخارى و مسلم با سند خود از حمران نقل مى كنند: عثمان بن عفان آبى خواست تا وضو بككيرد» آن كاه دست راستش را تا آرنج 
سه بار شست» سيس دست جب خود را نيز جنين كرد؛ آن كاه سر خود را مسح كرده و ياى راست و جب خود را با برآمدكى ها 
ه ركدام سه بار شست» سيس كفت: رسول خدا (صلى الله عليه وآله) را ديدم كه اين كونه وضو مى كرفت. ]٠١0/7[‏ . 

حمران نقل مى كند كه عثمان كفت: مردم را مى بينم كه از رسول خدا (صلى الله عليه وآله) احاديثى در باب وضو نقل مى كنند و 
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نمى دانم كه اينها جيستء ولى من ديدم كه رسول خدا (صلى الله عليه وآله) اين كونه وضو مى كرفت. ]1١7/8[‏ . 

عثمان با وجود آن كه قليل الروايه بوده و مجموع احاديئنش ١68‏ حديث استء در اين موضوع حدود بيست روايت از او نقل شده 
كه بيشترين روايات در اين باب است و اين مسئله انسان را به تفكر واداشته كه مبدع و مروّج شستن يا در وضو عثمان بوده است. 
اين مى تواند دلايلى داشته باشدء عثمان براى خود اهليت تشريع قائل بود خصوصاً با دور شدن از صحابه و همكارى نكردن آنان با 
خليفه فاصله زيادى , بين او و صحابه افتاد كه اين منجر به دورى او از احكام واقعى شد. 

از همين رو مشاهده مى كنيم كه اميرالمؤمنين على بن ابى طالب عليه السلام در زمان خلافتش عملاً با اين بدعت به مخالفت 
برخاستء و در مسجد از قنبر كوزه آبى براى وضو طلبيد و دو كف دست و صورت و دو دستش رااز آرنج شست؛ آن كاه سر را 
يكك بار مسح كرده و هر دو يايش را تا برآمدكى ياها مسح كرد و سيس فرمود: «اى كسى كه از 
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وضوى رسول خدا سؤال كردى» حضرت اين كونه وضو مى ككرفت.) .]١١1/8[‏ 

بخارى به سند خود از أم الدرداء نقل مى كند: ابوالدرداء غضبناك بر من وارد شدء به او كفتم: جه جيزى تو را خشمكين كرده 
است؟ كفت: به خدا سوكند! از امر محمّد در آنان جيزى نمى شناسم, مكر آن كه مى بينم نماز مى خوانند. .]1١80[‏ 

شافعى از وهب بن كيسان نقل مى كند كه «ابن الزبير) قبل از خطبه شروع به نماز كرد و فرمود: تمام سنّت هاى رسول خدا تغيير 
يافت» حتى نماز. .]١١81[‏ 


دليل اماميه بر وجوب مسح باها 
قرآن كريم 
خدا ود ل نا انا الدية آمَنُوا إذا قَمتُمْ 9 الكلاة فاخيكلر] فقو وكيك إِلَى الْمَرافتٍ وَامْسدحوا برُؤْستَكم 


وَأَرْجْلَكمْ إِلَى الكغيين؛ [' ' 87١٠]«اى‏ مؤمنان! ه ركاه قصد نماز نموديد صورت هايتان و نيز دست ها را تا آرنج بشوييد. و سرها و 
ياهايتان را تا برآمدكى آن دو مسح نماييد). 

شاهد در آيه كلمه «أرجلكم» است كه به جهت نزديكى اش با «رؤوسكم) عطف بر آن شده و«با» نيز براو داخل مى شود و دراين 
صورت عامل هر دو «وامسحوا» است. در نتيجه بايد ياها مسح شود. همانند سر. 

ل ل 
عدي 5 كنند. ولى اين عقيده به دلايل زير خالى از اشكال نيست: 

الا قرائت به نصب در «أرجلكم از قرائت به جر بيشتر نيست» زيرا ابن كثير» ابا عمروء ابابكر و حمزه از عاصم «أرجلكم؛ را به جر 
قرائت كرده اند. ]١١87[‏ . 
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شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه /01١‏ از 906 


ثانياً: نحويان مى كويند: حق معطوف آن است كه به نزديكك ترين كلمه عطف شود و نزديكك ترين كلمه «رؤوسكم) مجرور است. 
ثالثاً: بنا بر قرائت نصب نيز مى توانيم وجوب مسح را استفاده نماييم» زيرا «برؤوسكم)» محللا منصوب است به «امسحوا» و با عطف بر 
محل مى توان «أرجلكم) را به نصب قرائت كرد و در عين حال حكم به مسح نمود. 

از طرفى ديكر. عطف كلمه «أرجلكم) بنابر قرائت به نصبء به «أيديكم» از جهاتى مشكل دارد كه از آن جمله است: 

الف) لازم مى آيد كه بين معطوف و معطوف عليه با جمله اى اجنبى فاصله ايجاد شود كه اين امر در باب عطف جايز نيست؛ 

ب) لازم مى آيد كه قبل از استيفاى غرض از جلمه و تمام شدن مفاد آن به جمله اى ديكر منتقل شود كه هيج ارتباطى با آن نداشته 
باشد؛ 

ج) اين احتمال مخالف با فصاحت قرآن است. 

اكر كسى اشكال كند كه قرائت به جرٌ «أرجلكم» به جهت نزديكى با مجرور است كه در اصطلاح به آن عطف بالجوار مى كوينده 
نه عطف. در جواب مى كوييم: اين احتمال از جهاتى مردود است: 

١‏ كسر به جهت نزديكى با مجرور قبيح واتنها هنكام ضرورت شعرى جايز است؛ 

١‏ - كسر بر جوار هنكامى صحيح است كه انسان را به اشتباه نيندازد» در حالى كه در اين آيه اككر كسر از اين باب باشد انسان اشتباه 
ا 529 نا 

نتيجه اين كه: آيه صريح است در مسحى كه اماميه به آن قائلند. 

جالب توجه آن كه برخى از علماى اهل سنت تصريح نموده اند براين كه آيه ظهور در مسح ياها دارد نه شستن» ولى به جهت 
وجود روايات غسليه و ترجيح آنها بر ظاهر كتابء روايات را بر آيه مقدّم داشته اند كه از آن جمله: ابن حزم؛ ]٠١8[‏ فخر رازى؛ 


]٠١10[‏ شيخ 
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ابراهيم حلبى» ]٠١85[‏ شيخ ابوالحسن سندى حنفىء؛ ]٠١817[‏ شيخ محمّد عبدهء ]٠١88[‏ شيخ برهان الدين حلبى ]1٠١84[‏ و شافعى 


روايات 


اشاره 


با مراجعه به روايات فريقين به وجود روايات فراوانى بى مى بريم كه تصريح در مسح هر دو يا دارد كه تعداد زيادى از آنها صحيح 
الستد"است: 


روابات اهل سنت 
اشاره 


١‏ حميدى به سند خود از ابن عبد خير نقل مى كند: على بن ابى طالب (عليه السلام) را ديدم كه روى هر دو يايش را مسح 
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.]١٠١91١[ نمود....‎ 

١‏ - عبدالله بن احمد بن حنبل با سند خود از ابن عبد خير نقل مى كند: ديدم على (عليه السلام)را كه وضو كرفت و سيس روى دو 
ياى خود را مسح نمود. .]1١95[‏ 

سند اين دو حديث طبق نظر رجاليين اهل سنت صحيح است كه ما به دليل طولانى نشدن بحث؛ به آن نمى يردازيم. 

هم جنين به سند ديكرى از على (عليه السلام) نقل كرده كه فرمود: «من باطن هر دو يا را سزاوارتر به مسح از ظاهر آن دو مى 
دانستم تا اين كه رسول خدا را ديدم كه ظاهر آن دو را مسح مى نمود.) ]1١97[‏ . 


حضرت دراين حديث كويا به اين نكته اشاره دارند كه اكر بنا بر قياس و حكم به 
[ صفحه ١١ع]‏ 


رأى باشدء بايد كف ياها مسح شودء ولى انسان بايد متعبد بوده و كوش به فرمان صاحب 

شريعت باشد. 

؟ ‏ ابوداود به سند خود از نزال بن سبره نقل مى كند كه كفت: على (عليه السلام) نماز ظهر را در «رحبه» خواند» آن كاه مشغول 
برآوردن حوائج مردم شد تا وقت عصر شد. كوزه اى از آب براو حاضر كردند» مشتى از آب برداشته و صورت و دو دستش را 
شست» سيس سر و يايش را مسح كرد... آن كاه فرمود: ديدم كه رسول خدا (صلى الله عليه وآله) اين كونه وضو كرفت و اين 
وضوى كسى است كه در دين بدعت وارد نكرده است. .]١٠١9[‏ 

به همين مضمون نيز» از عبدالله بن احمد بن حنبل و نسائى نقل شده است. .]١١98[‏ 

ه- تميم مازنى نيز نقل مى كند: رسول خدا (صلى الله عليه وآله) را ديدم كه وضو كرفت وهر دو ياى خود را مسح كرد. ]١١92[‏ . 
اينها برخى از روايات صحيح السند است كه ذكر شد و در جاى خود بيش از ينجاه روايت از ييامبر (صلى الله عليه وآله) آورده ايم 


كه دلالت بر وجوب مسح هر دو يا در وضو دارد. 


صحابه و قول به مسح 


صحابه نيز معتقد به مسح يا در وضو بوده اند: 

١‏ -عبدالله بن احمد بن حنبل به سند خود از سفيان نقل مى كند: على (عليه السلام) را ديدم كه وضو كرفت و روى هر دو ياى خود 
را مسح نمود. .]1١91[‏ 

" - طبرى به سند خود از ابن عباس نقل مى كند: وضو عبارت است از دو شستن و دو مسح كردن. .]١١98[‏ 

طحاوى به سند خود از نافع نقل مى كند: عبدالله بن عمر هنكام وضو هركاه 


[ صفحه ”١اع]‏ 


؟ - بيهقى به سند خود از خالد بن سعد نقل مى كند: ابا مسعود انصارى را ديدم كه بول كرد و سيس وضو كرفته و بر جوراب و 
نعلين خود مسح نموده و نماز كزارد. .]1١١١[‏ 
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0-ابن ابى شيبه به سند خود از حميد نقل مى كند: انس هنككامى كه هر دو ياى خود را مسح مى كرد آن را مرطوب مى نمود. 
[3١13ل].‏ 


تابعين و قول به مسح 


.]١١١7[ طبرى به سند خود از امام باقر عليه السلام نقل مى كند كه فرمود: «بر سر و دو يايت مسح كن.)‎ ١ 

؟ -و نيز از شعبى نقل مى كند: حكم در هر دو يا مسح است. .]1١١"[‏ 

همو به سند خود از مصاحب عكرمه در سفر نقل مى كند: او را من نديدم كه ياهايش را در وضو بشويد و تنها آن را مسح مى 
نمود. .]١1١١©[‏ 

هم جنين از قتاده در تفسير آيه وضو نقل مى كند كه فرمود: «خداوند دو غسل و دو مسح را در وضو واجب كرده است.) 
[6١6ل].‏ 

0 همو از عكرمه نقل مى كند: وظيفه در هر دو يا شستن نيستء بلكه آنجه نازل شده مسح است. .]١1١١8[‏ 
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است» همانا مسح بر هر دو ياست.) [/ 1366| 

ابن سعد به سند خود از ابراهيم نخعى نقل مى كند: «هر كسى از مسح اعراض كند از سنت اعراض كرده و اين نيست مككر از 
شيطان؛ يعنى تركك مسح). .]1١١8[‏ 

اينها برخى از رواياتى بود كه از طرق اهل سنت رسيده است كه متأسفانه كمتر توجهى به آنها ندارند و در عوضء روايات مربوط به 
تسقن يا راتقل ىن كقد كد غانا اسيك سعد ضعيف ات زابخ نست مكريه كليل ان كدهز ايخ سف اذل روابات) اتحاديث 


عثمان بن عفان هست. 
روايات اهل بيت 


١‏ كلينى (رحمه الله) به سند خود از امام صادق عليه السلام نقل مى كند كه فرمود: «... مسح كن بر جلوى سر خود و نيز بر دو 
يايت با ترتيب؛ بدين شكل كه مسح را از ياى راست خود شروع كن.) .]١١١9[‏ 

"هم جنين به سند خود از امام صادق (عليه السلام) نقل مى كند كه فرمود: اشخصى هست كه شصت يا هفتاد سال از عمرش مى 
كذرد؛ در حالى كه هيج يكك از نمازهايش قبول دركاه الهى نيست. راوى مى كويد: عرض كردم: جككونه؟ فرمود: زيرا مى شويد 
آنجه را كه خداوند امر به مسح آن نموده است». .]١١١١[‏ 

همو به سند خود از سالم و غالب بن هذيل نقل مى كند كه از امام باقر عليه السلام از مسح بر دو يا سؤال نموديم؟ حضرت 
فرمود: اين» همان جيزى است كه جبرئيل به آن خبر داده است. .]١١11[‏ 
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«شخصى جهل سال خدا را عبادت مى كند, در حالى كه به دستور او در باب وضو عمل نكرده استء زيرا آنجه را كه مأمور به 


مسح آن است مى شويد.) .]١١١71[‏ 
عرض سنت بر قوآن 


شاطبى مى نويسد: «در اعتبار» رتبه سنت متأخر از قرآن است به دليل: 

الف) قرآن قطعى است و سنت ظُلبى... 

ب) سنت يا بيان قرآن است و يا دلالت بر امرى زائد بر قرآن دارد؛ اكر بيان قرآن است در مرتبه بعد از قرآن قرار دارد... و اكر بيان 
قرآن نيست اعتبارش بعد از آن است كه در كتاب خدا يافت نشود و اين دليل بر تقدم اعتبار قرآن است. 

ج) به دليل اخبار و آثار مانند حديث معاذ كه از او سؤال شد: به جه حكم مى كنى؟ عرض كرد: به كتاب خدا. سيس فرمود: اكر 
در كتاب خدا نيافتى؟ كفت: به سنت رسول خدا.... [111]. 

واضح است كه در صورت تعارض بين دو طائفه از روايات» احاديثى مقدّم است كه با كتاب خدا مطالبقت داشته باشد» كه همان 


روايات مسح است. 


[ صفحه واع] 


نماز تراويح 
اشاره 


يكى از مسائلى كه اهل سنت توجه خاصى بدان داشته و اهميت فراوانى به آن مى دهندء نماز تراويح است. آنان در صددند كه اين 
مسئله و مشروعيت آن را به شريعت و صاحب آن نسبت دهند ولى در مقابل» شيعه اماميه به شدت با آن مقابله كرده و آن را نه تنها 
جزء شريعت نمى دانند» بلكه از بدعت هاى برخى از صحابه مى شمارند. ما در اين بحث برآنيم كه با بررسى اين مسئله سرمنشأ آن 
را بيدا كنيم كه آيا ييامبر اسلام به انجام دادن نمازهاى مستحتى به صورت جماعت در شب هاى ماه مباركك رمضان دستورى صادر 


كرده؛ يا آن كه ديكران آن را جزء شريعت شمرهده اند و حكم اين بدعت جيست؟ 
قراويح در لغت و اصطلاح 


تراويح جمع «ترويحه) و در اصل اسم است براى مطلق نشستنء لكن در اصطلاح اطلاق مى شود بر هر نشستن به جهت استراحت 
بعد از قرائت جهار ركعت از نمازهاى مستحبى در شب هاى ماه رمضان. .]١١١5[‏ 


بايه كذار كيست؟ 
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نص اجتهاد نمودء نماز تراويح است. زيرا اين نوع نماز را ييامبر (صلى الله عليه وآله) نياورده و در زمان 

ابى بكر نيز سابقه نداشت. خداوند متعال اجتماع را براى اداى نماز مستحبى به جز نماز باران نخواسته است و تنها نمازهاى واجب 
است كه بر جماعت خواندن آن. بسيار تأكيد شده است. 

ييامبر اكرم (صلى الله عليه وآله) نمازهاى مستحبى ماه رمضان را فرادى به جاى مى آوردء و مردم را نيز تشويق مى نمود كه آن را به 
در زمان ابوبكر نيز تا هنكامى كه وى از دنيا رفت» اوضاع جنين بود و بعد از به خلافت رسيدن عمربن خطاب در سال اول خلافتش 
نيز وضع بر همين منوال بود؛ تا آن كه وى در ماه رمضان سال جهاردهم هجرى با كروهى از صحابه وارد مسجد شد و ديد كه مردم 
نمازهاى مستحبى به جاى مى آورند» ولى عدّه اى در حال قيام» جمعى در حال ركوع؛ دسته اى در حال سجده و كروهى نيز نشسته 
بودند و جماعتى هم تسبيح مى كفتند يا قرآن تلاوت مى كردند.... 

عمر از ديدن اين منظره ناخشنود شدء لذا تصميم كرفت آن را سامان دهد. از همين رو براى آنان نماز تراويح را در اوايل شب هاى 
ماه رمضان قرار داد و اعلان عمومى كرد كه همه در آن شركت كنند. سيس به شهرها و كشورها بخشنامه كرد, و در مدينه دو نفر 
را قرار داد تا امام جماعت در نماز تراويح باشند: يكىء براى مردان و ديكرىء براى زنان...). [1118]. 

بخارى در صحيح به سندش از عبدالرحمن بن عبد قارى نقل مى كند: «در يكى از شب هاى رمضان با عمر به مسجد رفتيم» ديديم 
مردم دسته دسته و يراكنده هستند» هر كسى براى خود يا با كروه خود نماز مى خواند» عمر كفت: به نظر من اكر اينان به يكك امام 
اقتدا كنند بهتر استء لذا تصميم خود را كرفته و دستور داد ابى بن كعب بيش نماز همه باشد. شبى ديككر با وى به مسجد رفتيم؛ 


ديديم مردم نمازهاى مستحى شب هاى رمضان را به جماعت مى خوانند. آن كاه عمر كفت: اين بدعت خوبى است!» ]1١١8[‏ . 


| صفحه /ا١8|‏ 


تصريح به بدعت كذارى 


قسطلانى در شرح خود بر صحيح بخارى در شرح و توضيح كلام عمر كه كفت: «اين بدعت خوبى است» مى نويسد: «اين كه آن را 
بدعت دانست بدان علت است كه ييامبر دستور نداده بود تا نمازهاى مستحبّى ماه رمضان را به جماعت بخوانند» در زمان ابوبكر نيز 
سابقه نداشت» در اول شب هم نبود» و اين تعداد ركعت هم نداشتء) .]1١١9/[‏ 

شبيه همين توضيح در فتح البارى و عمدة القارى و ديكر شروح صحيح بخارى نيز آمده است. 

ابوالوليد محمد بن شحنه در حوادث سال 77 هجرى مى كويد: «... عمر نخستين كسى بود كه دستور داد مردم نماز تراويح را به 
جماعت بخوانند.» 

سيوطى نيز در تاريخ الخلفا از ابى هلال عسكرى نقل مى كند: «عمر نخستين كسى بود كه در ماه رمضان دستور داد نماز تراويح را 
به جماعت بكزارنك...). 


هم جنين محمدبن سعد در جلد سوّم طبقات هنككامى كه از عمر نام مى بردء مى كويد: «او نخستين كسى است كه دستور داد 
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نمازهاى شب هاى ماه رمضان (تراويح) را به جماعت بككزارند و به شهرها و كشورها هم بخشنامه كردء واين در ماه رمضان سال 
جهاردهم هجرى بود.) 
ابن عبدالبر در شرح حال عمر در الاستيعاب مى نويسد: «اوست كه ماه رمضان را با نماز مستحبى دسته جمعى نورانى كردا. ]١١18[‏ 


مخالفت با بدعت 


ابن ابى شيبه از عبدالرازق روايت كرده است: ابن عمر نماز تراويح را به جماعت نمى خوانده است. .]١114[‏ 


مجاهد مى كويد: «كسى نزد ابن عمر آمد و كفت: آيا در ماه رمضان نماز تراويح را 
| صفحه |68١8‏ 


به جماعت بخوانم؟ عمر يرسيد: آيا مى توانى قرآن بخوانى؟ كفت: آرى. كفت: آيا 

مى خواهى جون درا ز كوش ساكت باشى؟ در خانه نماز بخوان. .]١١7١[‏ 

ربيع مى كويد: «شافعى نماز تراويح را با مردم نمى خواند؛ بلكه در خانه خود به جاى مى آورد.» .]١١171[‏ 

لبيب السعيد مى كويد: «مالككء ابويوسف و برخى شافعيان به جاى آوردن نماز تراويح را به صورت فرادى و در خانه بهتر مى 


دانستند)». [؟؟١1١].‏ 


نهى بيامبر از به جاى آوردن نماز مستحبى به جماعت 


از جمله امورى كه دلا-لت بر بطلا-ن بجاى آوردن نماز تراويح به جماعت دارد؛ اين كه در روايات بسيارى ييامبر (صلى الله عليه 
وآله) مردم را وادار نموده تا نماز نافله را در خانه به جاى آورندء زيرا اين امر به اخلاص و قبولى نزديكك تراست. 

عبدالله بن مسعود از ييامبر (صلى الله عليه وآله) سؤال نمود: نماز مستحيى را در خانه به جاى آوردن بهتر است يا در مسجد؟ 
حضرت فرمود: آيا نمى بينى كه خانه من جقدر به مسجد نزديكك استء با اين وصف من دوست دارم كه نمازهايم را در خانه ام به 
جاى آورم, مككر اين كه نمازهاى واجب باشد. [1177] . 

همجنين آن بزركوار فرمود: «نماز واجب را بايد در مسجد خواند و نماز مستحبى را در خانه.» ]١١7[‏ . 

هم جنين آن بزركوار (صلى الله عليه وآله) فرمود: «بر شما باد به نماز در خانه هايتان» زيرا بهترين نماز انسان» نمازى است كه در 


خانه خوانده شود؛ مككر نمازهاى واجب»» ]١١70[‏ . 
| صفحه |68١9‏ 


نمى توان ادعا كرد كه اين رواياتٍ مطلقه؛ به دستور عمر بن خطاب در نماز تراويح تخصيص مى خورد. زيرا تخصيصء به دليل و 


سند شرعى از جانب معصوم احتياج دارد» كه جنين سندى وجود ندارد. 


نماز تراويح از ديدكاه علماى شيعه اماميه 
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علماى اماميه بر بدعت بودن به جاى آوردن نماز تراويح به جماعت اتفاق كرده و آن را حرام مى دانند: 

.]١١528[ سيد مرتضى (رحمه الله) مى كويد: «اشكى نيست كه نماز تراويح بدعت است.»‎ -١ 

١‏ - شيخ طوسى (رحمه الله) مى فرمايد: «نافله هاى ماه رمضان به فرادى خوانده مى شود و جماعت در آن بدعت است. 

شافعى مى كويد: فرادى خواندنٍ آن براى من دوست داشتنى تر است. دليل ما اجماع شيعه است در بين ايشان هيج اختلافى نيست 
كه جماعت در آن بدعت است. 

هم جنين زيد بن ثابت از رسول خدا (صلى الله عليه وآله) روايت كرده است: نماز كزاردن در خانه بهتر استء جز در نمازهاى 
واجب. .]١١7/[‏ 

شيخ على بن محمد قمى مى كويد: «دليل ما [بر بدعت بودن آن] اتفاق همه امّت اسلام است كه رسول خدا (صلى الله عليه 
وآله) در طول زندكّى خود نافله رمضانى را كه تراويح مى نامند به جماعت نخواند؛ هم جنين اصحاب رسول خدا (صلى الله عليه 
وآله) در طول خلافت ابوبكر آن رااين كونه نخواندند» تا آن كه عمر در عصر حكومتش دستور اقامه جماعت آن را دادو سنت 
همان است كه رسول خدا (صلى الله عليه وآله) يايه كذارى نموده؛ و در غير اين صورت بدعت است»). .]١1١78[‏ 

؟-علامه حلى (رحمه الله) مى فرمايد: «جمهور «علماى عامه» جماعت در نماز تراويح را جايز دانسته اند» جون عمر مردم را وادار 
ساخت كه آن را با «أبيّ» به جماعت بخوانند. ولى فعل او حيجت نيستء حون در دوره ييامبر (صلى الله عليه وآله) و ابوبكر نبوده 


است؛ از همين رو عمر 
| صفحه |86٠١‏ 


آن را بدعتى خوب معرفى نموده است و جماعت اهل سنت آن را به وى نسبت داده اند» 

واككر اين كار سنت بودء بدعت نمى شد.) .]١١79[‏ 

ه ‏ شيخ على بن يونس عاملى مى كويد: «به يا داشتن شب هاى ماه رمضان [به نماز ] به طور فرادى نزد ما ثابت استء نه به 
جماعت» .]١1":0[‏ 

8 شيخ جعفر كاشف الغطاء مى كويد: «اجماع امت است بر اين كه اين عمل بدعت استء حتّى خود وى نيز كفت كه اين عمل 
بدعت است و بدعت خوبى است,. حال آن كه رسول خدا (صلى الله عليه وآله)فرمود: هر بدعتى كمراهى و كمراه در آتش است). 
[و"#لل]. 

- محدّث بحرانى مى كويد: «شكى نيست نزد اصحاب ما كه جماعت در اين نافله حرام اسث و روايات زيادى در اين زميئه وجود 
دارد)». [؟75١1١].‏ 

/-علامه مجلسى (رحمه الله) مى نويسد: «قرار دادن عدد خاص در شريعت» و سنت جلوه دادن آن بدعت است» رسول خدا (صلى 


الله عليه وآله) به آن دستور نداده وآن را به جاى نياورده است). |١٠13|‏ 8 
نماز تراويح از ديدكاه امامان شيعه 


.]١١7*[ -امام رضا (عليه السلام) فرمود: «به يا داشتن تراويح به جماعت جايز نيست».‎ ١ 


؟ -زراره و محةّمدبن مسلم و فضيل از حضرت امام باقر و امام صادق (عليهما السلام) درباره انجام دادن نافله هاى ماه رمضان به 
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رفت» آن كاه آخر شب به مسجد مى آمد و به نماز مشغول مى كرديد. شب اول ماه رمضان» طبق روال هميشكى به 
مسجد آمدء عده اى يشت سر آن حضرت به صف ايستادند» حضرت آنان را رها ساخت و به خانه بازكشت. اين رويش تا سه شب 


تكرار كرديد؛ در روز جهارم آن حضرت بر 
| صفحه ١؟8]‏ 


فراز منبر رفت و يس از حمد و ثناى الهى فرمود: اى مردم! به جماعت خواندنٍ نماز نافله در شب هاى ماه رمضان بدعت است. نماز 
ضحى بدعت است. آكاه باشيد كه در شب هاى ماه رمضان نماز شب را به جماعت نخوانيد. نماز ضحى را نخوانيد كه آن نافرمانى 
خداست. آكاه باشيد كه هر بدعتى كمراهى استء و سرانجام هر كمراهى دوزخ خواهد بود! آن كاه حضرت از منبر يايين آمد» در 
حالى كه مى فرمود: انجام دادن سنّت كرجه كم باشد از بدعت فراوان بهتر است». ]١١78[‏ . 

"امام صادق (عليه السلام) فرمود: «هنككامى كه حضرت اميرمؤمنان (عليه السلام) به كوفه آمدندء به حسن بن على (عليه 
السلام)دستور دادند كه در بين مردم اعلا-م كنند كه اداى نماز إنافله] در ماه رمضان با جماعت ممنوع است. مردم وقتى كه اين 
سخن را شنيدندء فرياد برآوردند: «وا عمراه» وا عمراه». اميرمؤمنان (عليه السلام) يرسيد: اين سروصدا جيست؟ امام حسن (عليه 
السلام)عرض كرد: اى امير مؤمنان! فرياد" وا عمراه ''سر داده اند. حضرت فرمود: به آنان بككُو بخوانند». ]١1[‏ . 

*-سليم بن قيس از اميرالمؤمنين (عليه السلام) نقل مى كند كه فرمود: «... به خدا سوكند! دستور دادم كه مردم در ماه رمضان جز 
بر نمازهاى واجبء جماعتى را بريا نسازندء و به ايشان كفتم كه اداى نافله ها به جماعت بدعت است؛ برخى از لشكريانم فرياد 
برآوردند كه اى اهل اسلام! سنّت عمر تغيير كرد؛ او ما را از نمازهاى نافله ماه رمضان باز مى دارد» تا آن جا كه ترسيدم در 


لشك ركاه سر به شورش نهند). [/ا١١]‏ . 
توجيهات اهل سنت 


علماى اهل سنت هنكام مواجهه بااين مسئله در صدد برآمده اند تا براى آن از هر طريق ممكن استدلال كنند كه ما در اين جا به 
برخى از ادلّه و جواب آنها اشاره مى كنيم: 
١-عايشه‏ مى كويد: «نيمه شبى رسول خدا (صلى الله عليه وآله) از منزل خارج كرديد و براى اداى نماز به مسجد رفت» عده اى به 


او اقتدا كردند. مردم ماجرا را در روز به ديكران بازكو 
| صفحه ”8677| 


نمودند» تا آن كه سه شب ككذشت و مسجد يراز جمعيت شد. در روز جهارم رسول خدا (صلى الله عليه وآله) يس از اداى نماز 
صبح رو به مردم كرد و فرمود: 

«... مى ترسم كه اين كار بر شما واجب كردد و نتوانيد. و رسول خدا در حالى از دنيا رفت كه مسثئله بر همان منوال باقى مانده بودا. 
زحلدل. 


جواب: 
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الف) دلالت حديث ناتمام است و معلوم نيست كه جريان در ماه رمضان بوده باشد. 

ب) بر فرض وقوع اين امر در ماه مباركك رمضانء ماجرا يايانى دارد كه در روايات اهل بيت (عليهم السلام) آمده استء و آن 
عارك ل تن رسول عه سان الله و الباى ادمع تق ابو كان اسيك 118 , 

ج) حديث ضعف سند دارد» جون در طريق او يحيى بن بكير است كه مورد تضعيف واقع شده است. .]١١50[‏ 

د) اين احتمال با تعبير عمر به «نعمت البدعةٌ» سا زكارى ندارد. 

؟ به حديث ابن وهب از ابى هريره استدلال شده كه رسول خدا (صلى الله عليه وآله) وارد مسجد شدء ديد مردم در ماه رمضان 
كوشه اى از مسجد مشغول خواندن نمازند. يرسيد: جه نمازى است؟ عرض شد: كروهى هستند كه به امامت ابي بن كعب نماز مى 
خوانند. حضرت (صلى الله عليه وآله)فرمود: به حقّ رسيده اند و كار خوبى انجام مى دهند. .]١١1[‏ 

جواب: 

الف -دراين حديث. نوع نماز مشخص نشده است. 


ب -ابن حجر بعد از نقل حديث آن را از دو جهت تضعيف نموده است: جهت اول 
| صفحه *87| 


آن كه در سند آن مسلم بن خالد است كه تضعيف شده؛ و جهت ديككر اين كه در حديث آمده كه بيامبر (صلى الله عليه وآله) مردم 
را بر ابى بن كعب جمع كرد درحالى كه معروف آن است كه عمر اين كار را كرده است. ]١١57[‏ . 

ممكن است كسى ادعا كند كه استحباب به جماعت خواندن نماز تراويح را مى توان با حديث ييامبر (صلى الله عليه وآله) ثابت 
نمود كه فرمود: «عليكم بسنّتى و سنَهُ الخلفاء الراشدين بعدى» تمسّكوا بها و عضوا عليها بالنواجد. ]١١57[‏ بر شما باد بر سنت من و 
سنت خلفاى راشدين يس از من و به آن جنكك زده و ثابت قدم باشيد.» 

جواب: 

الف) اين حديث با تمام طرقش ضعيف است؛ همان كونه كه در جاى خود به اثبات رسيده است. 

ب) بر فرض صدورء سخن در مصداق خلفاى راشدين است. خلفاى راشدين كسانى هستند كه به دستور خداوند و توسط بيامبر 
(صلى الله عليه وآله) به مقام امامت و ولايت منصوب كرديدند» كه همان دوازده امام (عليهم السلام) مى باشند» به خصوص آن كه 
تعبير خلفاى راشدين بعد از ييامبر (صلى الله عليه وآله) اصطلاح شد. 


بدعت جيست؟ 


بدعت در لغت به معناى ايجاد جيزى تازه و جديد است. البته نوآورى لازمه زندكى بشرى است و رشد و ترقى را فراهم مى سازد؛ 
ولى در اصطلاح به معناى ورود عنصرى غيردينى در مجموعه آموزه هاى الهى به نام دين مى باشد. روشن است كه بدعت حرام 
است. رسول خدا (صلى الله عليه وآله)فرمود: «هر بدعتى كمراهى» وهر كمراهى در آتش است.» .]١١8[‏ 


[ صفحه 675] 


توضيح آن كه: دست بشر از نوآورى در احكام الهى كوتاه است؛ به اين دليل كه 
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عبادات توقيفى است نه اختراعى» و كيفيت انجام دادن آن از جانب شارع مقدس صادر مى كردد واككر دست بشر در آن باز كردد 
دين خدا دستخوش انحراف قرار كرفته و ديرى نمى كذرد كه به تحريف كرفتار مى آيد. 

سيد مرتضى (رحمه الله) مى كويد: «ما نمى توانيم بر اساس مصلحت سنجىء در دين نوآورى داشته باشيم» زيرا اين كار بدون هيج 
اختلافى جايز نبوده و حلال نيست.) .]١١58[‏ 

عده اى از علماى اهل سنت بدعت در كلام عمر را به معناى لغوى آن كرفته اند. اين توجيه صحيح نيستء زيرا دايره آن شامل 
احكام دين نمى شود. و بى شكك نماز از عبادت هاى دينى است و هركونه نوآورى در آن» بدعتٍ اصطلاحى است. 

دسته اى ديككر بدعت را به ينج قسم: حرام» مستحبء مباح» مكروه و حرام تقسيم كرده اند. بر اين اساس» بدعت در نماز تراويح را 
بدعتٍ حسن دانسته اند. اين تقسيم نادرست استء زيرا در اصطلاح شرع؛ بدعت جز ابداع حكمى كه بر مبناى شرع نيستء معنايى 
ندارد؛ جنين فعلى حرام و مبغوض شارع است. در اين صورت جككونه مى توان آن را بدعتٍ حسن ناميد؟ 


مرحوم شهيد مى فرمايد: «بدعت در نزد ما جز بر قسم حرام استعمال نمى كردد). [2؟١١]‏ . 
كلامى از شرف الدين 


وى در آخر بحث تراويح مى فرمايد: «اينان جنين ينداشته اند كه عمر با نماز تراويح اش آنجه را كه خدا و ييامبر از حكمت آن 
غافل بوده اند» تداركك نموده است؛ در صورتى كه خود سزاوارترند از حكمت خداوند در قوانين و نظاماتش غافل باشند. كافى 
است كه در رد به جماعت كزاردن نمازهاى مستحبى ماه رمضان بككوييم: خداوند 


ختوانهه اسح ريد كانشن دن دل شب ها با وى علوت كتنه ودر يشكافتن كر يدو زارن 
[ صفحه 0؟8] 


نمايند و با مناجات و راز و نياز با وى حوايج و كرفتارى هاى خود را عرضه بدارند و جشم به رحمت و اميد به مرحمت ذات اقدس 
او داشته باشند و بدانند كه يناهكاهى جز او ندارند» و نجات دهنده ايشان خداى مهربان است. 

به همين جهتء خداوند سبحان مستحبات را از قيد جماعت رها ساخته است تا بند كان بتوانند به تنهايى آن طور كه مى خواهند به 
خدا نزديكك شوند و در ييشككاه وى بنالند... 

ديكر ابن كه رعاساعدى مسححات ال قد عساضة ياطث مى كود كدت انه ها ان ركم وشرافتك ثماز غبوائدن الى تشود بسو لدت و 
نشاط تربيتى آن محفوظ بماند» تا از اين راه فرزندان به ييروى از يدران و مادران و نياكان خود راه دين دارى و مسلمانى را 
بياموزند...». [/ا١١].‏ 


| صفحه 8528| 


نماز و دعا در كنار قبور اولياى الهى 


اشاره 
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اين موضوع. از جمله مسائل مورد اختلا.ف بين مسلمين از طرفى؛ و وهابيون از طرفى ديككر است. مسلمانان از آن جا كه وجود 
اولياى الهى را در حيات و مركشان. و نيز بقعه و باركاه و قطعه زمينى كه آنها را در خود دارد» متبركك مى دانند. از طرفى ديكرء 
توسل به اؤلياى الهى را در حال حيات وممات جايز مى ذاتند» ثمازشان را در كنار قبور اولياى الهى مى خوانتئد تا خداوند متعال 
لطف كرده به بركت آنان شيطان و وسوسه هايش رااز آنها دور كرده و تمام توجهشان مشغول خدا كردد؛ و نمازى 

با اخلاص و توجه از آنها صادر كرددء در مقابل» وهابيون با اين عمل به مخالفت برخاسته و آن را تحريم كرده اند اينكك مطلب را 
بى مى كيريم نا حكم آن روشن كردد. 


فتاواى وهابيان 


ولى هتكامى كه فى غبواستتد دعا كنتد وو به قب شريق دعا تمى كردئده بلكة از قير متحرق شده وووبه قبله دعا مى تمودند» مائثك 
ساير بقعه هاء از همين رو هيج يكك از ائمه سلف ذكر نكرده اند كه نماز كنار قبور ودر مشاهد مستحب و افضل استء بلكه همه 


اتفاق نموده اند بر اين كه نماز در مساجد و خانه ها افضل از كنار 
| صفحه /اا8| 


قبور انبيا و صالحين است؛ جه آن قبر مشهد ناميده شده باشد يا خير)». .]١١8[‏ 

وى در جاى ديكر مى كويد: «نماز در كنار قبور مشروع نيست و نيز قصد مشاهد كردن براى عبادت در آن مكان ها از قبيل نماز 
اعتكافء استغاثه و ابتهال و نحو اين افعال مشروع نيست و كراهت دارد. بلكه عده زيادى نماز را به جهت نهيى كه به آن خورده 
باطل مى دانئد...) .]١١9[‏ 

؟ -ابن قيم جوزيه مى كويد: «ييامبر (صلى الله عليه وآله) نهى كرده از نماز خواندن در كنار قبور» ولى اكثر مردم در كنار قبور نماز 
مى خوانند...» .]١1١80[‏ 

محمّرد بن عبد الوهٌاب مى كويد: «هيج يكك از ائمه ييشين ذكر نكرده اند كه نماز كنار قبور و مشاهد مستحب و افضل است»ء 
بلكه همه اتفاق دارند بر اين كه نماز در مساجد و خانه ها افضل از مقابر اوليا و صالحين است». ]١١8١[‏ . 

شيخ عبد العزيز بن باز مى كويد: «نماز در كنار قبور بدعت و از وسايل شركك است. ييامبر (صلى الله عليه وآله)فرمود: «اجعلوا 
من صلاتكم فى بيوتكم ولا تتخذوها قبوراً» اين حديث دلالت دارد كه در كنار قبور نبايد نماز خواند و تنها نماز را بايد در مساجد 


يا خانه به جاى أورد...». .]١١1805[‏ 
تبرك برخى از زمين ها و بقعه ها 


از آيات و روايات استفاده مى شود كه برخى از زمين ها و بقعه ها مبارك اند و بر زمين ها و بقعه هاى ديكر ترجيح دارند و در 
مقابل» برخى از زمين ها و بقعه ها غير مباركند و بايد از آنها يرهيز نمود. 


أ آيات: 


- 
- 


خداوند متعال مى فرمايد ": إِنَّ أَوّلَ بيت وْضِمَ لِلنّاس لَلذى يبكةً مُبارَكا 
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| صفحه 6758| 


وَقدَى للعالية: [" 188 ] ونيز من فرمايك " وَقُلَ رَبّ أَثْا مَل مُبارَكا وَأَنْتَ تيد 

العاولين ااام سو نر 7 مضع رازن لحرمه الى بار كنا فبها للعالميجٌ [ " ]١١00‏ خداوند درباره حضرت 
اله لمات امع الرميه ": إِذْ ناداة رَبَهُ الْوادٍ الْمَقَدّسِ طَوَى [ " ]١١188‏ ونيز در خطاب به او مى فرمايد ": فالغ تلك إِنَك 

0 الْمَقَدّس طَوّى [" ]١١01/‏ در آيه اى درباره سليمان (عليه السلام)آ مده ابرع "لفيا الوح عَاصِفَةٌ تجْرى مره إلى ألأض 

الّتى باركنا فيها [" 1198] هم جنين در مورد بيامبر اسلام (صلى الله عليه وآله)مى فرمايد ": شمحانٌ الّذى أشرى بِعَدِدِهٍ ليلا مِنَ 

الْمَْجدٍ الْحرام إِلَى الْمَسْجِدٍ الأقُصى الى باركنا عؤلةُ. [' ' 109 .]١‏ 

بمو روايافة 

كَاهى قطعه هاى زمين همانئد بانيان آنها متصف به صفت شقاوت و سعادت مى شوند: 

١‏ بخارى به سندش از عبدالله بن عمر نقل مى كند كه بيامبر اكرم (صلى الله عليه وآله) هنككامى كه از سرزمين ثمود مى كذشت 

فرمود: «به سرزمين هايى داخل نشويد كه صاحبان آنها به خود ظلم نمودند تا شما نيز همانند آنان به مصيبت مبتلا نكرديد» مكر در 

حالى كه كريانيد. آن كاه رسول خدا (صلى الله عليه وآله) سر مباركك را يوشانيد و به سرعت از آن وادى كذر نمود. .]١١20[‏ 


]١١2١[ هم جنين بخارى به سندش نقل مى كند كه على (عليه السلام) از نماز خواندن در سرزمين فرو رفته بابل كراهت داشت.‎ - ١ 
حلبى در سيره خود نقل مى كند: اجماع امت براين است كه مكانى كه اعضاى‎ -'* 
صفحه 9؟8]‎ [ 


شريف بيامبر (صلى الله عليه وآله) را در بر كرفته بهترين قسمت روى زمين است؛ حتّى بهتر از موضع كعبه شريفه. برخى ديكر 
كويند: افضل قسمت هاى روى زمين است حتّى از عرش الهى. ]١١27[‏ . 

؟-سمهودى شافعى در بحث تفضيل سرزمين مدينه بر سرزمين هاى ديكر مى كويد: جهت دوم آن كه: اين سرزمين مشتمل بر 
قطعه زمينى است كه به اجماع امت بر ساير قطعه ها برترى دارد و آن همان قطعه اى است كه بدن شريف ييامبر (صلى الله عليه 
وآله)را در بر كرفته است. .]١١2[‏ 

ه-هم جنين نقل كرده كه مردم بعد ازفوت رسول خدا (صلى الله عليه وآله) مى آمدند وازخاك قبر حضرت (صلى الله عليه 
وآله)به جهت تبركك برمى داشتند و با خود مى بردند: عايشه به جهت آن كه بدن ييامبر (صلى الله عليه وآله) نمايان نككردد دستور 
داد دور قبر ييامبر (صلى الله عليه وآله) ديوارى كشيده شود. [ع2١١].‏ 


دليل جواز يا رجحان 


لاس ا و اب رين ا ا لف 
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]١١80[‏ «واكر هنكامى كه كروه منافق بر خود به كناه ستم كردند از كردار خود به خدا توبه كرده و به تو رجوع مى كردند كه بر 
آنها استغفار كنى و از آمرزش خواهىء البته در اين حال خدا را توبه يذير و مهربان مى يافتند). 

كلمه " جاؤوك (شامل زمان حيات و ممات بيامبر (صلى الله عليه وآله) هر دو مى شود و انسان همان كونه كه در زمان حيات 
ييامبر (صلى الله عليه وآله) كناه كار بود بعد از وفات او نيز كناه كار استء لذا احتياج به واسطه اى دارد تا به او توسل كند و 


خداوند با استغفار او كناهانش را بيامرزد. حال جه 
[ صفحه ]6#٠‏ 


اشكالى دارد نماز و دعا كه در آن استغفار است در كنار قبر ييامبر (صلى الله عليه وآله) ودر حضور آن 

حضرت انجام كيرد تا از بركات او كناهان ما آمرزيده شود. 

بى شكك نماز در مقابر به جهت عبادت صاحب قبر و قبله قرار دادن آن شرك استء ولى هيج مسلمانى اين جنين ننتى ندارد 
بلكه هدفش از اين عملء تنها تبركك جستن از آن بقعه و مكان استء زيرا نماز و دعا در آن مكان شريف ثواب بيشترى دارد واكر 
اين جنين نبود» جرا عمرو ابابكر وصيت نمودند تا در جوار ييامبر (صلى الله عليه وآله) دفن شوند؟ مككر به غير جهت تبركك بود؟ 
نماز كزار هم به همين نبت در جوار قبور اولياى الهى نماز مى خواند. در قصه اصحاب كهف. به جه دليل مؤمنان و موحدان ساختن 
مسجد را بر روى اصحاب كهف ييشنهاد دادند؟ مككر براى غير اين جهت بود كه واجبات دينى شان را جوار آنان انجام دهند تا 
عملشان متبركك كردد. لذا زمخشرى در ذيل آيه مى كويد: «ييشنهاد به اين جهت بود كه مسلمين در آن مكان نماز كزارده و به 
مكان آنان تبركك بجويند.» ]١١28[‏ همين بيان را نيز نيشابورى در تفسير خود آورده است. 

خداوند متعال قصه اصحاب كهف و ييشنهاد موحدان را نقل مى كند» ولى سكوت كرده و بيشتنهاد آنان را رد نمى كندء اين خود 
دليل بر مشروعيت عمل و ييشنهاد آنان است. 

؟-قرآن كريم به حجاج امر مى كند كه نزد مقام ابراهيم (عليه السلام) نماز به جاى آورند. مقام ابراهيم (عليه السلام) همان صخره 
اا لس عور لماجي ولس ماري و و للا ري 
وَأَمنا وَاتخْذُوا م مِنْ مَقام إنراهيغ تضلى؛[ " ع١‏ اليه ياد الزوزناق جد كنود رامقا امن حرس [مر دين كر واتلاي واد وود 
مقام ابراهيم را جايكاه يرستش خدا قرار دهيد؛. مى دانيم كه نماز خواندن در اين مكان براى تبركك به مقام ابراهيم (عليه السلام) 
اسع 

د سيوطى در باب احاديث معراج مى كويد: ييامبر اكرم (صلى الله عليه وآله) وارد مدينه» طور سينا و بيت لحم شد و در آن مكان 


ها نماز خواند. جبرئيل به او عرض كرد: اى رسول خدا! آيا 


| صفحه ١”ا8]‏ 


مى دانى كجا نماز مى كزارى؟ تو در شهر طَيّبى نماز خواندى كه هجرتت به سوى آن بود. تو در طور سينا نماز كزاردى؛ مكانى 
كه خداوند با موسى سخن كفت. تودر بيت لحم نماز كزاردى؛ مكانى كه عيسى متولد شد. ]١١88[‏ . 


نماز مى كزارد» حال جه فرقى بين زادكاه و مقبره است؟ 
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© مسلمين در ايام حي در حجر اسماعيل نماز مى كزارند» در حالى كه آن مكان مدفن اسماعيل و هاجر استء حال جه فرقى بين 
اسماعيل و ييامبر اسلام (صلى الله عليه وآله) است؟ 

*٠-اكر‏ نماز در كنار قبر اشكال دارد» جرا عايشه تا آخر عمر در كنار قبر ييامبر (صلى الله عليه وآله)به زندكى خود ادامه داد؟ ودر 
آنجا نماز به ياداشت؟ 

مكر نبود كه فاطمه زهرا (عليها السلام) - آن زنى كه طبق نص ييامبر (صلى الله عليه وآله): خدا به رضايت او راضى و به غضب او 
غضبناك مى شود هر جمعه به زيارت قبر حمزه مى آمد و در كنار قبر نماز به جاى مى آورد؟ 

4-مكر ييامبر (صلى الله عليه وآله) در مسجد «خيف» نماز به جاى نياورد» در حالى كه در حديث است كه آن مسجد مدفن هفتاد 
ييامبر خداست؟ 

طبرانى به سند صحيح از ابن عمر نقل مى كند كه در مسجد «خيف» هفتاد ييامبر مدفون است. .]١١129[‏ 

4 - مكر ييامبر (صلى الله عليه وآله) در كنار قبر ابراهيم (عليه السلام) نماز به جاى نياورد؟ 

ابوهريره از رسول خخحدا (صلى الله عليه وآله) نقل مى كند كه فرمود: «هنككامى كه جبرئيل مرا به بيت المقدس آورد و به قبر ابراهيم 
(عليه السلام) كذر داد»ء كفت: اى ييامبر خدا! فرود آى تا دو ركعت در اين مكان نماز كذاريم, زيرا اين جا قبر يدرت ابراهيم (عليه 
السلام) است. سيس مرا وارد بيت لحم نمود و كفت: فرود آى تا دراين مكان نيز دو ركعت نماز كذاريم» زيرا برادرت عيسى (عليه 
السلام)در اين مكان متولد شده است. .]١١70[‏ 


| صفحه 89”7] 


٠‏ مسلمانان در طول تاريخ سعى داشته اند تا به اين سنت عمل كرده و نماز خود را در كنار قبور اولياى الهى به جاى آورند؛ و 
هيج كاه به ذهن كسى نيامده كه اين عمل حرام يا مكروه است. 

منصور عباسى روزى از مالكك بن انس - امام مالكى ها -در مسجد رسول خدا (صلى الله عليه وآله)سؤال كرد: «اى ابا عبدالله آيا به 
طرف قبله قرار كذارم و دعا كنم؛ يا روى به رسول خدا كرده و دعا نمايم؟) 

به سوى خخدا تتا روز قيامت است؟ بلكه روى خود را به طرف او بنما واو را شفيع قرار ده تا خداوند شفاعت او را در حقٌ تو قبول 
كند. .]١١0/1[‏ 


فتاواى فقهاى عامه 


با مراجعه به كتاب هاى فقهى اهل سنت غير از وهابيون - يى مى بريم كه همككى قائل به جواز بريايى نماز و دعا در كنار قبور 
اولياى الهى اند: 

١‏ -در كتاب المدونةُ الكبرى آمده است: «مالكك به نماز كزاردن در مقبره اشكال نمى كرفت» بدين صورت كه كسى در مقبره نماز 
بخواند» در حالى كه جلو و عقب و راست و جب او قبر باشد. و نيز مى فرمود: به من خبر رسيده كه برخى از اصحاب ييامبر (صلى 
الله عليه وآله)در مقبره نماز مى خواندند.) [7/ا١١].‏ 

؟ -عبدالغنى نابلسى در كتاب الحديقة النديَهُ مى كويد: «اكر كسى مسجد خود را كنار قبر صالحى قرار دهد و در آن جا به جهت 
تبرككء نه تعظيم به صاحب قبر و توجه به او» نماز كزارد» اشكالى ندارد» زيرا مرقد اسماعيل كنار حطيم از مسجد الحرام است» در 
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حالى كه آن موضع بهترين مكان براى نماز است.) ]١١1/7[‏ . 
*"- خفاجى در شرح الشفا مى كويد: «رو به ييامبر (صلى الله عليه وآله) و يشت به قبله بودن هنكام 


| صفحه “8797| 


دعام له اتات و ديو اقل مكف امهو انان ممتي قل وه ال 1117 
ابن الهمام از علماى حنفيّه مى كويد: «آنجه از ابوحنيفه نقل شده كه او رو به قبله و يشت به قبر رسول (صلى الله عليه وآله) دعا 
مى كرد مردود استء زيرا خلااف سنت است... كرمانى هم در اين زمينه مى كويد: مذهب ابوحنيفه ‏ كه رو به قبله بودن است - 


باطل است» زيرا ييامبر (صلى الله عليه وآله)در ضريح خود زنده است و زائرينش را مى شناسد...). [8/ا١١].‏ 
بررسى ادله وهابيون 


وهابيون به دو دسته دليل بر حرمت و عدم مشروعيت نماز و دعا در كنار قبور اولياى الهى تمسكك كرده اند: روايات و اصول. 

الف) روايات: 

البانى از ييامبر (صلى الله عليه وآله) نقل كرده كه فرمود: «نماز را به سوى قبر و روى قبر نخوانيد». .]١١9/2[‏ 

جواب: 

اؤلآ: وهاييوة فى ثوانشد به مغردات مسد غود ير رد عمل ديكران:اسغباد كتدد حمان كرنه كد ابن .نرم در الفضل ]١11/4/[‏ من 
كويد: ما نمى توانيم عليه شيعه به روايات خود تمسكك كنيم» زيرا آنان ما را تصديق نمى كنند» همان كونه كه آنان نيز نمى توانند 
به رواياتشان بر ما استدلال نمايند.») 

ثانيً: طبق نص حديثء نماز خواندن به طرف قبور و تعظيم آنها از آن جهت نهى شده. موجب شرك و غلوٌ در دين استء ولى اكر 
نباك قرنا سحيث قر كه باقد اقكالى تارم 


بيضاوى در تفسير خود مى كويد: «يهود و نصارى در عصر يبامبر (صلى الله عليه وآله) بر قبر انبياى 
[ صفحه ع"ع] 


خود به جهت تعظيم آنان سجده مى كردند و آن قبرها را قبله خود قرار داده و به طرف آن نماز مى كزاردند ودر حقيقت آنها را 
بت هاى خود قرار مى دادند» لذا ييامبر (صلى الله عليه وآله) آنان را لعن كرده و مسلمين رااز امثال اين اعمال باز مى داشت.») 
زكلاال]. 

حال اككر كسى در كنار قبور اولياى الهى نماز و دعا بخواندء نه به ثئيت توجه و تعظيم به آنهاء بلكه از آن جهت كه اين بقعه متبركك 
است وانسان دراين بقعه ‏ به دليل اين كه در جوار ولي خداست» كسى كه داعى توحيد بوده و... ‏ مى تواند با توجه و اخالاص 
بيشترى نماز بخواندء نه تنها اشكالى ندارد» بلكه راجح است. 

ب -اصول: 

برخى همانند شيخ عبد العزيز بن باز به قاعده سدّ ذرائع تمسكك كرده و مى كويند: از آن جا كه نماز و دعا كنار قبور اوليا راهى به 


سوى شرك است و ممكن است انسان را در برخى از موارد در خط شرك قرار دهد؛ باطل و حرام است. [111/4] . 
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جواب: 

در بحث اصول به اثبات رسيده كه ذريعه و وسيله حرام مطلقاً حرام نيستء بلكه مقدمه ذريعه موصله حرام است. در مورد بحث» 
نماز و دعايى كه به شرك منجرٌ شود حرام استء ولى نماز و دعاهايى كه هركز اين نتيجه را به همراه نداردء نه تنها حرام و باطل 
نيست» بلكه جايز و مستحب است. و اكثر قريب به اتفاق مردم تنها به قصد تبركك مكان در كنار قبور اولياى الهى نماز مى كزارنده 


نه به جهت تعظيم صاحب قبر. 


| صفحه 0"؟8] 


تهمت خان الأمين 
اشاره 


از زمان هاى كذشته شيعه را متهم نموده اند كه معتقد است جبرئيل (عليه السلام) در حقّ خداوند خيانت كرده و به جاى آن كه 
رسالت را به على بن ابى طالب ابلاغ كند آن را بر رسول خدا (صلى الله عليه وآله) نازل كرده است. از اين رو بعد از سلام نمازشان 
سه بار عبارت «خان الامين» را تكرار مى كنند. 


ريشه اتهام 


از آيات شريف قرآن و احاديثى كه ييرامون آنها رسيده است روشن مى شود كه يهوديان معتقدند جبرئيل در ابلاغ رسالت خيانت 
نموده استء زيرا خداوند به وى دستور داده بود نبوت را در دودمان اسرائيل قرار دهد, لكن او بر خلا-ف فرمان خداء آن را در 
سلسله اسماعيل قرار داد. بتابراين كروه يهود ركيل را دشمن دانسته وى جمله #ان الأمين» (جبركيل خياتت تمود) را شعار خود قرار 
دادند و به همين خاطر قرآن در مقام انتقاد از آنان و اثبات بى يايككى سخنانشان» جبرئيل را در آيه ذيل به عنوان فرشته «امين» و 
درست كار معرفى كرد ": تَزَّلَ بِهِ الوح الأمينٌ» عَلى قَلْبك لتكونٌ مِنَّ الْمَنْذِرِينَ؛ [" .]١18١‏ 


روح امين» «جبرئيل»» قرآن را بر قلب تو نازل كرد تا از بيم دهند كان باشى. و در آيه ديكر 
[ صفحه ع"ع] 


مى فرمايد ": قُلْ مَنْ كان عَدُوًا لجرل فَإنهُ ترَّلَهُ على قَلْبِك بِإِذْنٍ الله [" ]118١‏ بكو: هر كس 

با جبرئيل دشمنى ورزدء آن فرشته كرامى به اذن خداء قرآن را بر قلب تو نازل نمود. 

از آيات ياد شده و تفسير آنها به روشنى استفاده مى شود كه كروه يهود جبرئيل را به علت هايى دشمن داشته؛ او را فرشته عذاب 
مى ناميدند و به خيانت در ابلاغ رسالت متّهم مى نمودند. 

بنابراين ريشه شعار «خان الأمين» از خرافات قوم يهود سرجشمه كرفته است و برخى از نويسندكان جاهل كه با شيعه خصومت 


ديرينه دارند» به طرح اين سخن برضدٌ شيعه يرداخته و ناجوانمردانه اين اتهام را به شيعه نسبت مى دهند. 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 2017. لاعلا أماع3ات. الالالالالا صفحه /ا؟/ از 906 
جواب اجمالى 


اين تصور اشتباه» دليل بر بى اطلاعى اتهام زنندكانء» از اعتقادات مذهب شيعه است و كسى كه به كتاب هاى آن مذهب مراجعه 


كندء به دروغ و اتهام بودن آنء يى خواهد برد. 


جواب تفصيلى 


١‏ مرجع تحقيق يكك اعتقاد»ء كتاب هاى آن مذهب است كه در ابعاد مختلف نوشته شده و مى توان آن عقيده را از لابلاى آن 
كتاب ها استخراج نمود و با مراجعه به آنها به ويه در باب نماز» از اين مدّعى خبرى نمى بينيم. اينكك به برخى از كتاب هاى شيعه 
مراجعه مى كنيم تااز صحت يا بطلان اين اعتقاد» اطلاع يابيم. 

الف شيخ مفيد (رحمه الله) مى فرمايد: 

«فاذا سلّم بما وصفناه فليرفع يديه حيال وجهه مستقبلا بظاهرهما وجهه و بباطنهما القبلة بالتكبير و يقول: «الله اكبر»» ثم يخفض يديه 
الى نحو فخذيه و يرفعهما ثانية بالتكبير» ثم يخفضهماء و يرفعهما ثالثهُ بالتكبير» ثم يخفضهما.» ]١187[‏ يس هركاه سلام 


| صفحه /اا8| 


نماز راء آن كونه كه توصيف كرديم داد» دو دست خود را به جهت تكبير جلوى صورت خود بككيرد در حالى كه ظاهر آن دو به 
طرف صورت و باطن آن دو به طرف قبله است آنككاه «الله اكبر» بككويد. سيس دو دست خود را به طرف زانو يايين آورد و دوباره 
ناوا براق تكبيرديكر بلند كردة و يايين آورد و بار سوّم نيز آن را تكرار نمايد. 

در اين كلام مى بينيم شيخ مفيد ره كه از قدماى علماى اماميه است هيج سخنى از آن نيت و اعتقاد به ميان نياورده است و اكر لازم 
يا مستحبٌ يا از آداب نماز نزد شيعه بودء بايد تذكر مى داد. 

همين مضمون را شيخ طوسى ذكر كرده است. ]1١187[‏ . 

تودابن امريي سلى ريه اللا عى الرضييكة 

«و يستحبٌ بعد التسليم و الخروج من الصلاة أن يكبر و هو جالس ثلادث تكبيرات» يرفع بكل واحدة يديه الى شحمتى اذنيه» ثم 
يرسلهما الى فخذيه.» ]١١46[‏ مستحب است بعد از سلام و خارج شدن از نماز در حالى كه نشسته. سه تكبير بككويدء به اين نحو كه 
باهر كدام از تكبيرها دو دست خود را تا آويزه هاى كوش خود بالا برده» آن كاه به طرف دو ران خود رها نمايد. 

و همين مضمون از ابن برّاجٍ نيز نقل شده است. [118] . 

ج - شهيد اول نيز درباره مستحبات تعقيب نماز مى نويسد: 

«و يستحبٌّ التعقيب م ؤكداًه وليبدأ بالتكبير ثلاثاً رافعاً بكلّ واحدة يديه الى أذنيه» ثم التهليل» و الدعاء بالمأثور, و تسبيح الزهراء عليها 
السلام من أفضله...). [118] تعقيب بعد از نمازه مستحب مؤكد است. و شروع آن به سه تكبير است كه با هر يكك از آنها دستان 
خود راتا كوش هايش بلند مى كندء آن كاه لا اله الا الله كفته» سيس دعايى كه بعد از نماز وارد است قرائت مى كند و تسبيح 
حضرت زهرا (عليها السلام) را مى كويد كه از افضل 


| صفحه | 
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تعفنات ثماز است: 

همين مضمون را علامه حلى؛ آورده اسث. [/1141] , 

١‏ - شيعه معتقد به نبوت حضرت محمّد بن عبدالله (صلى الله عليه وآله) بوده و آن را ركنى از اركان دين اسلام مى داند. 

شيخ طوسى (رحمه الله) مى كويد: 

«محمّرد بن عبدالله بن عبدالمطلب بن هاشم نبي هذه الأمَهُ رسول الله (صلى الله عليه وآله)» بدليل انه ادعى النبوَهُ و ظهر المعجز على 
يده كالقرآنء فيكون نببَاً حقَاً». [1184] محترد بن عبدالله بن عبدالمطلب بن هاشم يبامبر اين امت و رسول خداوند است؛ به دليل آن 
كل ادضاق نروك فوددى تعجراقن ار قيال قراق مهش ظاعر كفك بسن بافيرق برق اكه 

رانوس ترحانت ردنا مظر ف مدا اله عليد ول ناض الانيادو الزسل مدادق قرله سال انها كاذ قففة أب دوق وسالكم 
وَلكنْ رَسُولَ اللَهِ وَحَائَم النّبِينَ. " 

و مى فرمايد: «محمّد (صلى الله عليه وآله) اشرف الانبياء و الرسل بدليل قوله (صلى الله عليه وآله) لفاطمة (عليها السلام): «ابوكك خير 
الانبياء» وبعلكك خير الأوصياء». ]١189[‏ . 

“” - شيعه تشهد به شهادتين را از واجبات نماز مى داند كه تعمّد در تركك آن موجب بطلان نماز است. 

شيخ طوسى (رحمه الله) مى نويسد: 

و يستحبٌ ان يقول فى التشهد الأخير: «بسم الله و بالله و الأسماء الحسنى كلها لله. اشهد أن لا إله الا الله وحده لا شريكك له و أشهد ان 
محمّداً عبده و رسوله...). [1140] و به همين مضمون در كتاب هاى ديكر فقهى؛ باب تشهد وارد شده است و معلوم است كه شيعه 
اعتقاد خود به رسالت و نبوت ييامبر اسلام (صلى الله عليه وآله) را در تشهد نماز اقرار مى كند. 


؟ ‏ شيعه جميع ملائكه؛ از جمله جبرئيل را معصوم مى داند. 
[ صفحه 6"9] 


شيخ صدوق (رحمه الله) مى فرمايد: 

«اعتقادنا فى الانبياء و الرسل و الأئمة و الملائكة انهم معصومون مطهّرون من كل دنس و انهم لا يذنبون ذنباً لا صغيراً و لا كبيراً 
[1191] ؛ اعتقاد ما در حقّ ييامبران و امامان و ملائكه آن است كه معصوم و ياكك از هر يليدى هستند و هيج كناه كوجكك يا بزركك 
شيخ مفيد (رحمه الله) نيز درباره ملائكه مى فرمايد: 

«و اقول انهم معصومون مما يوجب لهم العقاب بالنار» و على هذا القول جمهور الامامية) [197١]؛‏ من مى كويم كه ملاائكه از هر 
فيض كاشانى (رحمه الله) درباره ملائكه مى كويد: 

«و لا مجال للمعصية فى حمّهمء لا يعصون الله ما امرهم.) ]١147[‏ ؛ جاى هيج معصيتى در حقّ ملائكه نيست و از فرمان الهى سرييجى 
شيخ حر عاملى (رحمه الله) نيز مى فرمايد: 

«انّ الملائكة معصومون من كلّ معصية.» ]١١14[‏ ؛ ملائكه از هر كناهى در امان اند. 
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علامه طباطبايى (رحمه اللّه) نيز مى فرمايد: 

«انَ الملائكة نوع من خاق الله تعالى» لا تأخذهم غفله عن مقام ربهم, و لا يطرأ عليهم ذهول و لا سهو ولا نسيان» ولا يشغلهم عنه 
شاغل» و هم لا يريدون الا ما يريده الله سبحانه» [1148]؛ همانا ملائكه نوعى از خلق خداوند متعال اند كه هيج كونه از مقام رشان 
غافل نمى شوند و هم جنين هيج كونه بى توجهى و سهو و فراموشى بر آنان عارض نمى شود. جيزى آنان را از خدا باز نمى دارد و 
غير از آنجه خدا مى خواهد اراده نمى كنند. 


|688٠ صفحه‎ | 


اكر به اعتقاد شيعه» جبرئيل در نزول وحى خيانت كرده استء هيج كاه تصريح به عصمت او نمى كند. 

ه ‏ صراحت كلمات شيعه در احترام و تعظيم به جبرئيل. 

علامه طبرسى (رحمه الله) در تفسير قول خداوند متعال ": نَرَلَ به الوح ل" | مى فرمايد: «يعنى جبرئيل (عليه السلام) و 
هو امين وحى الله لا يغره و لا يبدّله.» ]١١191/[‏ ؛ جبرئيل كه امين وحى خداستء آن را تغيير نداده و تبديل نمى كند. 

علامه طباطبايى (رحمه الله) نيز در تفسير آيه مى فرمايد: 

«المراد بالروح الامين هو جبريل ملكك الوحى... و قد وصف الروح بالامين» للدلالة على انه مأمون فى رسالته منه تعالى الى نيئيه (صلى 
الله عليه وآله) لا يغتير شيئاً من كلامه تعالى بتبديل او تحريفء بعمد او سهو او نسيان» كما انّ توصيفه فى آيهُ اخرى بالقدس يشير الى 
ذلكك.» [94١١]؛‏ مراد از روح الامين همان جبرئيل فرشته وحى است... واين كه خداوند او را به «امين» توصيف كرده به آن جهت 
است كه او امين وحى الهى در فرستادن آن به ييامبر (صلى الله عليه وآله)بوده و هيج تغييرى [اعم از] تبديل يا تحريفء به طور عمد 
يا سهو يا نسيان انجام نداده است. همان كونه كه در آيه ديكر» جبرئيل را به تقدس توصيف نموده كه آن هم به همين معنا اشاره 


ذارة. 


بررسى روايت شعبى 


ابن تيميه در كتابهاى خود على الخصوص «منهاج السنّهُ) شديداً بر شيعه حمله كرده و آنان را به صفات ناشايستى متّهم ساخته استء 
ونيز اتهاماتى بر آنان وارد ساخته و در آنها استناد به رواياتى جعلى نموده است. از ا نجمله با استناد به روايت شعبى» شيعه را با يهود 
مقايسه كرده است. او مى كويد: 


«ابو حفض بن شاهين در كتاب اللطف فى السنة از محمّد بن ابى القاسم بن 
| صفحه |688١‏ 


هارون از احمد بن وليد واسطىء از جعفر بن نصير طوسى واسطىء از عبدالرحمن بن مالكك بن مغولء از يدرش از شعبى نقل كرده 
كه او مى كويد: من شما را ازاين هواهاى كمراه كننده برحذر مى دارم كه شرٌ آنها رافضه استء آنان با رغبت و ميل داخل اسلام 
نشدندء» بلكه به جهت نابودى و تعرّض بر آنء اسلام را يذيرفتند... 

آنكاه در صدد تشابه بين رافضه و يهود برآمده وجوهى از شباهتها را به خيال خود كه دروغ و تهمتى بيش نيست - بين اين دو دسته 


نقل مى كندء از آنجمله اينكه: يهود در صدد وارد كردن نقص و عيب بر جبرئيل برآمده واو رااز بين ملا-ئكه دشمن خود مى 
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دانند» همانكونه كه رافضه مى كويند: جبرئيل به اشتباه وحى را بر محمّد نازل كرده است... ]١199[‏ . 

ياسخ: 

اولا: اين حديث با تعدّد سندهاى آن از شعبى» به جهت وقوع عبدالرحمن بن مالكك بن مغول ضعيف استء همانكونه كه ابن تيميه 
ذن آخر كلكمكن به آن اشاره كرده اسث. و و عدودى ديكرى از علساى اغل سلت و زجنالية اتهااو را تفعيت كرده اند از 
آنجمله: 

.]١7٠١[ -ابوبكر خلال در «كتاب السنْه)» مى كويد: اتفاق علما بر تضعيف عبدالرحمن بن مالكك بن مغول است.‎ ١ 

؟ -ابوعلى صالح بن محمّد مى كويد: عبدالرحمن بن مالكك بن مغول از دروغ كوترين مردم است. .]١5١١[‏ 


- يحيى بن معين مى كويد: من او را ديده ام؛ او شخص ثقه نيست. ]17١7[‏ و نيز در رابطه با او مى كويد: او كذّاب است. ]17١[‏ 


[ صفحه "عع] 


احمد بن حنبل مى كويد: ما احاديث او را ياره نموديم. .]١7١[‏ 

0 محمّد بن عمار موصلى مى كويد: عبدالرحمن بن مالكك بن مغول شخصى بسيار دروغكو و تهمت زننده استء و هيج كس در 
اين مطلب شكك ندارد. .]١7١8[‏ 

*-ابوداوة سليمان بق اشعث مى كويك: او كسى اسك كه احاديرة عل مى كلك 

و نيزابو زكرياء ابوزرعه» جوزجانىء دارقطنى» بخارىء ابن حتبان» سعدىء نسائى و جماعتى ديكر از رجاليين اهل سنّت او را تضعيف 
كرده اند. .]١7١8[‏ 

ثانياً: ابن تيميه در آخر حديث كرجه متوججه ضعف حديث به جهت وجود عبدالرحمن بن مالكك بن مغول شده ولى در صدد برآمده 
كه ضعف آن را اينكونه جبران كند. او مى كويد: «اين خبر از عبدالرحمن بن مالكك بن مغول از راه هاى متعددى نقل شده كه 
برخى از آنها برخى ديكّر را تصديق مى كند.) 

ولى اين حرف فاسد است و نمى تواند مشكل ضعف عبدالرحمن بن مالكك بن مغول را حل كندء زيرا كثرت طرق در نهايت اثبات 
مى كند كه اين كلام از عبدالرحمن صادر شده استء ولى صححت روايت اواز يدرش واواز شعبى احتياج به اثبات دارد كه با آن 
توجيه قابل اثبات نيست. 

ثالثاً: بر فرض اين كه خبر صحيح باشد ولى از آن جهت كه از بيامبر (صلى الله عليه وآله) نقل نشده و هيج يكك از صحابه نيز آن را 
روايت نكرده اند از درجه اعتبار ساقط است. راوى و ناقل اين اتهام تنها شعبى استء كه كلامش هركز براى شناخت حقٌّ حيجت 
توقدو دلن اذ نسفيخصرها الكدون اق خم باز انبتاكم وؤرافه كران ناض ابتك كانظها شبعة العامة |1 اما انيت 
رابعاً: در آن خبر» شعبى از رؤساء شيعه معرفى شده و راوى حديث از شعبى به او مى كويد: «جيست رد تو بر رافضه در حالى كه تو 
رئيس آنان مى باشى؟» در حالى كه قطعاً 


| صفحه “8687| 


مى دانيم كه شعبى از شيعه نبوده تا جه رسد به اينكه از رؤساى آنها باشد. واين مطلبى است كه هر كسى كه او را شناخته يا بر 
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ترجمه و احوال او اطلاع يافته» مى داند. احدى از كسانى كه احوال او را نقل كرده اند او را به عنوان شيعى معرفى نكرده اند» بلكه 


او را ييام رسان عبدالملكك بن مروان به يادشاه روم معرفى كرده اند. ]١١١1/[‏ و كسى كه از طرف بنى امه قاضى بوده است. 


[ صفحه 688] 


تأمين (آمين كفتن) 
اشاره 


تأمين به معناى كفتن آمين بعد از قرائت سوره حمد است. طبق نظر اهل بيت (عليهم السلام)نه تنها كفتن آن در نماز مستحب 
نيستء بلكه موجب بطلاان نماز مى كردد» زيرا كلام آدمى است و دليلى بر استحباب آن در نماز وجود ندارد. ولى مذاهب ديكر 


فتاواى اماميه 


.]17١8[ شيخ مفيد (رحمه الله) مى فرمايد: «نبايد بعد از قرائت حمد آمين كفت.)‎ ١ 

؟-سيد مرتضى (رحمه الله) مى فرمايد: «از جمله منفردات اماميه تركك لفظ «آمين» بعد از قرائت فاتحه در نماز است.) ]١5١9[‏ . 
شيخ طوسى (رحمه الله) مى فرمايد: ١كفتن‏ آمين موجب بطلان نماز مى كردد؛ جه ينهانى 

وجه آشكارء جه قبل از اتمام حمد و جه بعد از آنء براى مأمون و امام در 


هر حال.) .]١5١١[‏ 
| صفحه 6880| 


#دغلامةه حلى (رععية الله) من فرمايلة «آآميق در كر حمد كز اماميه حرام است و با كفتن آن نماز باطل مى كردد.) .]١5١1١[‏ 
فتاواى عامه 


نووى در نقل اقوال جنين مى كويد: 

١‏ -رأى ابوحنيفه آن است كه امام آمين را بلند و مأموم آهسته بككويد. 

انان اهلكف مو يرو ادق قاد شه اسشقه يكن ا فنا طن ب اس المكفه عبر كك ان كدعوو نبا لزيا كله قرت 

رأى شافعى آن است كه مأموم به حدى بككويد كه تنها خودش بشنود. ولى كلام ديكرى كه از او نقل شده كه بايد بلند بككويد. 
#دواى احمدا مق عل نات كديرا ماو كراراة مشحن ابيثك كد به طور جهر اميق يكوك 

ادو خرن وأى طود وليه عن بان من كد سس الث كد شر كين بعد از فاون تفال يا يرون اق أن آمين بكويك ودر 


استحباب آن فرقى بين امام و مأموم و كسى كه فرادا نماز مى خواند نيست. [1717] . 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لأعل/إأ ماع13 ت. الالالالالا صفحه نالال/ا از 906 
توقيفى بودن عبادت ها 


خروج از اين قاعده مصداق بدعت و تشريع محرّم است. 
ابن قدامه حنبلى مى كويد: «عبادات توقيفى است و هيج جزءٍ يا شرطى از آن با قياس يا علت تراشى ثابت نمى كردد؛ خصوصاً 
نماز» [1717]. 


| صفحه 8688| 


يكى از اجزايى كه اهل سنت آن را در نماز مستحب دانسته اند «تأمين»» بعد از قرائت سوره حمداست كه بايد بر اين ادعا دليل اقامه 
نمايند و كرنه منجر به تشريع و بدعتى مى شود كه به طور قطع در اسلام حرام است. 
لذا ييامبر اكرم (صلى الله عليه وآله) مى فرمايد: «اين نماز صلاحيت ندارد كه در آن جيزى از كلام انسان ها افزوده شود.) [١5؟١].‏ 


كيفيت ذماز 


با مراجعه به رواياتى كه در آنها كيفيت نماز ييامبر (صلى الله عليه وآله) را بيان كرده بى مى بريم كه ذكرى از تأمين در آنها نيامده 
است؛ از جمله روايت ابوحميد ساعدى است كه در بيان كيفيّت نماز ييامبر مى كويد: ه ركاه كه رسول خدا (صلى الله عليه وآله) به 
نماز مى ايستاد دست هاى خود را تا محاذى دو شانه خود بالا مى بردء آن كاه تكبير مى كفت تااين كه هر عضوى از اعضايش در 
موضع خود به صورت اعتدال قرار مى كرفت. سيس قرائت خوانده و تكبير مى كفت و هنكام تكبير دستان خود را محاذى دو كتف 
خود قرار مى داد. سيس به ركوع مى رفت....» [1718]. 

دراين حديث ابوحميد ساعدى فرايضء. سئن و مستحبات نماز را به طور مفصّل نقل مى كند» ولى در آن نامى از تأمين به عنوان 


يكك جزء مستحب يا سنت به ميان نمى آورد. 
حكم تأمين نزد اهل بيت 


كردن «تأمين» در نماز مخالفت نموده شيعيان را از كفتن آن در آخر قرائت بازداشته اند: 


١‏ كلينى به سند خود از امام صادق (عليه السلام) نقل مى كند كه فرمود: «هركاه يشت سر امام 
[ صفحه /اع6] 


جماعت مشغول نماز بودى» هنكامى كه امام از قرائت حمد فارغ شد بككو: الحمد لله 
وف العالمينجة اميق سكن[ 1137] : 


آمين كويم؟ حضرت فرمود: هركز. [17117] . 
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٠“‏ - زراره از امام باقر (عليه السلام) نقل مى كند كه فرمود: «هركز هنككامى كه از قرائت فارغ شدى آمين مكو و اكر خواستى بكو: 
الْحَمْد شه رَبِّ الْعَالّمِينَ.» [1714]. 


بررسى روايات تأمين 
اشاره 


از جمله ادلهاى كه قائليق به.مشروعيت تأميق دز تماز به أن اسكدلال تموده اثذ وواباى اسث كدمى توان آنها رابه اغتبار زاويائش 
به دو دسته تقسيم نمود: 

الف - رواياتى كه سند آنها به ابى هريره منتهى مى شود. 

ب -رواياتى كه سند آنها به غير ابى هريره منتهى مى كردد. 


روايات ابى هريره 


اشاره 


ابوهريره از رسول خدا (صلى الله عليه وآله) نقل مى كند كه فرمود: «هركاه امام به «وَلآ الصَالَّينَ؛ رسيد بكوييد: آمين». [1719] . 
نيز ابوهريره از رسول خدا نقل مى كند كه فرمود: «هركاه امام آمين كفت شما نيز آمين بككوييد». .]177١[‏ 
هم جنين ابوهريره نقل مى كند: هنكامى كه ييامبر (صلى الله عليه وآله) آمين مى كفت تمام كسانى كه يشت سر او بودند آمين مى 


كفتند» به حدّى كه صداى ضبجه در مسجد بلند مى شد. .]١771[‏ 
[ صفحه معع] 


و نيز نقل مى كند: هركاه بيامبر (صلى الله عليه وآله) ١غَيرِ‏ الْمَغْضّ وب عَلَئِهمْ ولا الصَالِينَ» را تلادوت مى نمود؛ آمين مى كفت به 
حدّى كه كسانى كه در صف اول جماعت بودند آن را مى شنيدند. [؟75؟١].‏ 


نقد روايات 


اين روايات از ابوهريره نقل شده كه متهم ترين راويان حديث است. 

ذهبى نقل مى كند كه عمر خطاب, ابوهريره را از نقل حديث منع كرد؛ حتى او را با تازيانه كتكك زد و به او كفت: زياد از يبامبر 
نقل حديث كرده اى... اككر دست از نقل حديث از ييامبر برندارى تو را به قبيله ات (دوس) تبعيد خواهم كرد و يا به سرزمين قرده 
خواهم فرستاد. [1777] . 

ابن ابى الحديد از استاد خود ابوجعفر اسكافى نقل مى كند كه اميرالمؤمنين على بن ابى طالب (عليه السلام) فرمود: «آكاه باشيد 
همانا دروغ كوترين مردم يا فرمود: دروغ كوترين زنده ها بر رسول خدا (صلى الله عليه وآله) ابوهريره دوسى استء» [6؟؟1] . 
ابن قتيبه» حاكم» ذهبى و مسلم از عايشه نقل كرده است كه او به مكرّر مى كفت: «ابو هريره كذّابٍ است. او احاديث فراوانى را 
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جعل نموده و به ييامبر (صلى الله عليه وآله) نسبت داده است». [78؟7١]‏ . 
تمام بز ركان معتزله و علماى مذهب حنفى روايات او را رد نموده و اعلام كرده اند كه هر حكم و فتوايى كه بر اساس روايتى از 
طويق اند مر وي قيالدى تقية بانقاك باط بور ابل ول الك 1921 
از ابوحنيفه نقل شده كه مى كفت: «تمام اصحاب ييامبر (صلى الله عليه وآله) نزد من ثقه و عادل اند و حديثى كه از طرق آنان به 


من رسيده صحيح و مورد قبول استء مككر احاديثى كه از طريق 
[ صفحه وع*] 
ابوهريره» انس بن مالكك و سمرة بن جندب رسيده است كه مورد قبول من نيستء بلكه همه آنها نزد من مردود است.) .]١771/[‏ 


روايات غير ابى هريره 
اشاره 
روايات غير ابى هريره در باب تأمين را از كتب مختلف مورد بررسى قرار خواهيم داد: 


روايات سنن ابن ماجه 


١‏ -ابن ماجه به سند خود از على (عليه السلام) نقل مى كند كه فرمود: «از رسول خخدا (صلى الله عليه وآله) شنيدم كه بعد از «وّلا 
العداليق انيد كفت 111 

لكن به تصريح بشّار عواده سندش ضعيف استء زيرا حميد بن عبدالرحمن بن ابى ليلى كه حافظه اش جداً ضعيف است در سلسله 
سند آن قرار دارد. .]١779[‏ 

شعبه مى كويد: من كسى بد حافظه تر از ابن ابى ليلى نديدم. ]١770[‏ نيز در سند حديث ابن عدى واقع است كه ابوحاتم در حق او 
مى كويد: «او شيخى است كه به حديئش احتجاج نمى شود. [1171] . 

؟- هم جنين به سند خود از عبدالجبار بن وائل از يدرش نقل مى كند كه فرمود: من با بيامبر (صلى الله عليه وآله) نمازكزاردم؛ 
هنكامى كه آن حضرت به نولا الصَالِينَ؛ سند لمق كفت 1 

بشار عوّاد در ذيل اين حديث نيز مى كويد: اسناد آن به جهت انقطاع ضعيف استء زيرا عبدالجبار بن وائل از يدرش حديث نشنيده 
است. [*17]. 


|82١٠ صفحه‎ [| 


بخارى مى كويد: بعد از وفات يدرش به شش ماه متولد شده است. [ع77١]‏ . 
'- نيز به سند خود از عايشه نقل مى كند كه بيامبر (صلى الله عليه وآله) فرمود: «يهود در هيج جيزى مانند سلام و تأمين بر شما 
حسد نورزيد.» [70؟7١].‏ 
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درباره او مى كويد: حديث او نوشته مى شودء ولى به آن احتجاج نمى كردد. ]١572[‏ . 

؟- باز به سند خود از ابن عباس نقل مى كند كه رسول خدا فرمود: «بر هيج جيزى مانند آمين يهود بر شما حسد نورزيد» يس زياد 
آمين بكوييد.) ]١7/[‏ . 

ضعت طلحة بن عمرو اثفاق تموده اند. يس طلحة بن عمرو متروكك الحديث است و حديفش جداً ضعيق هى باشد. [4/؟1] , 


ابن معين در تاريخش نقل مى كند: از يحيى شنيدم كه مى فرمود: طلحةٌ بن عمرو ضعيف است. [11794] . 
روايات ابى داود 


با صداى بلند آمين مى كفت. .]١760[‏ 


لكن در سند او اختلاف استء زيرا ابن القطان سندش را به جهت وجود حجر بن 
| صفحه |680١‏ 


عنس كه فردى مجهول است ضعيف مى دائك. [1191]. 

؟ - نيز به سند ديككر از وائل بن حجر نقل مى كند كه يشت سر رسول خدا (صلى الله عليه وآله)نماز كزاردم كه شنيدم بيامبر با 
صداى بلند آمين كفت و نيز به طرف راست و جب سلام داد به حدّى كه سفيدى صورت او را مشاهده نمودم. ]١565[‏ . 

در سند اين حديث نيز على بن صالح است كه صحيح علاء بن صالح استء همانكونه كه مزّى صاحب تهذيب الكمال مى كويد. 
[*17] او كسى است كه در وثاقت او اختلا.ف است. بخارى مى كويد: او متابعت نمى شود. هم جنين ابن المدينى مى كويد: 
احاديث منكر را روايت كرده است. ]١788[‏ . 

باز به سند خود از بلال نقل مى كند كه به رسول خدا عرض كردم: از من در كفتن آمين سبقت مككير. [0؟؟١]‏ . 

در سند اين حديث نيز عاصم احول است كه ضعيف مى باشد. [52؟١]‏ . 

*-در حديث ديكرى به سندش از ابى زهير نقل مى كند كه ييامبر (صلى الله عليه وآله) فرمود: دعاى خود را به آمين ختم نماييد؛ 
زيرا دراين صورت به اجابت نزديكك تر است. [/1767] . 


دو سد اين ديت نيز ابومصيح مقرائق است كد مجهول أسةه و لذا بشل تحديك اتمام ست [1]1784. 
احاديث سنن ترمذى 


[ صفحه 7هع] 


قرائت «غَيِر الْمَعْضُوب عَلَئِهِمْ وَلا الصَالِينَ» آمين كفتء در حالى كه صداى خود را به آن مى كشيد. [89؟1] . 


لكن در سند آن «بندار» است كه عده اى روايات او را حجت نمى دانند و فلاس او را متّهم به كذب شديد كرده است. عبد الله 
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دورقى نيز مى كويد: يحيى به او توجهى نداشته و او را تضعيف مى نمود. .]١7580[‏ 

"باز به سند ديككر از ابوبكر محمد بن ابان» از عبدالله بن نمير» از علاء بن صالح اسدىء از سلمةٌ بن كهيل؛ از حجر بن عنبسء از 
وائل بن حجرء روايتى به همين مضمون نقل كرده است كه معارض با روايت شعبه از سلمة بن كهيل از حجربن عنبس از علقمةٌ بن 
وائل از يدرش استء زيرا در ذيل آن آمده است كه ييامبر (صلى الله عليه وآله) با صداى آهسته آمين كفت. [581؟١].‏ 

يس حديث از حيث متن مبتلا به اضطراب شديد است و اضطراب نيز مضرّبه اعتبار حديث مى باشد. 

نتيجه اينكه: تمام رواياتى كه در آنها ذكرى از تأمين و آمين كفته آمده؛ اشكال سندى دارد. همجنين روايات از لحاظ دلالت 
مضطرب مى باشند زيرا برخى از آنها مربوط به تأمين بعد از فاتحهٌ الكتاب در نماز نيست و اصلا ذكرى از نماز در آن روايات نشده 
استء تنها مطلبى كه اين كونه روايات دارند آمين كفتن يس از دعا است. 


[ صفحه *هع] 


تكتف (دست بر روى دست كذاردن در حال قيام) 
اشاره 


موضوع فوقء از جمله مسائلى است كه بين مذهب اهل بيت (عليهم السلام) و برخى از مذاهب فقهى ديكرء مورد اختلاف است. اين 
مسئله در بين فقهاى اسلامى با تعبيرهاى كوناكون مطرح شده است. كه كاه از آن به «تكفير) يعنى يوشاندن دستء و كاه «قبض» 
يعنى بستن دست ها ياد شده استء ولى تمام اين تعبيرها به يكك معنا اشاره دارد» و آن اين كه: نما زكزار در حال قيام دست راست 
خود را بر روى دست جب خود قرار دهدء بالالى ناف يا يايين آن. ما در اين بحث در صدديم با مراجعه به منابع استنباط» حكم 


قبيبن محل نزاع 


همه مسلمانان با اختلاف مذاهب شان بر اصل اين مسئله اتفاق دارند كه تكتف در نماز واجب نيستء ولى در عين حال از جهاتى 
ديكر با يكك ديكر اختلاف كرده اند: 

١‏ برخى مطلقاً قائل به استحباب هستند» جه در نماز واجب و جه در مستحبء كه اين قول حنفيه» شافعيه و حنابله است. و بنابر نقل 
نووى: قول ابوهريره و عايشه و برخى ديكر از صحابه؛ و جماعتى از تابعين» امثال: سعيدبن جبير» نخعىء ابومجلد و تعدادى از فقهاء 
از قبيل: سفيان» اسحاقء ابوثور» داود» و جمهور علما است. [5817؟1] . 


[ صفحه 8هع] 
١‏ برخى ديكرء قائل به جواز در نماز مستحبى و كراهت در نماز واجب اند. اين قول را ابن رشد قرطبى از امام خود مالكك نقل 


كرده است. ]١787[‏ . 


قول سوم تخيير بين وضع و ارسال است. اين قول را نووى از اوزاعى روايت كرده است. ]١185[‏ . 
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؟ -رأى جهارم حرمت و مبطليت براى نماز است كه اين رأى مشهور اماميه در مسئله مى باشد و حتى سيد مرتضى (رحمه الله) در 
آن ادعاى اجماع نموده است. ]١11808[‏ . 


نووى نقل مى كند كه عبدالله بن زبير و حسن بصرى و نخعى و ابن سيرين قائل به ارسال بوده واز تكتف منع مى كردند. .]١182[‏ 


راوبان احاديث تكتف 
اشاره 


در كتاب هاى اهل سنتء روايان «تكتشف»» دوازده نفر از صحابه اند كه عبارتند از: 
سهل بن سعدء وائل بن حجرء هلب طائى, عبدالله بن مسعود, جابربن عبدالله» على بن ابى طالب (عليه السلام)» ابى هريره» غضيف بن 
حارث؛ عبدالله بن زبير» طاووس يمانى» عبدالكريم بن ابى مخارق بصرىء محمدبن ابان انصارى» عقبة بن صهبان» غزوان بن جرير» 


نافع از ابن عمر و ابن جرير ضبى. 
حديث سهل بن سعد 


ازسهل بن سعد سه روايت درباره تكتف رسيده است: يكى, در موطأ مالكك [1781] و ديكرى در مسند احمد و سومى در صحيح 


بخارى است؛ [08؟17١]‏ به اين مضمون «ابوحازم از 
| صفحه 8600| 


سهل بن سعد نقل مى كند: مردم امر شده اند تا در نماز دست راست را بر روى دست جب قرار دهند. ابوحازم مى كويد: من اين 
مطالب را نمى دانم مككر اين كه شنيده ام به رسول خدا (صلى الله عليه وآله) نسبت داده مى شود. 

نقد حديث 

١‏ -سهل بن سعد تصريح نكرده كه امر كننده رسول خدا (صلى الله عليه وآله) بوده استء بلكه تنها فهم و برداشت ابوحازم است. 

؟ - راوى اساسى اين حديث مالكك بن انس استء در حالى كه مى بينيم در اين قضيه شاكردان مالكك اختلاف كرده اند» زيرا ولو 
جماعتى از شاكردان او قضيه را به همان نحو كه در موطأ آمده نقل مى كنند. ولى برخى ديكر از شاكردان مالكك به شكلى ديكر 
در كتاب مدونة الكبرى جنين آمده است: «و قال مالكك فى وضع اليمنى على اليسرى فى الصلاة قال: لا أعرف ذلكك فى الفريضة و 
كان يكرهه؛ ولكن فى النوافل اذا طال القيام فلابأس بذلكك يعين به نفسه». ]١189[‏ . 

از اين كلام استفاده مى شود كه مالكك بن انس تكتف را در نماز مكروه مى داندء مككر در نوافل به جهت رفع خستكى. 


حديث وائل بن حجر 
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درباره موضوع تكتف هيجده حديث از وائل بن حجر رسيده است كه: يكى از آنها را مسلم» سه مورد را نسائى» سه مورد را 
ابوداود. يكك مورد راابن ماجه» هشت مورد را احمدبن حنبل و دو مورد ديككر را دارمى در سنن آورده است. [20؟7١]‏ مضمون 


حديث جنين 
1 صفحه ءمء] 


است: وائل مى كويد: ييامبر (صلى الله عليه وآله) را ديدم كه هنكام ورود در نماز دست هايش را بالابرده و تكبير كفت, آن كاه 
بيراهنش را به خود بيجيده؛ و دست راست را روى دست حب كذاشت. و هنكامى كه خواست به ركوع رود دو دستش را از ميان 
بيراهن بيرون آورده تكبير كفته و ركوع كرد. 

نقد حديث 

١‏ -روايات» متن آشفته اى دارند» زيرا در برخى از آنها آمده است: ييامبر (صلى الله عليه وآله) دست راستش را بر روى دست جب 
خود كذارد ودر دسته اى ديكر ذكر شده است: دست راست خود را روى كف دست جب و مج و ساعد خود قرار داد. و در 
بعضى نقل شده است: دست راست خود را بر دست جب نزديكك مج قرار داد. و در برخى ديكر آمده است: دست راست خود را بر 
يشت دست جب خود قرار داد. يبس حديث از حيث متن مضطرب استء و يريشانى متن مضرٌ به حديث است. 

"اين حديث حاكى از سنت فعلى رسول خدا (صلى الله عليه وآله) استء و مى دانيم كه سنت فعلى مجمل است,ء و لذا دلالت 
براستحباب ندارد» شايد به جهت خاصّدىء از قبيل: مرض و سرما حضرت اين كونه عمل كرده است. و با وجود اين احتمال ها نمى 
توانيم عمل ييامبر (صلى الله عليه وآله) را حمل بر سنت آن حضرت در نماز نماييم. 

احتمال ديكرى كه در احاديث وائل بن حجر اسث آن كه ممكن اسث عمل رسول خخدا (صلى الله عليه وآله) به جهت حفظ لبان 
در حال نماز باشد. 

ترمذى از ابوهريره نقل مى كند: ييامبر (صلى الله عليه وآله) از افتادن لباس در حال نماز نهى فرموده است. ]١771١[‏ . 

"'- در برخى از سندهاء نام عبدالله بن جعفر بن نجيح سعدى وجود دارد كه بسيارى از رجالون او را مذمت كرده اند؛ براى نمونه: 
ابن فعية”مى كويدة:او قابل اعجنا نيست. 


عمرو بن على مى نويسد: او ضعيف است. ابوحاتم مى كويد: احاديث او جداً از منكرات 
| صفحه /الهع| 


استء از افراد ثقه احاديث منكر نقل مى كند. نسايى مى نويسد: او متروكك الحديث است» 

كاهى نيز تصريح به عدم وثاقت او نموده است. ]١787[‏ . 

؟-در برخى از اسناد وائل» نام عاصم بن كليب كوفى هست كه ابن المدينى مى كويد: به منفردات او احتجاج نمى شود. [7؟١]‏ . 
هدر برخى ديكر از سندها عبدالله بن رجاء استء كه ابن عدى اكر جه او را صدوق دانسته» ولى معتقد است كه غلط هايش زياد 
است؛ از همين رو احاديئش حجت نيست. .]١7258[‏ 
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از هلب طائى هفت حديث به اين مضمون رسيده استء كه يكى از آنها را ترمذىء و ديككرى راابن ماجه. و جهار طريق آن را 
احمد بن حنبل» و يكك روايت را نيز عبدالله بن احمد در مسند يدرش اضافه كرده است. [28؟١]‏ . 

متن حديث به حسب روايت ترمذى اين كونه است كه هلب طائى مى كويد: «كان رسول الله (صلى الله عليه وآله) يؤمنا فيأخذ 
نقد حديث 

. ]١72828[ -راوى اساسى در اين احاديث سماكك بن حرب است كه در وثاقتش اختلاف شده. لذا برخى او را تضعيف نموده اند.‎ ١ 
؟ -متن روايت آشفته استء زيرا در برخى از آنها جنين نقل شده كه رسول خدا (صلى الله عليه وآله)دستش را بر سينه خود مى‎ 
كذاشتة:‎ 


| صفحه /60] 
#د قيضي بن خاجاء ها دل ررض اوبرصالبوة: اال ذاو المدي وار عقي والباض كول انك 18 : 
حديث عبدالله بن مسعود 


دراين خصوص از عبدالله بن مسعود سه روايت است: يكى از آنها را نسائى و دو مورد ديكر را ابن ماجه و ابوداود نقل كرده است. 
]١724[‏ وحديث بنابر نقل نسائى اين جنين است: «عبدالله بن مسعود مى كويد: ييامبر (صلى الله عليه وآله) مرا ديدء درحالى كه در 
نماز دست جب خود را روى دست راستم كذارده بودم؛ ييامبر (صلى الله عليه وآله) دست راست مرا كرفته و بر روى دست جب 
قرار داد. 

نقد حديث 

١-در‏ طريق اين حديث حجاج بن ابى زينب است كه علماى رجال در او اختلاف دارند. ابن مدينى» نسائى و احمد او را تضعيف 
نموده اند. [79؟١].‏ 

؟-هم جنين در طريق حديث هشيم بن بشير است كه اتفاق بر تدليس اوست. .]١77١[‏ 

“- بعيد است كه فردى مثل عبدالله بن مسعود ‏ كه از سابقين در اسلام است ‏ حكم مستحبى نماز را نداند و ييامبر (صلى الله عليه 


وآله) يداو كذ كر دهت 
حديث جابر بن عبدالله 
از جابر تنها يكك حديث در اين موضوع رسيده كه احمد بن حنبل آن را در مسند خود نقل كرده است. ]١771[‏ . 


[ صفحه 6809] 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لأعل/إأ ماع13 ت. الالالالالا صفحه 8٠١‏ از 906 


متن آن اين جنين است: «جابر مى كويد: رسول خدا (صلى الله عليه وآله) بر شخصى ككذر كرد كه نماز مى خواند» در حالى كه 
دست حي غنوه رازو :دست راست كذازده بوةه يبامير (صلكى الله عليه وآله) 1ت را هد كرده ووست راست راوواى دست حن 
نهاد. 

نقد حديث 

١‏ -راوى اين حديث نيز حجاج بن ابى زينب است كه در او اختلاف است. 

؟ - بين اين حديث و حديث قبل كه آن نيزاز طريق حجاج بن ابى زينب نقل شده علاقه اى هست. و ظاهر مطلب آن است كه 


حجاج بعد از وضع حديث ابن مسعود مشاهده كرده كه كسى آن را نمى يذيرد؛ لذا بر آن با استناد به جابر تأكيد كرده است. 
حديث على بن ابى طالب 


از امام على (عليه السلام) در مصادر اهل سنت در اين موضوع دو حديث رسيده؛ كه يكى از آن دو را ابوداود و ديكرى را احمد 
نقل كرده است. [171/9] . 

نص حديث بنابر روايت ابى داوود اين جنين است: «على ‏ رضى الله عنه ‏ فرمود: از سنت است قرار دادن كف بر كف در حال نماز 
در زير ناف). 

نقد حديث 

١-در‏ سند حديث زياد بن زيد است كه ابوحاتم رازى او را مجهول مى داند. ]١777[‏ . 

؟ - و نيز در سند نام عبدالرحمن بن اسحاق وجود دارد كه همه عالمانٍ رجال او را تضعيف و اينكونه توصيف كرده اند: «ليس 
بشىء» منكر الحديث). 

از امام على (عليه السلام) حديثى ديكر نيز از ابى داود رسيده كه راوى مى كويد: «علىّ ‏ رضى الله عنه را ديدم كه دست راست را 


روى دست جب خود تا مج بر بالاى ناف خود 
| صفحه |82٠١‏ 


كرفته بود). ]١79/[‏ . 


حديث ابى هريره 


از ابوهريره تنها يكك روايت - آن هم از ابوداود ‏ نقل شده است. ]١71728[‏ . 
نقد حديث 
در سند حديثء نام عبدالرحمن بن اسحاق هست كه واضع حديث سابق نيز بوده است. با تأمل در الفاظ اين دو حديث نتيجه مى 


كيريم كه ايشان براى دسترسى به دليل اين موضوع. اين دو حديث را جعل كرده است. 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7مء. لاع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه 1لا از 906 


ازغضيف درباره اين موضوع سه روايت رسيده است كه تمام آنها را احمد بن حنبل نقل كرده است. [//1117] . 

5200 

١‏ -در اسم راوى اضطراب و اختلاف است: برخى نام او را غضيف بن حارث» بعضى حارث بن غضيف و دسته اى ديكر غطيف 
ضبط كرده اند. و نيز در راوى ديكر اين مضمون ‏ يونس بن سيف اختلا.ف و اضطراب در نام اوست»ء زيرا برخى او را يونس و 


عده اى يوسف ضبط نموده اند. 
| صفحه |829١‏ 


اذو غضيق از جيى دركر نيز اخشللاق است؛ زيرا بركتى او را از اصحاتب :و بعشضى ديكر او وا تابعى دانسته اثل: 

٠“‏ در معاوية بن صالح. يكى ديكر از راويان اين حديث نيز اختلا.ف است. [1778] زيرا او را اهل حمص واز نزديكان امويين 
دانسته اند. 

روايت غضيف به نقل بيهقى 

بيهقى مى كويد: از حارث بن غضيف كندى و شداد بن شرحبيل انصارى روايت شده است: هر كدام از اين دوء ييامبر (صلى الله 
عليه وآله) را در حال نماز ديدند كه دست راستش را روى دست جب خود قرار داده بود. ]١71/8[‏ . 

ابن حدينك نيز ال جهاتى قابل اسنتاة نبسخة ويرا: 

لويم مرسل است و سندى ندارد؛ 


ثانا عضيف قن حال كروك يام (صلق الله عليه وآلن)ارا درك كردة است: 

حديث عبدالله بن زبير 

از عبدالله بن زبير درباره اين موضوع يكك حديث رسيده است كه آن را ابوداود نقل كرده است. [1180] متن آن بدين شرح است: 
«عبدالله بن زبير مى كويد: قرار دادن دست روى دست از سنت است). 

نقد حديث 

١-در‏ سند حديث علاء بن صالح آمده كه در او اختلاف استء ابن المدينى در حق او مى كويد: او احاديث منكره نقل مى كند. 


”3 - عبد اللّه بن زبير از دشمنان اهل بيت (عليهم السلام) انسة: 


|[ صفحه 7مع| 


حديث طاووس يمانى 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لأعلإأ ماع13 ت. الالالالالا صفحه 81 از 906 


از طاووس يمانى درباره اين موضوع يكك روايت رسيده كه آن را ابوداود نقل كرده است. ]١1181[‏ . 

متن آن جنين است: «رسول خدا (صلى الله عليه وآله) دست راست خود را روى دست حب خود قرار مى دادء آن كاه هر دو را در 
حال نماز بر سينه خود مى كذاشت). 

نقد حديث 

١‏ عدن تووايق يزمد كدان سنك ديك أمده اعتلاق است» زر اسماعى اورا تفضعيف كردة اند مغروق اذاست كاو قدرق 
بوده. لذا اهل حمص او را از شهر اخراج نمودند. .]١587[‏ 

؟ - هيثم بن حميد نفر دومى است كه در سند اين حديث قرار دارد كه او نيز همانند ثور قدرى است و از همين رو در او اختللاف 
شده است. .]١787[‏ 


٠‏ حديث مرسل استء زيرا طاووسء تابعى بوده و رسول خدا (صلى الله عليه وآله) را نديده است. 


حديث عبدالكريم بن ابى المخارق بصرى 


از عبدالكريم يكك روايت رسيده كه آن را مالكك بن انس نقل كرده است. ]١18[‏ . 

متن آن اين جنين است: «عبدالكريم بن ابى المخارق بصرى مى كويد: از سنّت ييامبر (صلى الله عليه وآله)قرار دادن دو دستء يكى 
روى ديكرى در حال نماز است. 

نقد حديث 


١‏ حديث مرسل استء زيرا عبدالكريم صحابى نيست. 

[ صفحه *82] 

١‏ -علماى رجال در تضعيف عبدالكريم اتفاق دارند؛ از همين رو كفته اند: مالكك از ضعيف تر از او روايت ننموده است. 
حديث محمد بن ابان انصارى 


بيهقى به سندش از محمّرد بن ابان انصارىء و او از عايشه نقل مى كند كه كفت: سه جيز از نبوت است. تعجيل در افطار» تأخير در 
خوردن سحرى و قرار دادن دست راست روى دست جب در حال نماز. .]١1588[‏ 

نقد حديث 

در ضعف سند اين حديثء كافى است آنجه را كه بخارى در تاريخ كبيرش بعد از نقل اين حديث از او ذكر كرده است؛ او مى 
كويد: ما حديثى نمى دانيم از محمدبن ابان انصارى كه از عايشه شنيده باشد. ]١582[‏ . 

همو در جاى ديكر مى كويد: او انصارى و مدنى است كه به يمامه مهاجرت نموده و در نتيجه. حديث را به طور مرسل از عايشه 


نقل كرده است. [/1781] . 


حديث عقبة بن صهبان 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه طالملا از 906 


بيهقى نيز به سند خود از عقبةٌ بن صهبان و اواز امام على (عليه السلام) در تفسير قول خداوند متعال " فَصَل لِرَبك وَانْحَوْ '" مى 
لكن در حديثء؛ نام عاصم جحدرى وجود دارد كه توثيق نشده است. بخارى در تاريخ كبيرش مى كويد: عاصم جحدرى از 


بصريين شمرده شده.» ولى توثيق نشده است. .]١7589[‏ 


[ صفحه عمع] 


حديث غزوان بن جرير 


بيهقى نيز از غزوان بن جريرء از يدرش نقل مى كند كه على (عليه السلام) هنكام نماز تكبير مى كفت؛ آن كاه دست راستش را 
روى مج دست جب خود قرار مى داد واين حالت را تا هنككامى كه به ركوع مى رفت» حفظ مى كرد؛ مكر در صورتى كه مى 


حديث نافع از ابن عمر 


بيهقى به سند خود از ابن عمر نقل مى كند كه ييامبر (صلى الله عليه وآله) فرمود: ما جماعت انبيا به سه عمل مأمور شده ايم: تعجيل 
در افطار» تأخير در سحرى و قرار دادن دست راست بر دست حجب. .]١1797[‏ 

لكن بنا بر نقل خود بيهقى اين حديث از منفردات عبدالمجيد است كه در حديث قوى نيست. ابن حبان مى كويد: او مستحق تركه 
در حديث و احاديث او جداً منكر است. او؛ احاديث منكر را به مشاهير نسبت داده و از آنها نقل مى كند. ابوحاتم نيز او را قوى نمى 


داند. دار قطنى مى كويد: به او احتجاج نمى شود.... [1597] . 
ادله استحسانى 


برخى از علماى اهل سنت بعد از آن كه نتوانستند دليل شرعى معتبر و قانع كننده اى براى استحباب تكتف بيابند به برخى از وجوه 
ذوقى و استحسانى تمسكك نموده اند. نووى در كتاب المجموع مى كويد: «اصحاب ما مى كويند: قرار دادن دست روى دست بهتر 


از عبث كارى در نماز» و به تواضع و تضرع اقرب است». [119] . 
[ صفحه معع] 


در جواب اين استدلال مى كوييم: اكر قرار باشد كه شريعت به اين نحو از ذوقنات و استحسانات ثابت كردد دين ضايع مى شود. 


وظيفه انسان در مقابل شريعت تعد محض است. آرىء تنها به جهت تقرير و تأييد آنجه از مسائل كه به كتاب و سنت ثابت شده» 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لاعلا أماع3(ات. الالالالالا صفحه عالمل لا از 906 
رجوع به ادله استحسانى بى فايده نخواهد بود. يس استحسان در مرحله اى بعد از اقامه دليل استء نه آن كه دليل مستقلى بر حكم 


حكيده 


د 


نماز» عبادتى است كه از همان ابتدا همه روزه در جند وعده به جا آورده مى شد و مردم نيز بيش از دو دهه با ييامبر (صلى الله عليه 
وآله) بوده وبا آن حضرت نماز خوانده اند؛ حال اكر ييامبر اكرم (صلى الله عليه وآله) با كيفيت و حالت تكتف نماز خوانده است» 
بايد براى صحابه به طور وضوح روشن مى بود ودر آن شكك باقى نمى ماند» در حالى كه اين جنين نيستء زيرا: 

اولكتووانانة كين :دن عالد اف اذ امال وكيوض اسه 

قاناء قي عمو هاداد قاض ا ععانه ادك 

قافا غالب ستدهاق أن سف اسك 

رابع در مقابل روايات تكتفء احاديثى وجود داد كه ظهور در عدم جزئيت و عدم استحباب تكتف در نماز دارد. 

ابن رشد قرطبى مى كويد: «روايات صحيحه اى از ييامبر اكرم (صلى الله عليه وآله) وارد شده كه در آن خصوصيات نماز ييامبر 
(صلى الله عليه وآله) ذكر شده. ولى در آنها از تكتف و قرار دادن دست راست روى دست جب سخنى به ميان نيامده است... و لذا 
جماعتى معتقدند لازم است رواياتى را بيذيريم كه در آنها اين زيادتى» يعنى تكتف وجود ندارد» زيرا نقلش بيشتر است). ]١598[‏ . 
ازاين جا به دست مى آيد كه فقه مالكك ‏ كه در مدينه فقه رايج بوده در اين مسئله؛ به جهت شدّت تأكيد آن بر عمل اهل مدينه 


به اعتبار آن كه مأخوذ از عمل صحابه استء به واقع نزديكك تر است. 
[ صفحه #مع| 


از جمله رواياتى كه با احاديث تكتف سازكارى ندارد» روايث ابوحميد ساعدى استء كه جماعتى از محدثان آن را نقل نموده اند. 
ابوحميد مى كويدة هنكام كه رسول خهدا (ضكى الله عليه وآله) به تمازهى استاف ذستث هايشن رامحاذى دو شاه ود قرار من 
داد و تكبير مى كفتء تا آن كه هر عضوى از اعضاى او در جاى خود به طور اعتدال قرار مى كرفت؛ آن كاه قرائت خوانده و تكبير 
ميكفت, و دست هايش را هنكام تكبير محاذى شانه هايش قرار مى داد. سبس به ركوع مى رفت...). [98؟1] . 

ازاين حديث جنين استفاده مى شود: 

١‏ -بزركان صحابه بيان كيفيت نماز ييامبر (صلى الله عليه وآله) را از او تقرير كرده اند. 

١‏ -او هنكام توصيف و بيان كيفيت فرايض و سنن و مستحبات نماز اشاره اى به تكتف هنكام قيام در نماز نكرده است. و بسيار بعيد 
است كه ذكر نكردن او را حمل بر نسيان و فراموشى كنيم» خصوصاً با در نظر كرفتن اين كه اصل در قراركرفتن دست هاء رهاشدن 


است نه بسته بودن. 
روايات اهل بيت 


خود مى دانسته اند: 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. اعل/إأماع3دات. الالالالالا صفحه 860/ از 906 
١‏ محمد بن مسلم از امام صادق يا باقر (عليهما السلام) نقل مى كند كه به آن حضرت عرض كردم: شخصى دست راستش را در 
حال نماز روى دست حب خود مى كذارد؟ حضرت فرمود: اين همان تكفير است كه نبايد انجام داده شود. ]١591/[‏ . 

؟ - زراره از امام باقر (عليه السلام) نقل مى كند كه فرمود: «بر تو باد! به اقبال در نماز و از (قرار دادن دست راست روى دست جب) 


تراد أكون وير اهفل :او كارهاى ورين اسك 11 
| صفحه /ا#ع| 


با وجود روايات صحيح السندى كه از طرق اهل بيت (عليهم السلام) رسيده؛ بر فرض كه روايات تكتف معتبر باشد امر آن دائر مدار 
سنت و بدعت استء و شكى نيست كه تركك آن بجهت احتمال بدعت احسن است؛ زيرا مطابق قاعده مشهور نزد عقلا واصوليين: 
(دفع مفسده اولى از جلب منفعت است) تركك تكتف رجحان دارد. 


| صفحه /628] 


حكم جمع بين دو نماز 
اشاره 


اهل بيت (عليهم السلام) و به جهت عسر و حرج و دشوارى در تفريق؛ خصوصا در جماعات» حكم به جواز جمع بين دو نماز نموده 
استء برخلاف اهل سنت كه اكثر آنان جمع بين دو نماز در يكك وقت را جايز نمى دانند. جا دارد كه اين مسئله مورد بررسى شود 


تا حفية حفيقت روشن كردد. 
اسلام دين سهولت و آسانى 


با مراجعه به مجموعه شريعت اسلامى (آيات و روايات) بى مى بريم كه دين اسلام دين آسانى است و هيج كاه به كار دشوار و 
طاقت فرسا امر نكرده است. در برخى از روايات نيز امر به آسان كرفتن و نهى از سخت كيرى شده است: 

احمد بن حنبل از اعرج نقل مى كند كه ييامبر (صلى الله عليه وآله) فرمود: «همانا بهترين دين شما آسان ترين آن است.). 

انس بن مالكك هم از رسول خدا (صلى الله عليه وآله) نقل مى كند كه فرمود: «آسان بككيريد و امور را بر مردم نسازيد...» 


سهل بن حنيف نيز از يدرش و اواز جدش نقل مى كند كه رسول خدا (صلى الله عليه وآله) فرمود: 
|[ صفحه و9مع] 


«بر خود سخت نككيريد» زيرا كسانى كه قبل از شما بودند به جهت سخت كيري 
برخود. هلاكك شدند.) .]١7599[‏ 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 2017. لاعلا أماع03ات. الالالالالا صفحه 8// از 906 
استحباب تفريق نزد شيعه 


با مراجعه به كتب فقهى شيعه اماميه بى خواهيم برد كه فقها به طور اتفاق به استحباب تفريق و جدا كردن نمازها تصريح كرده و 
فرموده اند كه بهتر است هر نمازى در وقت خاص خود خوانده شود: 

١‏ شيخ مفيد (رحمه الله) مى فرمايد: «تفريق بين دو نماز با اختيار و عدم عوارض و موانع افضل است و بر آن سنتٍ ثابت است» مكر 
در روز جمعه كه جمع بين ظاهر و عصر افضل و سنت است. هم جنين جمع بين ظهر و عصر در عرفات و جمع بين مغرب و عشا در 
مشعرالحرام سنتى است كه تعدّى از آن جايز نيست.) .]17٠١[‏ 

"سيد يزدى (رحمه الله) مى فرمايد: «مستحب اسث كه بين دو نمازئى كه در وقث .با يكديكر مشتركك اند تفريق كرد؛ همانئد ظهر 
و عصرء مغرب و عشاء) [1:01]. 

"ل سيد محسن حكيم (رحمه الله) در حاشيه خود براين مسئله مى فرمايد: «اين حكم استحباب؛ به مشهور نسبت داده شده استء بلكه 
شهيد در «ذكرى» مى فرمايد: «همان كونه كه مذهب اماميه مطلقاً بر جواز جمع بين دو نماز استء مطابق نظر آنان تفريق بين دو 
نماز مستحب است.) ]١17١7[‏ شاهد اين حكم استحبابى؛ رواياتى است كه از طريق اهل بيت (عليهم السلام)رسيده است. 

عبدالله بن سنان از امام صادق (عليه العلام) قلس كد كد رون خدا (صلى الله عليه وآله) در سفر بين مغرب و عشاء ظهر و عصر 


يي مى نمود و اين كار را به جهت عجله انجام مى داد. آن كاه امام (عليه السلام)فرمود: جدايى اين دو افضل است.» [ |٠13١"‏ : 
| صفحه ١/ا8|‏ 


معاوية بن ميسره مى كويد: به امام صادق (عليه السلام) عرض كردم: آيا هنكام زوال خورشيد انسان مى تواند نماز ظهر و عصر را 


انجام دهد؟ حضرت فرمود: آرىء ولى من دوست ندارم كه اين جمع در هر روز باشد. [170] . 
جواز جمع بين دو نماز 


اكرجه علماى اماميه تصريح به استحباب تفريق نموده اند» ولى جمع بين دو نماز را نيز در يكك وقت جايز مى دانند: 

١‏ شيخ طوسى (رحمه الله) مى فرمايد: «جمع بين دو نماز ظهر و عصرء مغرب و عشا در سفر و وطن و در هر حالى جايز است.» 
.]1"١0[‏ 

١‏ -علامه حلى (رحمه الله) مى فرمايد: «نزد ما اماميه جايز است كه بدون هيج عذرى از سفر يا باران يا خوف يا مرض و مانند آنء 
انسان بين دو نمازش جمع نمايد.) .]13١2[‏ 

٠‏ شهيد اول (رحمه الله) مى فرمايد: «اختلافى بين فقها در جواز جمع بين ظهر و عصرء در سفر و وطنء براى مختار و غيرمختار 
وجود ندارد.) [/ا١7١].‏ 

؟ سيد شرف الدين (رحمه الله) مى فرمايد: «اختلافى بين اهل قبله از مذاهب اسلامى در مورد جواز جمع بين ظهر و عصر هنكام 
وقت عصر در عرفات - كه به آن جمع تقديم مى كويند و جواز جمع بين مغرب و عشا در وقت عشا در مزدلفه ‏ كه به آن جمع 
تأخير مى كويند ‏ وجود ندارد. اين دو جمع» از مستحبات و سنت هاى نبوى استء ولى اختلاف در جواز جمع بين دو نماز در غير 
اين دو مورد استء به اين معنا كه آيا جمع بين دوفريضه در وقت يكى از آن دو جايز است يا نه؟ اكرجه اهل بيت (عليهم السلام) 


تفريق را افضل دانسته اند» ولى بر جواز جمع نيز تأكيد داشته اند.» .]١"١8[‏ 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالاا صفحه /8/ا از 906 


| صفحه الا6| 


فتاواى فقهاى اهل سنت در عدم جواز 


-١‏ سرخسى حنفى مى كويد: ١اجمع‏ بين دو نماز در وقت يكى از آن دو جايز نيستء نه در وطن و نه در سفرء مكّر در عرفه و 
١‏ - ابن قدامه حنبلى مى كويد: «جمع جايز نيست» مكر در سفرى كه مبيح قصر باشد... منتها جمع نمودن به جهت باران» بين نماز 
در وقت يكى از آن دو جمع كندء زيرا يبامبر اكرم (صلى الله عليه وآله) اين جنين كرده است.) ]17١١[‏ . 

*-ابن رشد مالكى مى كويد: «علما در مسئله جمع بين دو نماز در غير مورد عرفه و مزدلفه اختلاف نموده اند» جمهور آنان جمع را 
جايز ندانسته اند» ولى در مواضعى كه جايز است اختلاف دارند) .]17١1[‏ 


ادله جواز جمع به طور مطلق 
اشاره 


بارجوع به كتاب و سنت نبوى (صلى الله عليه وآله) و اهل بيت (عليهم السلام) بى به حقانيت فتوا و نظر فقهاى مكتب اهل بيت 
(عليهم السلام) خواهيم تررح 


قرآن كريم 


م 


خداوند متعال در قرآن كريم مى فرمايد ": أَقِمْ الصَّلَاةٌ لِدُلُوك الشَّمْس إِلَى عَسَقٍِ اليل وَقَوَآنَ الْمَِر إِنَّ قَوَآنَ الْمَجِر كَانَ مَشْهُوداً؛" 
غبار واوفك زوال افاجهما اال 


| صفحه "/ا8| 


تاريكى شب به جاى آر و نماز صبح را نيز به جاى آر كه آن درحقيقت مشهود نظر فرشتكان شب و فرشتكان روز است». 

كيفيت استدلال به آيه شريفه به اين صورت است كه: خداوند متعال بر بندكانش در شبانه روز ينج نماز واجب نموده كه جهار تا از 
آنها از زوال خورشيد تا نصف شب استء يعنى ظهر و عصر از زوال خورشيد شروع مى شود و مغرب و عشا ازغروب تا نيمه شب 
است. آن كاه در وقت با هم شريكك اند. بنابراين لازمه وسعت وقت نمازء جواز جمع بين دو نماز است. 


فخر رازى در تفسير آيه فوق مى كويد: «اكر جنان جه «عَسَّق) را به ظهور اول تاريكى معنا كنيم ‏ همان كونه كه از ابن عباس و عطا 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه /8/ از 90٠‏ 


و نضر بن شميل رسيده -غسق عبارت است از اول مغرب. لذا طبق اين فرض در آيه» سه وقت بيان شده: زوال» اول مغرب و هنكام 
فجر. البته اين معنا مستلزم آن است كه زوال» وقت ظهر و عصر باشد و وقت مشتركك بين نماز ظهر و عصر. هم جنين اول مغرب 
وقت نماز مغرب و عشا بوده و مشتركك بين اين دو كردد. اين بيان اقتضا دارد كه مطلقاً جمع بين ظهر و عصر و مغرب و عشا جايز 


باشد» مكر آق كذوايلئ بر عدم جواز جمع در وطن بدون عذر اقامه شود كه در اين صورت جمع جايز نيست.) ]17١5[‏ . 
روايات نبوى 


روايات در اين باب به حدٌ استفاضه رسيده است: 
١‏ -ابن عباس مى كويد: با رسول خدا (صلى الله عليه وآله) هشت ركعت (يعنى ظهر و عصر) و نيز هفت ركعت (يعنى مغرب و 


به جمع خواند. ]1١12[‏ . 


| صفحه "/ا8| 


"هم جنين مى كويد: ييامبر (صلى الله عليه وآله) بين ظهر و عصرء مغرب و عشا را در مدينه ببدون خوف و باران جمع نمود. 
/111] . 

در حديث وكيع جنين آمده: به ابن عباس عرض كردم: جرا يبامبر (صلى الله عليه وآله) جنين كرد؟ كفت: تا آن كه بر اتش دشوار 
تككردد. [1"14] . 

؟ ‏ مسلم و ديكران از ابن عباس نقل مى كنند كه فرمود: ديدم رسول خدا (صلى الله عليه وآله) را كه بين ظهر و عصرء مغرب و عشا 
جمع نمود. عبدالله بن شقيق مى كويد: خاطرم ازاين موضوع يريشان بود. نزد ابوهريره آمدم و ازاو در اين موضوع سؤال نمودم؛ او 
يو كفعان ادن قباس را ديق عورد 1131 

0 بخارى از ابن عمر و ابى ايوب و ابن عباس نقل مى كند كه ييامبر (صلى الله عليه وآله) نماز مغرب وعشا را در وقت يكى از آن 
دو به جاى آورد. .]١770[‏ 

8 مسلم به سند خود ازابن عباس نقل كرده كه فرمود: رسول خدا (صلى الله عليه وآله) در مدينه بين ظهر و عصر جمع نمود» در 
حالى كه نه خوفى بود و نه سفر. سعيد مى كويد: از ابن عباس سؤال كردم: براى جه اين كونه عمل كرد؟ فرمود: تا آن كه بر اتش 
دشوار نباشد. ]١191[‏ . 

1 عبدالله بن عمر مى كويد: رسول خدا (صلى الله عليه وآله) بين ظهر و عصرء مغرب و عشارا جمع نمود, در حالى كه مقيم بود نه 
مسائر شخصى به ابن عسر كفت :هرا اين كوته عمل كرد؟ او رواب كفت نا آآن كدير امتكن دشوان تكردف [1299] : 

از مجموع اين احاديث و احاديث ديككر استفاده مى شود كه ييامبر اكرم (صلى الله عليه وآله) در مدينه بدون هيج خوف و نزول 
بارانى بين ظهر و عصرء مغرب و عشا جمع نمود و اين تنها براى 

اعلام جواز جمع و مشروعيت آن بوده تا كسى كمان نكند كه به جهت مداومت يبامبر (صلى الله عليه وآله) 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لداع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه 894// از 906 


| صفحه #/ا8| 


بر تفريق» جمع جايز نيست. 

هم جنين از احاديث استفاده شد كه ابن عباس در روايات جمعء تنها نبوده بلكه ابوهريره؛ ابن عمر و ديكران نيز در آن شريكك اند. 
مرحوم شرف الدين عاملى بعد از نقل احاديث مربوطه مى فرمايد: «اين احاديث صحيح و صريح دلالت دارد براين كه علت تشريع 
جمع بين دو نمازء توسعه به طور مطلق برامت اسلامى بوده تابه سبب تفريق» به حرج و دشوارى نيفتند؛ خصوصاً اهل كسب كه 
اكثر مردم را تشكيل مى دهند.) ]١1777[‏ . 

نيز با مراجعه و تأمل در احاديث يادشده و ديكر احاديث مى توان از توجيهات اهل سنت جواب داد؛ مثل آن كه مى كويند: 

جمع به جهت عذر باران بوده است. 

-هوا ابرى بوده و امر بر مردم مشتبه شده بودء لذا بين ظهر و عصر جمع شد. 

جمع در وقت مريضى و غيره بوده است. 

جمع مختص به مسجدالنبى بوده است. 

- با تأمل در روايات» جواب تمام اين توجيهات داده مى شود. 


مذهب اهل بيت 


بارجوع به روايات اهل بيت (عليهم السلام) يى مى بريم كه آن بزركواران همانند جد شريفشان يك صدا بر جواز جمع اتفاق 
نموده اند: 

١‏ شيخ صدوق (رحمه الله) به سندش از امام صادق (عليه السلام) نقل مى كند كه رسول خدا (صلى الله عليه وآله) بين ظهر و عصر 
با يكك اذان و دو اقامه جمع نمود و نيز بين مغرب و عشا در وطن بدون هيج جهتى با يكك اذان و دو اقامه جمع نمود. [177] . 

؟ - كلينى (رحمه الله) به سند خود از امام صادق (عليه السلام) نقل مى كند كه رسول خدا (صلى الله عليه وآله) نماز ظهر و 


| صفحه ثملا؟| 


عصر را بدون عذر از هنكام زوال خورشيد با مردم به جماعت به جاى آورد و نيز نماز مغرب و عشا را قبل از سقوط شفق بدون 
هيج مشكلى با جماعت به جاى آورد. اين جمع را به جهت توسعه بر امّت خود انجام داد. [18؟1] . 

“- شيخ طوسى (رحمه الله) در تهذيب و استبصار به سند خود از اسحاق بن عمار نقل مى كند كه از امام صادق (عليه السلام) سؤال 
نمودم: آيا مى توانم بين مغرب و عشا در حضر قبل از آن كه شفق غايب كردد» بدون هيج عذرى جمع نمايم؟ حضرت فرمود: 
اشكالى ندارد. ]١372[‏ . 

اين مذهب اهل بيت (عليهم السلام) استء اهل بيتى كه ظرف علم ييامبر (صلى الله عليه وآله)» كشتى نجات امت,ء عل قرآن و 
امينان وحى اند. 

شيخ الاسلام علامه شيخ سليم البشرى رئيس دانشكاه الازهر در عصر خود درباره اهل بيت (عليهم السلام) مى كويد: 

«همانا امامان دوازده كانه از اهل بيت (عليهم السلام) سزاوارترند به بيروى و متابعت تا امامان مذاهب جهار كانه فقهى اهل سنت و 


ديكران» زيرا امامان دوازده كانه همه بر يكك مذهب اند كه با اجماعشان آن مذهب را تقرير و تمحيص نموده اند» برخلاف مذاهب 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه ١/9٠‏ از 906 


يرواضح است كه آن جه يكك شخص تحقيق و تقرير مى كند قابل مقايسه نيست با آن جه را كه دوازده امام آن را تحقيق و تقرير 


مى نمايند. اين مطلبى است كه جاى هيج كونه توقف و اشكالى براى شخص منصف در آن باقى نمى كذارد.» [/1759] . 
قائلين به جواز جمع به طور مطلق از اهل سنت 


كروهى از علماى اهل سنت قائل به جواز جمع بين دو نماز به طور مطلق و بدون هيج عذرى شده اند» به شرط آن كه عادت انسان 


نكردد» همانند ابن سيرين» ربيعه. ابن 


| صفحه 2/ا8| 


منذر و ديككران. ودليلشان بر جواز جمعء رواياتى است كه به برخى از آنها اشاره شد. از علماى متأخرين اهل سنت نيز برخى به جواز 
جمع اعتراف نموده اند» زيرا تفريق مستلزم حرج و مشفّت است. 

شيخ احمد شاكر -از محققين اهل سنت بعد از نقل كلام ابن سيرين به جواز جمع مى كويد: 

(أبن زأق» همات راق 'فسيت اننا كد ان عق ديك كرقيد ده اسع انا تأويل يه مرضن باغدىو ياغير آن تكلفى اسك كدليلي 
بر آن نيست و با حكم به جواز جمع بسيارى از دشوارى هايى كه در تفريق بر مردم يبدا مى شود برطرف مى كردد» و حكم به جمع 
اعانتى است به طاعت مردم, ولى نبايد اين حكم موجب شود كه جمع» عادت مردم شود» همان كونه كه ابن سيرين به آن اشاره 
كرف اسع 1 

از جمله متأخرين اهل سنّت كه قائل به جواز جمع شده» شيخ على خفيف در كتاب اسباب اختلاف الفقهاء است. [1519] . 

دكتر علئ احمد سالوسغ استاد دانشكاه قطر مى كويد: 

«اككر شيعه أكتفا كند به جمع بين دو نماز در اوقاتى كه جمع دشوار است به دليل آيه شريفه " وَمَا عل عَليِكمْ فى الدّين مِنْ رج " 
وذو أرق ب اوسول خد أضان ادهل وله افيا كنت اذلديمريد انان اسكوو اشكال هر آذ اسك كدشيعه داكا بين دواثماز 
جمع مى كند.) [:"1] . 

در جواب دكتر سالوس مى كُوييم: 

ازلأوكماتن هعفد كدية اود عمل امعان قرو ايل به قدا قد 

ثانياً: حرج و مشقت هميشه ‏ به جهت اشتغال فراوان براى مسلمين ‏ وجود دارد, لذا به اين جهت غالباً نمازهاى ظهر و عصر به جمع 
خوانده مى شود و هركاه امر دائر شود بين استحباب جماعت و به جا آوردن نماز در وقت فضيلت و استحباب» از مجموعه ادله 


جماعت, استفاده مى شود كه جماعت مقدم استء اكرجه در وقت فضيلت هم انجام 
[ صفحه /الا؟] 
نكيرد و مى دانيم كه اكر بخواهد جماعت در ينج وعده در وقت فضيلت انجام كيرد كثيرى 


از مردم به جهت اشتغال فراوان به كسب و كار در آن شركت نمى كنند. لذا مى توانيم با استناد به ملاكى كه در احاديث به آن 


اشاره شد (عدم حرج و مشقت بر امت) آن را به اين زمان نيز تعميم داده و نماز را جمع نماييم. 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 17مء. داع /إ أ ماع13 6. الالالالالا صفمحه 91 از 906 


نقد ادله مانعين 


برخى بر عدم جواز جمع بين دو نماز به ادله اى استدلال كرده اند كه به نقد آن ها مى يردازيم: 

١‏ جمع مخالف احتياط استء زيرا تفريق در آن اختلافى نبوده» بلكه افضل استء به خلاف جمع. 

جواب: 

احتياط در جايى رجحان دارد كه دليلى دربين نباشدء ولى با بودن دليل رخصت.ء موردى براى احتياط باقى نمى ماند. همان كونه 
كه سيوطى از رسول خدا (صلى الله عليه وآله) نقل مى كند كه فرمود: «همانا خداوند دوست دارد كه به رخصت هاى او عمل شود 
همان كونه كه دوست دارد به واجب هايش عمل كردد.) [171] . 

١‏ - سنت آن است كه هر فريضه اى در وقت خود انجام كيرد. 

جواب: 

سنت حمل بر استحباب مى كردد و اين منافات ندارد با اين كه به جهت قرار نككرفتن امت در سختى و محروم نشدن از جماعتء بين 
دو نماز را جمع نمود. 

لذا انصارى در فواتح الرحموت مى كويد: «مداومت ييامبر (صلى الله عليه وآله) بر يكك فعل دلالت 


[ صفحه ثلا؟] 


بر وجوب ندارد. جككونه جنين باشد در حالى كه مى دانيم بيامبر (صلى الله عليه وآله) بر اذان و اقامه. نماز جمعه؛ اعتكاف: 
مضمضه. استنشاق و... مداومت مى نمودء در حالى كه احدى قائل به وجوب آنها به جهت مداومت ييامبر (صلى الله عليه وآله) 
تكله السك | ا 

“- ترمذى و حاكم از حنشء از عكرمه. از ابن عباس نقل كرده كه فرمود: «هركس بين دو نماز را بدون عذر جمع كند بابى از 
ايوآاك كائر راية وو خود باز كرذة الت 1 

جواب: 

اوَلا: سند اين حديث» ضعيف است به جهت وجود حنش و عكرمه در سلسله راويان اين حديث. براى اطلاع از جكونكى ضعفشان 
به كتب رجال اهل سنت در ترجمه اين دو مراجعه شود. 

ثانياً: حديث ابن عباس معارض با احاديث صحيح السند استء كه دلالت برخلاف اين مضمون دارد. 

النابكعدوع الا ماسر ققل تكله اسك 

؟ - بيهقى از ابى العاليه نقل مى كند كه عمر به ابوموسى اشعرى نوشت: «جمع بين دو نماز از كبائر استء مككر در صورتى كه 
عذرى در بين باشد.)» ]١77[‏ . 

جواب: 

اولان سنديث مرسل اكه خمان كوته كه ييهقى بن آن قصريح موده است. بو ابوالعاليه از خوه عمز تقعيده اسك انبا عمر قرا 
از رسول خدا (صلى الله عليه وآله) نقل نكرده و شايد از اجتهادات خود او باشد كه دليلى بر حجيت آن نيست. 


متعه (حج تمتع ‏ متعه زنان) 
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حج تمتع 
اشاره 


اسلام» دين عقيده و شريعت است. عقيده؛ يعنى ايمان به خدا و رسولانش و روز قيامت. شريعت؛ عبارت است از احكام الهى كه 
متكفل زند كانى با شرف و سعادت دنيوى و اخروى است. 

از جمله امتيازهاى شريعت اسلامى شمول كرايى استء ولى فقهاى مذاهب اسلام در برخى مسائل فرعى فقهى اختلاف نموده اند 
كه از آن جمله «حج تمتّع) يا «متعه حجّ) است. اكثر اهل سنت متعه و استمتاع در بين عمره و حج در «حج تمبّع) را به تبع عمر قبول 


متعه در لغت و اصطلاح 


متعه در لغت از ماده تمبّع به معناى لذت و نفع بردن است. عرب مى كويد: تم و انْتَمْتَع بكذا و مِنْ كذا؛ يعنى مدّت زمانى 
طولانى از جيزى بهره و لذت برد. 
متعه در اصطلاح فقيهان در سه مورد به كار برده مى شود: 


١‏ -متعه حج: در آيه ": فَمَنْ تَمَنَّ بالعَمْرَة إِلَى الي [" ]١"8‏ به آن اشاره شده است. 
[ صفحه 7مع] 


١‏ - متعه طلاق: مقصود از آن» هديه اى است كه بعد از طلاق به زن مى رسد؛ از ييراهن زير يا رويا روى انداز؛ قرآن كريم به آن 
اشاره كرده و مى فرمايد ': لا جناح عَلتِكُمْ إن طَلقَتُمُ النْساءَ ما لم نَمسُوهُنَ أو تفرصوا لَهُنّ فيض ة وَمَتْعُوهُنَ على المُوسع قَدَرْهُ وَعَلى 
الْمَفْتِر قَدَرُهُ متاعاً بِالْمَغْدوف قا عَلَى الْمَحْسِنِينَ [" ]١**‏ ؛ «باكى نيست بر شما اكر طلاق دهيد زنانى را كه با آنان مباشرث نكرده 


ايد و مهرى مقرّر نداشته ايد» ولى آنها را به طور يسنديده به نوعى بهره مند سازيدء توانكر به اندازه " توان " و تنككدست به اندازه" 


الخل 


وسع " خود ". اين كارى است " شايسته نيك وكاران). 
٠‏ متعه زنان: كه به آن ازدواج موقك اتوم كويقد خنداوقد متعال دن قرآن فى قرها يد ": فَمَا اش تَمْتَعْتُمْ بهِ مِنْهُنَّ تومن أْجُورَهُن 


قَرِيضَةً ["... 1859| ؛ ويس جنانجه از آنها بهره مند شويد آن مهر معين را كه مزد آنهاست ‏ به آنان ببردازيد. 
اقسام حج 


حج بررسه نوع است: تمتع افراد و قران. توضيح اين سه قسم بنابر نظر اماميه بدين شرح است: 

الف) حج تمتع: عبار است از احرام مكلف از ميقات به عمره تمتع؛ آن كاه داخل مكه شده هفت شوط طواف دور خانه خدا به 
جامى آوردء سيس در مقام ابراهيم دو ركعت نماز طواف مى كزارد و بين صفا و مروه هفت شوط سعى مى كندء در آخر نيز 
مويش را كوتاه مى كند و با اين عمل تمام امورى كه براو حرام بوده حلال مى كردد؛ تا اين كه احرام ديكرى در همان سال براى 
حجٌ مى بندد» سيس روز نهم به عرفات مى رود و در آن جا تا غروب وقوف مى كند و بقيه اعمال را نيز انجام داده و از احرام دوم 


نيز خارج مى كردد. [1778] . 
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سيد شرف الدين مى كويد: «علت اين كه اين حج را «تمتع» مى نامند» اين است كه در اين حج متعه است. متعه به معناى لذت 


است. جون در مدت فاصل بين دو احرام «عمره و 


| صفحه “/6] 


حج) محظورات احرام مباح و حلال مى كردد و شخص عامل به آنء مى تواند در اين مدّت از آنجه در احرام عمره حرام بود ودر 
احرام حج نيز حرام مى كردد لذت و نفع ببرد. اين همان معنايى است كه عمر و برخى از تابعينش ناخوش مى داشتند....٠‏ [1708] . 
ب) حج افراد: در اين نوع از حجء حاجى ابتدا از ميقات يا از هر جايى كه احرام براى او صحيح است مُحرم به حي مى كردد؛ آن 
كاه در عرفات وقوف كرده و از آنجا به مشعر مى رود» سيبس بقيه اعمالى كه بر او واجب است انجام مى دهد و با طواف نسا و دو 
ركعت نماز آن از احرام بيرون آمده و تمام محرمات بر او حلال مى كردد. آن كاه عمره مفرده اى؛ با مُحرم شدن از نزديكك ترين 
نقطه جل به حرم انجام مى دهد. 

ج) حج قران: همان كيفيت حج افراد را دارد» با اين فرق كه در حج قران انسان هنكام احرام بستن قربانى همراهش است. 

حج تمتع بر كسى واجب است كه از مسجد الحرام دور مى باشدء بر خلاف حج افراد و قران. كسى كه از مكه بيشتر از 58 ميل - كه 
معادل 88 كيلومتر است ‏ دور باشدء بايد حج تمتع به جاى آورد» ولى حج قران و افراد وظيفه كسى است كه اهل مكه استء يا 
كسى كه بين منزل او و مكه كمتر از 5/8 ميل است. 

معناى هر يكك از اين اقسام نزد علماى اهل سنت عبارت است از: 

الف) حج افراد: انسان براى حج احرام ببندد و بعد از فراغت از اعمالش براى عمره احرام ديكرى ببندد. 

ب حجّح قران: بين حب و عمره با يكك احرام جمع كند. 

ج ‏ حج تمتع: در ابتدا براى عمره احرام بسته و در همان سال احرامى ديككر براى حج ببندد. 

آنجه به طور متواتر از عمر بن خطاب رسيده. اين است كه وى امر به تفريق بين حجٌ و عمره مى نمودء به اين نحو كه دستور مى داد 


حج در يكك سال و عمره آن در سال ديككر انجام كيرد. هم جنين استمتاع و جماع با زن را در بين عمره و حب اجازه نمى داد. 


| صفحه #/6] 


آيه حج تمتع 


عذاوقد متعال من فرمايد "! كإذا أمتقم فتن تمع بالفغرة إلى الْحدجّ فَمَا اسْتَيسِرَ مِنَ الْهََدْيٍ [" ]176١‏ ؛ «بس از آن كه منع و ترس 
برطرف شود هركس از عمره تمنّع به حج باز آيد هر جه ميسر و مقدور است از جنس شتر و كاو و كوسفند آن جا قربانى كندا. 
از حاجى محصور كه از رفتن به حج باز مانده بود» سخن رفت و الا-ن صحبت از حاجى غير محصور است؛ كسى كه موانع از 
سرراهش برطرف شده است؛ از همين رو مى فرمايد ": فاذا امنتم." 

مراد از تمتع عمره به حجٌء تمتع والتذاد از محظورات احرام به سبب به جاى آوردن عمره است؛ به اين معنا كه انسان بعد از به جاى 
آوردن اعمال عمره از احرام خارج شده و تا احرام براى حي تمام آنجه را كه بايد در حال احرام تركك كندء بر او حلال مى شود 
مكر صيد مادامى كه در محدوده حرم است. آيه تصريح دارد براين كه كروهى از مكلفينى» كه حج تمبّع بر آنان واجب استء 
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عموم محذورات احرام بر آنها تا زمان احرام حجّ حلال مى كردد, لذا هيج توجيحى خلاف اين معنا را نمى يذيرد. 
حج تمتع سنتى ابدى 


از روايات صحيح استفاده مى شود كه حب تمتع يا به تعبيرى ديكر «متعه حجّ) تا روز قيامت سنتى ابدى است كه هركز قابل تغيير و 
تبديل نخواهد بود. اينكك در اين باره رواياتى را ذكر مى كنيم: 

١-مسلم‏ از عمره نقل مى كند از عايشه شنيدم كه كفت: با رسول خدا (صلى الله عليه وآله) از مدينه خارج شديم در حالى كه ينج 
روزاز ذى قعده باقى مانده بود به مكه كه رسيديم يبامبر (صلى الله عليه وآله)دستور داد هركس همراهش قربانى ندارد» بعد از 


طواق خاته خداو منعى يبن عقا و مروف جل شود [121] . 


| صفحه 6860| 


ادملل الجا تقل ىكذ ةيمد 0131 كد :واره مك شدي ذون كص هاظزاق البردم 'وسيين نيزن غيلقا وافرو ساعن كردي 
آن كاه بيامبر (صلى الله عليه وآله) امر كرد: هركس با او قربانى نيست مُحل شود. عرض كرديم: از جه جيزى؟ فرمود: از همه جيز. 
ما نيز با زن هايمان مواقعه كردهء بوى خوش استعمال نموديم و لباسهايمان را يوشيديم» در حالى كه تا عرفه بيش از جهار ميل نبود؛ 
آن كاه در روز ترويه دوباره براى حجٌ محرم شديم.... [1765] . 

- بخارى نقل مى كند: از انس بن عباس از متعة حجّ سؤال شد؟ او در جواب فرمود: مهاجرين و انصار و همسران بيامبر (صلى الله 
عليه وآله) در حبجَة الوداع محل شدند, در حالى كه ما محرم بوديم. به مكه كه رسيديم ييامبر (صلى الله عليه وآله) دستور داد اعمال 
عمره را انجام دهيم؛ ما نيز طواف خانه خدا كرده و بعد از سعى صفا و مروه؛ به سراغ زن ها آمده و با آنان مواقعه كرديم و لباس 


عادت عرب قبل از اسلام 


از برخى روايات استفاده مى شود كه عرب عمره را در اشهّر حج انجام نمى داد» بلكه اصرار داشت كه عمره را بعد از كذشتن ماه 
صفر به جاى آوردء ولى ييامبر (صلى الله عليه وآله) با اين بدعت سرسختانه مقابله كرد. 

بخارى از ابن عباس نقل مى كند: عرب در عصر جاهلى به جاى آوردن عمره را در ماه هاى حجج از بدترين اعمال مى دانستند و 
معتقد بودند كه عمره بعد از ككذشتن ماه صفر حلال مى شود.... ]١"©*[‏ . 


بازكشت عادات جاهليت 


عمر بن خطاب روش جاهليت در حجٌ را زنده كرد ودر 


| صفحه 8682| 
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مقابل نصّء اجتهاد نمود و به شدت از حي تمبّع نهى كرد. بعد از او نيز عثمان همين سنت را ييش كرفت و تا الآن نيز باقى است. 

١‏ مسلم ازابى موسى نقل مى كند: بر رسول خدا (صلى الله عليه وآله) وارد شدم در حالى كه در «بطحاء» فرود آمده بود. به من 
فرمود: آيا حج به جاى آوردى؟ عرض كردم: آرىء فرمود: به جه احرام بستى؟ عرض كردم: لبيكك به احرامى همانند احرام ييامبر. 
حضرت (صلى الله عليه وآله)فرمود: كار خوبى كردى, طواف خانه خدا كن؛ آن كاه سعى صفا و مروه به جاى آور و از احرام 
بيرون آى. ابو موسى مى كويد: من طواف و سعى صفا و مروه به جاى آورده و بعد از آن به سراغ زنى از بنى قيس رفتم... آن كاه 
به حي محرم شدم. به همين عمل براى مردم فتوا مى دادم تا آن كه زمان خلافت عمر رسيد.... [8؟؟١]‏ . 

؟-هم جنين مسلم به سند خود نقل مى كند كه عمر كفت: حب خود را از عمره جدا سازيدء زيرا اين براى حج و عمره شما تمام 
تراست. .]١762[‏ 

ازاين حديث به خوبى استفاده مى شود جدايى حج از عمره توسط عمر در اسلام جعل شد. و همان طور كه قبلاً اشاره شد» عرب 
جاهلى جمع بين اين دو را از بدترين اعمال مى دانستند» كويا اين عقيده جاهلى در عمر باقى مانده بود لذا در زمان خلافتش از 
جمع بين اين دو منع كرد. 

مسلم از ابى موسى نقل مى كند كه او فتوا به متعه مى داد تا آن كه شخصى به او كفت: دست از برخى فتواهاى خود بردار» آيا 
نمى دانى كه اميرالمؤمنين در مناسكك جه جيزى حادث كرده است؟ او از اين فتوا دست برنداشت تا اين كه از عمر راجع به اين 
موضوع سؤال كرد. عمر در جواب كفت: من مى دانستم كه ييامبر (صلى الله عليه وآله) و اصحابش جنين عمل مى كردند» ولى من 
كراهت دارم كه مردم را ببيئم در كنار اراكك نزديكى كرده؛ آن كاه براى حج حركت كنند, در حالى كه آب غسل از سرشان قطره 
قطره مى حكد. ]١781/[‏ . 


مسلم از قتاده از مطورّف نقل مى كند: عمران بن حصين هنكام مركش مرا 
[ صفحه لام؟] 


خواست و فرمود: من تو را حديث مى كويم به احاديثى كه اميدوارم خداوند بعد از من تو 
را به آنها نفع دهد. اكر من زنده ماندم آنها را كتمان كن و جنانجه مُردم به آنان حديث بككوء زيرا اين احاديث به من واكذار شده 
است. بدان كه رسول خدا (صلى الله عليه وآله) بين حج وعمره جمع نمود. سيس در كتاب خدا و سنت رسول خدا جيزى نيامد كه 


از آن نهى كند, تا آن كه شخصى آنجه مى خواست به رأى خود عمل كرد. ]١758[‏ . 
سبب منع عمر از حج تمتع 


عمر كراهت داشت كه حاجيان با زنان خود قبل از اتمام اعمال حي نزديكى كنند و هنوز اعمال تمام نشده آب غسل جنابت از سر 
آنان قطره قطره بحكد. 

ابو حنيفه از حماد از ابراهيم نخعى از اسود بن يزيد نقل مى كند: با عمر بن خطاب عشاى روز عرفه در عرفات بوديمء ناكهان 
شخصى نزد ما ظاهر شد كه موهايش را شانه كرده و ازاو بوى خوش استشمام مى شد. عمر به او كفت: آيا تو محرمى؟ كفت: 
آرى. عمر كفت: يس جرا به شكل محرم هستى؟ محرم كسى است كه مو يريشان و غبار آلود باشد. او در جواب كفت: من براى به 
جاى آوردن حج تمتع وارد شدم در حالى كه اهل بيتم با من بود امروز نيز براى حي محرم شدم. عمر كفت: شما حقّ نداريد در اين 
ايام لذت ببريد» زيرا اككر من شما را به اين كار رخصت دهمء با زن هاى خود در اراكك نزديكى مى كنيد و آن كاه با يكديكر براى 
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انجام حيّح حركت مى كنيد. [1759] . 

سعيد بن مسيّب نقل مى كند: عمر بن خطاب از متعه در ماه هاى حج نهى كرد و كفت: من آن عمل را همراه رسول خدا (صلى الله 
عليه وآله) انجام دادم» اكنون از آن نهى مى كنم زيرا يكى از شما از منطقه اى دور دست مويريشان وغبارآ لود مى آيد تا عمره در 
ماه هاى حح انجام دهد؛ بعد از طواف خانه خدا مُحلٌ مى شود و لباس يوشيده بوى خوش استعمال مى كند و 


اكر اهلش با او باشد نزديكى مى كند تا روز ترويه فرا رسد؛ احرام به حج بسته به «منى» 


[ صفحه /م8] 


مى رودء براى حج تلبيه مى كويد در حالى كه مويريشان و غبار آ لود نيستء حال آن كه حج. افضل از عمره است. اكر ما جلو مردم 


سبب منع عمر از جمع بين عمره و حج 


عمر از وارد شدن فقر بر خانه هاى اهل مكه ترس داشتء زيرا آنان دامدارى و كشاورزى نداشتند. از همين رو دستور داد كه حج را 
در سالى و عمره را در سالى ديكر انجام دهند و آن دو را در يكك سال جمع نكنند» تا بر اهل مكه فشار اقتصادى وارد نشود. 
اما اين عذرها نمى تواند شريعت اسلامى را تغيير و تبديل دهد و صاحب شريعت به مصالح مسلمانان از ديكران داناترست. 
منع و نهى عمر از متعه حج به حدّى رسيد كه روزى در خطبه خود كفت: «دو متعه در عهد رسول خدا (صلى الله عليه وآله) حلال 


بود» ولى من از آن دو نهى كرده و بر آن عقاب مى كنم: متعه حج و متعه زنان.)» [1781] . 
مخالفت صحابه با بدعت عمر بن خطاب 


كروهى از صحابه با بدعت عمر بن خطاب شديداً به مقابله يرداختند كه به برخى از آنان اشاره مى كنيم: 

١‏ -امام على بن ابى طالب (عليه السلام) 

الف) بخارى از مروان بن حكم نقل مى كند: ديدم كه على و عثمان در مورد 

متعه و جمع بين حج و عمره با يكديكر نزاع مى كردند؛ عثمان از آن دو نهى مى كرد... على (عليه السلام) فرمود: من سنت ييامبر 
(صلى الله عليه وآله) را به خاطر كفتار يكك نفر رها نمى كنم. [1787] . 


| صفحه 6894| 


ب) بخارى از سعيد بن مسيّب نقل مى كند: على و عثمان در «عسفان» درباره 
متعه حي اختلا.ف نمودند. على فرمود: تو اراده دارى از كارى نهى كنى كه رسول خدا (صلى الله عليه وآله)آن را انجام مى داده 
است. على هنككامى كه اين جنين ديد جمع بين هر دو كرد. [1587] . 
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حجج وعمره در يكك سال جمع شود... على (عليه السلام) بر عثمان وارد شد و فرمود: تواز جمع بين حج وعمره نهى مى كنى؟ 
عرض كرد: اين رأى من است. على (عليه السلام) در حالى كه غضبناك بود از نزد او خارج شد و فرمود: لبيك اللّهم لبيك بحجة و 
غفرة مع [18816] , 

؟ ‏ عبد الله بن عمر 

قرطبى در تفسيرش از سالم نقل مى كند: با عبد الله بن عمر در مسجد نشسته بوديم كه مردى از اهل شام بر وى وارد شد و از تمتع 
عمره به حج سؤال كرد. ابن عمر كفت: خوب است و زيبا. آن مرد كفت: يدر تواز آن نهى كرده است؟ ابن عمر در جواب كفت: 
واى بر توا اكر يدرم نهى كرده؛ رسول خدا (صلى الله عليه وآله) انجام داده و به آن امر كرده است. آيا قول يدرم را بكيرم يا به امر 
رسول خدا عمل كنم؟ از من دور شو. [1700] . 

"ابن عباس 

سعيد بن جبير از ابن عباس نقل مى كند كه كفت: رسول خدا (صلى الله عليه وآله) تمتع حي 

انجام مى داد. عروه كفت: ابوبكر و عمر از متعه نهى كرده است. ابن عباس كفت: 

جه مى كويد عروه كوجكك و حقير؟! من شما را مى بينم كه به زودى هلاكك خواهد شد. من مى كويم: رسول خدا جنين فرموده 
است آنان مى كويند: ابوبكر و عمر جنين كفته 


اسث!! 
| صفحه |694٠‏ 


؟ ابي بن كعب 

سيوطى نقل مى كند: هنكامى كه عمر بن خطاب مى خواست از متعه حج نهى كندء ابى بن كعب به سوى او حمله كرده وكفت: 
اين حقّ تو نيست»ء قرآن بر ييامبر نازل شده و ما با حضرت عمره متعه به جاى آورديم. آن كاه عمر از منبر يايين آمد. ]1١82[‏ . 

- سعد بن ابى وقاض 

مالكك از محمّرد بن عبد الله بن حارث نقل مى كند: از سعد بن ابى وقاص و ضحاك بن قيس در سال حم معاوية بن ابى سفيان 
شنيدم كه سعد مى كفت: تمتع به حج جايز است. ضحاك بن قيس كفت: اين عمل را كسى انجام نمى دهدء مكر آن كه به امر 
خدا جاهل باشد. سعد كفت: بد حرفى زدى اى يسر برادر! ضبحاك كفت: عمر بن خطاب از آن نهى كرده است. سعد كفت: 
رسول خدا آن را انجام داد» ما نيز همراه حضرت بوديم و اينككونه انجام داديم. [/121] . 

8 -عمران بن خصين 

عمران در اواخر عمرش و در مرضى كه با آن از دنيا رفت» فرمود: «رسول خحدا جمع كرد بين حج وعمره و بعد از آن, آيه اى كه 
آن را نهى كند يا نهيى از ييامبر (صلى الله عليه وآله)در مورد آن نرسيد؛ تنها يكك شخص به رأى خود و بدون دليل از كتاب و 
سنت از آن نهى كرد. [17528]. 

شارحان صحيح بخارى و صحيح مسلم اتفاق دارند در اين كه مراد به «رجل» در اين حديث و امثال آن «عمر بن خطاب» است نه 


عثمان بن عفان» زيرا عمر اولين كسى بود كه از متعة حج نهى كرد و عثمان نيز از او متابعت نمود. 


| صفحه ١9ع]‏ 
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در صحيح مسلم آمده است: ابن زبير از متعه حجّ نهى مى كرد و ابن عباس بدان امر مى نمود. در اين مورد از جابر سؤال كردند. او 
كفت: اولين كسى كه از آن نهى كرد عمر بود. ]١17894[‏ . 
نووى نيز در شرح صحيح مسلم مى كويد: مقصود از «رجل» عمر بن خطاب استء زيرا وى اولين كسى بود كه از متعه نهى نمود و 


بعد از او» عثمان بود كه از وى ييروى كرد. .]١1720[‏ 


[ صفحه (اوع] 


ازدذواج موقت 


يكى از مشكلات مهم اجتماعى كه تمام جوامع بشرى كم و بيش با آن روبه رو هستند. مشكل جنسى ‏ خصوصاً در سطح نوجوانان 
وجواثان -اسث: اين مشكل با بتدوبارى اى كه اخيرا از راه فاق مكتلق#ماند ماهوازم سى دعء ويدثو وكوارهاى معدل نه 
وجود آمدهء شديد شده دشمن با تمام قوا و با تهاجم همه جانبه فرهنككى به روح ياكك جوانان و نوجوانان حمله كرده است. 

حال جه بايد كرد؟ از طرفى نمى توان جلو غرايز جنسى را با شدّت و خشونت كرفت و با آن مقابله كرد وازطرف ديكر بى 
بندوبارئ ثيز ضررها وخطرات عظيمى به دثبال داشته و وان ها را تى اراذه وبى تقوا كرده وبه اتحطاط ورطه فساد كشائده اسة. 
علاوه براين مشكل معيشتى هم بيداد مى كند. يس راه حل اين مشكل جيست؟ 

در ذيل به بررسى راه كارهاى ممكن مى يردازيم و در ميان آن ها به كارا مدترين آن ها اشاره خواهيم كرد: 

١‏ -اين كه جوانان را از هر راهى كه ممكن است دعوت به آرامش و خاموش كردن آتش شهوت نماييم؛ اكرجه با جبر و خشونت 
باعند. روات شتاسان و جامعة شعاسان اين نزاه كار .را ثمى يستدقده ؤيرا ابن وقتار باعث:شرزهاق زوالى و تامتجارئ ها الجتماعن 
جبران نايذيرى خواهد شد و جه بسا تا سر حدٌ خودكشى يا جنون كشيده شود. 


١‏ جوانان را به بى بندوبارى دعوت نموده وهر نوع معاشرت جنسى را آزاد 


| صفحه "5697| 


بكذاريم؛ همان كونه كه برخى از دولت هاى شرقى و غربى اين راه حل را بيش كرفته اند. 

ولى انق راهنا قو هاعد رام هما قل موود ا يد زواق شتاناة جام تحاساة ورواة بشكاة شت ابن ووشن :نا رز ماين 
دينى» اخلاقى و انسانى سازكارى ندارد. بيمارى هاى خطرناكك ناشى از بى بندوبارى جنسى از قبيل ايدز و غيره كه در روزكار 
كنونى جامعه بشرى را تهديد مى كند به دنبال خواهد داشت. 

جوانان را با همه مشكلات به سوى ازدواج دائم سوق داده و تشويق نماييم؛ اكرجه به ايجاد صندوق هاى خيريه يا اختصاص 
دادة بوفصة ماي كلق نيراف ابن امر ير تناز باقنكه ولن ايف :واة فل يراك جه يخس ا-امشكل راحل من كندة اما تمن ترائك 
فراكير و اساسى باشدء زيرا تنها مشكل مالى نيست تا با كمكك هاى مالى بخواهيم آن را جبران نماييم» بلكه مشكلات ديكرى؛ مانند 
تحصيلات و غيره نيز وجود دارد. 


فيلسوف معروفء دكتر برتراند راسل» يكى از مشكلات جنسى را اين كونه به تصوير مى كشاند: «سن ازدواج خودبه خود و به مرور 
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زمان به تأخير مى افتد» زيرا دانشجو در هجده يا بيست سالككى موقع شكوفايى ذهن و رشد عقلى اوست كه مى تواند درس بخواند 
در حالى كه اين زمان درست شروع اوج شهوت يكك جوان است. حال با درنظر كرفتن اين مطلب كه دروس و علوم تخصصى شده 
كه حق هم همين است وكرنه بشر به يبشرفت علم دست نيافته و از قافله تمدن بشرى عقب مى ماند ‏ جه بايد كرد؟ آيا با مجبور 
كردن جوانان به ازدواج دائم با تحميل مشكلات مختلف زندكى و جل وكيرى فيزيكى از بى بندوبارى» مشكلات جوانان حل خواهد 
شد؟ .]١981[‏ 

راه حلى كه دكتر راسل بيشنهاد نموده و قرن ها قبل از آنء اسلام آن را مطرح كرده است همان بيشنهاد ازدواج موقت است. 
منتها با حدود و شرايطى خاصء يعنى كسانى كه مى توانند ازدواج دائم كرده و بر مشكلات فائق آيند بايد همين كار را انجام 
بدهند و كساتى كداز ابق واه ثمى تواتتد بر مشكلات معد آن عليه كتند بايد راه حلى 


منطقى و شرعى براى آن ها انديشيده شود تا با رفع نياز جنسى از بى بندوبارى و هرج و 


| صفحه 8698| 


مرج جنسى - كه مشكلات فراوانى را براى جوامع بشرى اعم از دنيوى و اخروى فراهم كرده ‏ جل وكيرى شودء اين راه حل؛ ازدواج 
موقت نام دارد. 

بعد از تبيين اين راه حلء به بيان ادله شرعى آن يرداخته و موضوع را از جند جهت بررسى مى نماييم: 

١‏ - بررسى ادله جواز ازدواج موقت در قرآن و روايات؛ 

؟ - بررسى نسخ يا عدم نسخ حكم ازدواج موقت؛ 

٠“‏ جايكاه صحابه و تابعين در بحث ازدواج موقت؛ 


ياسخ به برخى از اشكال ها. 
ادله جواز ازدواج موقت 
دليل قرآنى 


قرآن كريم درباره ازدواج موقت مى فرمايد ف تفع يويتوق قائر1ة الخرقفق تريف 1:1" ٠32‏ ] «از هر زنى كه به طور 
مشروع كام كرفتيد» آنجه را كه در مقابل اين كام جويى به عنوان مهر مقرّر داشته ايد به او ببردازيد). 

اين آيه مربوط به ازدواج موقت استء زيرا: 

ازلأ:فو اياك فل» سكم ازدوا داسى وحك عه ر أن يه روك يراق شد و تكران ا دتبدوة وس اسع 

ثانيً: در ازدواج دائمى به مجرد اجراى صيغه عقد ازدواج؛ مهر برعهده شوهر واجب مى شود و يرداخت نصف آن قبل از آميزش در 
صورت مطالبه همسر واجب استء در حالى كه در اين آيه وجوب آن بر استمتاع و كام جويى شوهر از همسر خويش مترتب شده 


اسك 
احمد بن حنبل در مسند و ابوبكر جصاص در احكام القرآن و ابوبكر بيهقى در السنن الكبرى و قاضى بيضاوى در انوارالتنزيل و ابن 
كثير در تفسير القرآن الكريم و 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 2017. اع/إأماع3دات. الالالالالا صفحه ١٠م‏ از 906 


| صفحه 6940| 


نمودند: «فما استمتعتم به منهنّ ‏ الى اجل مسمّى - فا توهنٌ أجورهنٌ فريضة.) .]١7717[‏ 
ديل روايى 


١-جابر‏ مى كويد: «ما در عهد رسول خدا (صلى الله عليه وآله) وابى بكر متعه مى كرديم تا آن كه عمر آن را نهى كرد.) [1725] . 
” -ابن عباس مى كويد: «همانا آيه متعه محكم است و نسخ نشده است.) [28؟1] . 

عمران بن حصين مى كويد: «آيه متعه بر ييامبر (صلى الله عليه وآله) نازل شد و آيه اى بعد از آن در نسخ متعه بر يبامبر نازل 
نككشت. رسول خدا ما را به آن امر نمود و لذا با وجود رسول خدا از متعه بهره مى جستيم. رسول خدا از دنيا رفت در حالى كه ما را 
از آن نهى نفرمود. تا آن كه شخصى به رأى خود هرجه خواست كفت [7288(] . 

تنها از ابن جريح هجده حديث در حليت متعه رسيده استء [/1781] تا جه رسد به بقيه راويان. 

 "‏ مسلم از جابر بن عبدالله و سلمة بن الاكوع نقل مى كند: منادى رسول خدا (صلى الله عليه وآله) بر ما وارد شد و فرمود: رسول 
خدا به شما اذن داده كه متعه كنيد. در تعبيرى ديكر جنين آمده است: رسول خدا (صلى الله عليه وآله) بر ما وارد شد و اذن داد كه 
متعه كنيم. [177] . 


6 مسلم در كتاب صحيح به سندش از ابى نضرة نقل مى كند: ما نزد جابر بن عبدالله 
| صفحه 6928| 


بوديم كه شخصى نزد او آمد و كفت: ابن عباس و ابن زبير در متعة النكاح و متعة الحجٌّ اختلاف نظر دارند. جابر در جواب فرمود: 
ما اين دو نوع متعه را با رسول خدا (صلى الله عليه وآله) انجام مى داديم» تاااين كه عمر از آن دو نهى كرد و ما ديكر انجام نداديم.» 
زوع" 1] . 

© مسلم در صحيح از عروةٌ بن الزبير نقل مى كند: عبدالله بن زبير روزى در مكه در ميان جمعى كفت: كروهى كه خدا قلب 
هايشان را كور كرده همانند جشم هايشان به متعه فتوا مى دهند (منظور او ابن عباس بود). ابن عباس جواب داد: تواز حق منحرفى؛ 
به جان خودم متعه در زمان رسول خدا انجام مى شد. ابن الزبير به او كفت: اككر راست مى كويى انجام دهء به خدا سوكند!اكر 
انجام دهى تو را سنككسار مى كنم [11/0] . 

روايات بسيارى در مورد حليت متعه در زمان رسول خدا و خلالفت ابى بكر وقسمتى از خلاغفت عمر بن خطاب وجود دارد كه 


علامه سيد جعفر مرتضى عاملى بيش از صد و ده روايت را به اين مضمون از كتب اهل سنت نقل كرده است. [ ١71/١‏ ] . 


موارد اشتراك بين ازدواج داثم با متعه 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لأعل/إأ ماع13 6. الالالالالا صفمحه 86٠١1١‏ از 906 


ازدواج دائم و ازدواج موقت (متعه) در امورى با يكديكر اشتراكك دارند كه در ذيل به ياره اى از آنها اشاره مى نماييم: 
١-عقدى‏ مشتمل بر ايجاب و قبول باشد و مجرد تراضى و معاطات كافى نيست. 

؟-عقد بايد به الفاظ خاصى از قبيل: زوجتء انكحت,. مبّعت باشد نه هر لفظى. 

مانع شرعى از سبب و نسب يا رضاع يا غير از آن موجود نباشد. 

*-در حال حيض يا نفاس جماع ممنوع است. 

0- با دخول احتياج به عدّه است و بدون دخول يا در حالت يائسكى زنء احتياج به عده نيست. 


9 -فرزند» ملحق به شوهر است؛ اكرجه عزل هم كرده باشد. 
| صفحه /ا9ع] 


٠‏ اولادء ملحق به يدر و مادرند. لذا تمام آثار آن از قبيل: ارث و نفقه بر آنها مترتب مى شود. 
/- حضانت و احكام آن. 

9 حرمت ازدواج با زن مشرك. 

٠‏ -منتشر شدن حرمت به سبب دامادى و شيردادن. 

١‏ احتياج شروط عامه از قبيل: بلوغ عقلء اختيار و مانند آن. 


١‏ -در زن باكره احتياج به اذن ولىّ است. 
فرضيه نسخ حكم ازدواج موقت در قرآن كريم 


امور آنه ": وَالَِّينَ هُمْ لِمُوُوجِهِمْ حافِظونَ- إلأ على أَرُواجِهِم أوْ ما مَلَكتٌ أَبْمائهُ فَِنّهُْ غير مَلُومِينَ - فَمَن ابتغى وَراء ذلك 
لتك هُمْ العادُونَ [" ]را ناسخ آيه جواز و حليت متعه دانسته اندء به اين صورت كه در اين آيه ارتباط مشروع زناشويى به 
دو مورد منحصر شده است: يكى ازدواج دئام؛ و ديكرى ملكك يمينء و ازدواج موقت» خارج ازاين حكم است. 

در ياسخ به اين فرضيه بايد كفت كه اولاً: ازدواج موقت از نظر ماهيت با ازدواج دائمى تفاوتى ندارد؛ اكرجه در برخى از احكام نيز 
با هم اختلاف جزئى دارند. 

ثانياً: آيه مورد نظر از آيات مكى استء در حالى كه آيه مربوط به ازدواج موقت از آيات مدنى است. حكم ازدواج موقت به اجماع 
مسلمانان در مدينه نازل شده استء در حالى كه ناسخ بايد از نظر زمان بعد از منسوخ باشد. 

١‏ برخى معتقدند كه آيه متعه به آيه ميراث نسخ شده است. فخر رازى مى كويد: «اكر زن متعه همسر انسان است بايد توارث بين 
زوج و زوجه برقرار باشدء زيرا خداوند متعال مى فرمايد لوكو حت نايك ازرفكه "تضك اموالى كه فمسران شما نه 
جاى كذارده اند مال شماست. در حالى كه به اتفاق» بين زن و شوهر در نكاح متعه 


| صفحه /69] 


توارث نيست)») [*/19] . 


در جواب مى كوييم: 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لاعل/إأماع3ات. الالالالالا صفمحه لام از 906 


لكان مراك قل ان افمسدادل شدة ادك 

ثانياً: مسئله عدم توارث نزد اماميه اجماعى نيستء بلكه برخى از علما قائل به ثبوت توارث اند مكر اين كه عدم توارث را شرط 
كنند. [ع/11]. 

ثالثاً: اشكال كننده بين نسخ و تخصيص اشتباه كرده است؛ زيرا اين آيهء ناسخ حكم متعه نيستء بلكه طبق قاعده؛ روايات متعه 
مخض ص است. يعنى آيه ارث؛ عام بوده و شامل تمام همسران؛ جه دائم و جه منقطع مى شودء ولى اين عموم به دليلى كه بر عدم 
ارث زن متعه دلالت دارد تخصيص مى خورد. 


رابعا: عدم ارث دليل بر عدم زوجيت نيستء همان طورى كه زوجيت نيز دليل بر لزوم ارث نمى باشد. 
فرضيه نسخ در روايات 


در برخى از روايات نيز وارد شده كه ييامبر اكرم (صلى الله عليه وآله) متعه را در فتح خيبر يا در تبوكك و مانند آن منع كرده است. 
درباره نسخ ازدواج موقت توسط روايات جند نكته را يادآور مى شويم: 

١‏ برخى روايات» اين حكم را اختصاص به شرايط اضطرارى دانسته اند و با برطرف شدن آن شرايط» حكم مزبور نيز نسخ كرديده 
است. .]١"/0[‏ 

در اين صورت اين سؤال مطرح مى شود كه احكام اضطرارى تابع شرايط اضطرارى اند و شرايط اضطرارى به زمان ييامبر (صلى الله 
عليه وآله) اختصاص ندارند. 

١‏ -در مقابل» روايات ديكرى هستند كه بربقاى حكم ازدواج موقت تا زمان نهى عمر دلالت دارد. اين مطلب را مسلم بن حجاج به 


جند سند از جابر بن عبدالله انصارى 
| صفحه 5494| 


روايت كرده است. ]١79/8[‏ . 

“با اين كه روايات نسخ بيان كر يكك واقعه اند» ولى در آنها اختلاف و تعارض هاى بسيارى وجود دارد كه موجب قدح و وهن 
آنها مى كردد. در تاريخ اباحه و نسخ, اختلافات ذيل به جشم مى خورد: 

الف: سال فتح مكه. ب: سال فتح خيبر. ج: حجة الوداع. د: غزوه تبوكك. [/ا/ا17] . 

مقتضاى اين اقوال اين است كه يكك حكم در فاصله جند سال جند بار تشريع و نسخ شده باشد. اين روش نه در اسلام سابقه دارد و 
نه با علم و حكمت الهى سازكار است. 

نكته قابل تأمل ديكر اين كه بسيارى از اين روايات از سبرهٌ بن معبد جهنى نقل شده است كه در آن ماجراى ازدواج موقت به 
صورت هاى مختلف نقل شده است. 

؟ از ابن عباس روايت شده: «متعه رحمتى براى امّت محمّد (صلى الله عليه وآله) بود و اككر نهى عمر نبود غير از قليلى از مردم به زنا 
روى نمى آوردند.) [17074]. 

ه ‏ فخررازى و ديكران جمله مشهورى رااز عمر بن خطاب درباره تحريم متعه نقل كرده اند كه كفت: «دو متعه در زمان رسول 
خدا (صلى الله عليه وآله) حلال بود» ولى من آن دوراحرام مى كنم و هركسى آن دو را انجام دهد» عقوبت خواهم كرد: يكى متعه 
زنان وديكرى متعه حج.) [171/9] . 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لأعل/إأ ماع13 ت. الالالالالا صفحه لناء م از 906 


8 - كروهى امثال شافعى و اصحابش و اكثر اهل ظاهر؛ حتى - بنابر قولى ‏ احمد بن حنبل بر اين عقيده اند كه سنت نمى تواند قرآن 
را نسخ نمايد؛ اكرجه متواتر باشد. [1780] . 

ابن حازم همدانى مى كويد: «جماعتى از متقدّمين و برخى از متأخرين قائل به منع نسخ قرآن به سنّت اند همان كونه كه خبر واحد 
نمى تواند خبر متواتر را نسخ نمايد.» .]175١[‏ 

ابوداود سجستانى مى كويد: «از احمد بن حنبل سؤال شد كه آيا حديث وسنت» 


|60٠١ صفحه‎ [| 


حاكم بر كتاب خدا است يا نه؟ اودر جواب كفت: من جرأت نمى كنم كه اين كونه در حق قرآن سخن بككويم؛ ولى مى توان 


كفت كه سنت مى تواند مفسر قرآن باشدء قرآن را تنها قرآن مى تواند نسخ نمايد.» [1785] . 
نسخ متعه به اجماع 


قاضى عياض مى كويد: «بعد از عمل به متعه» اجماع جميع علما بر تحريم آن قرار كرفتء مككر رافضى ها كه قائل به بقاى حليت آن 
هستند.) |7381 .]١‏ 


نووى نيز در شرح صحيح مسلم مى كويد: «بعد از عمل به متعه» اجماع جميع علما بر حرمت آن تعلق كرفت, مككر روافض"») [1/8] 


در جواب اين استدلال مى كوييم: 

الله اكر لكل اعل شعت الجماع استتويعر ا يدقن سكاعي كشده زيزاوداى خود به بات رسيده كة سكم به اماع قز 
موردى فايده بخش است كه نص وجود نداشته باشد. 

ثانياً: طبق روايات صريحء متعه در زمان رسول خدا (صلى الله عليه وآله) وابى بكر و بخشى از خلافت عمر بن خطاب حلال بوده 
اك 

ثالثاً: اهل سنت معتقدند كه اجماع نه نسخ مى شود و نه به سبب او حكمى نسخ مى كردد. [1780] حال جكونه اجماع مى تواند 
كني يرا ديه كانه و سق افازت شذه فل كلله 

رابعاً: در جاى خود كفته شده كه اجماع اككر مدركك و مستند آن معلوم باشد بايد رجوع به مدركك نمود, و به طور مستقل اعتبارى 
ندارد. 

خامساً: اجماع بعد از خلاءف نمى تواند خلاف سابق را برطرف سازد و شكى نيست كه بين صحابه در مسئله حرمت نكاح متعه 


الخداكف بوده :ات 
[ صفحه |8١0١‏ 


سادساً: ادعاى اجماع بر تحريم نكاح متعه صحيح نيستء زيرا كثيرى از صحابه و تابعين و ديكران؛ مثل اهل مكه؛ يمن و اكثر اهل 
كوفه قائل به استمرار حكم اباحه نكاح متعه بوده اند. 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7مء. لاع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه عز٠م‏ از 906 


موقف صحابه و تابعين در قبال ازدواج موقت 


جماعتى از صحابه و تابعين كه قائل به حليت متعه و عدم نسخ آن بوده اند عبارت اند از: 

عمران بن حصينء عبدالله بن عمرء سلمةُ بن اميه» معبد بن اميه» زبير بن عوام» خالد بن مهاجرء ابى بن كعبء ربيعة بن اميه» سمرة بن 
جندب» سدىٌّ» مجاهدء ابن اوس مدنىء انس بن مالكك. معاوية بن ابى سفيان» ابن جريح, نافع» صبيب بن ابى ثابت» حكم بن عتيبه» 
جابر بن زيدء براء بن عازب» سهل بن سعدء مغيرة بن شعبه» سلمة بن اكوع؛ زيد بن ثابت» خالد بن عبدالله انصارىء يعلى بن اميّهء 
صفوان بن اميه» عمرو بن حوشبء عمرو بن دينار» ابن جرير» سعيد بن حبيبء ابراهيم نخعى؛ حسن بصرىء ابن مسيب» أعمشء ربيع 


بن ميسره؛ ابى الزهرى مطرف. مالكك بن انس» احمد بن حنبل (در برخى از حالات) و ابوحنيفه در (بعضى موارد). [1782]. 
ياسخ به شبهات 


مخالفان ازدواج موقت شبهاتى را مطرح كرده اند كه غالبا ناشى از نداشتن تصوير و آكاهى صحيح از ازدواج موقت يا برخى بيش 
داورى ها و ذهنيت هاى اشتباه در اين باره است. در اين جا به برخى شبهات مطرح شده ياسخ مى دهيم. 
١‏ -هدف از ازدواج» تشكيل خانواده و توليد نسل استء اين هدف در ازدواج دائمى حاصل مى كردد, نه ازدواج موقت كه هدف 


از آن ارضاى غريزه جنسى است. ]١1781/[‏ . 
|[ صفحه |8١07‏ 


جواب: شكى نيست كه يكى از اهداف حكيمانه ازدواج» توليد نسل و تشكيل نهاد خانواده استء ولى اين يككانه هدف ازدواج 
محسوب نمى شود» ارضاى غريزه جنسى از طريق مشروع و جلوكيرى از انحراف و فساد در جامعه بشرى و تأمين بهداشت روان و 
سلامت اخلاقى نيز از اهداف مهم ازدواج موقت است. هركاه شرايط ازدواج دائم به هيج عنوان فراهم نيستء ازدواج موقت يكانه 
راه معقول و مشروع آن خواهد بود. علاوه براين» جه بسا افرادى كه به انككيزه توالد و تناسل نيز اقدام به ازدواج موقت مى كنند. 

؟ -ازدواج موقتء با كرامت و شرافت زن منافات دارد» زيرا نوعى اجير كردن انسان است. 

جواب: ازدواج موقت ازنظر ماهيت با ازدواج دائم تفاوتى ندارد و آنجه زن از مرد مى كيرد مهريه به شمار مى رود. عقد ازدواج 
اعم از دائمى و موقت نوعى داد و ستد مالى نيستء بلكه بيمانى است مقدس كه براساس انكيزه اى معقول و مشروع ميان زن و 
شوهر برقرار مى شود و يرداخت مهريه از احكام شرعى آن است. شككفت آور است افرادى كه جنين ايرادى بر ازدواج موقت مى 
كير ند» بهره كشى هاى شيطانى و شهوانى اى كه در دنياى جديد از زن مى شود را از مظاهر تمدن و انسانيت مى شمارند! [1"84] . 
به علاوه در ازدواج موقت كرامت و شرافت زن تأمين شده است زيرا ارضاى نيازهاى جنسى تنها به مردان اختصاص ندارد. 

*- ازدواج موقت سبب بهوجود آمدن فرزندانى مى شود كه از يناهكاه امن خانواده محروم بوده و درنتيجه به خيل فرزندان ولكرد و 
بى يناه مى ييوندند و سرانجام دست به بزهكارى و انحراف مى زنند. 

جواب: اكرجه در ازدواج موقت زاد و ولد ممنوع نيستء ولى تفاوت آن با ازدواج دائمى اين است كه مرد و زن بدون رضايت 
ديكرى مى توانند از آن جلو كيرى كنند. اين حكم ويزه» راه مناسبى براى جلو كيرى از بحرانى است كه در اشكال مطرح شده است. 
فاكومير زيم انهه عند ادي انون "اناما نهاك اسساع تاذل د فور 11لا 
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بى يناه استء مسئوليت نايذيرى والدين است كه در اين باره فرقى ميان ازدواج موقت و 

دائم وجود ندارد. 

*-ازدواج موقت سبب مى شود كه با كذشت زمانء يدران و مادران» فرزندان خود را نشناسند يا برادران و خواهران يكديكر را 
نشناسند و در نتيجه امكان ازدواج يدر و مادرى با فرزندان خود يا برادر و خواهر وجود دارد. 

جواب: ازدواج موقت به هيجوجه با آن جه كفته شد ملالزمه ندارد» مشكل مزبور ناشى از سهل انككارى يدران و مادران است. 
هركاه آنان مسائل مربوط به زندكّى زناشويى خود را-خواه موقت باشد يا دائمى با دقت ضبط و ثبت نمايند هيج كاه مشكل 
يادشده يديد نخواهد آمد. 

در يايان لازم به ذكر است كه ازدواج موقت نبايد مانند قانون تعدد زوجات و نظاير آن» توسط برخى از مردان مورد سوء استفاده 
قرار بكيرد. 

به هرحال اين سوء استفاده از ازدواج موقتء سوره اى به دست مخالفان داده است تا آن را به عنوان امرى مستهجن و موهن به شمار 
آورند. امام صادق (عليه السلام) با آن كه مى فرمايد: «يكى از موضوعاتى كه من هركز در بيان آن تقيه نخواهم كرد موضوع متعه 
است.» ]1١84[‏ ولى امام كاظم (عليه السلام) على بن يقطين را براين كه دست به ازدواج دوقت زده مورد عتاب قرار داده و مى 
فرمايد: «تو را با ازدواج موقت جه كار؟ در حالى كه خداوند تو رااز آن بى نياز كرده است.) و به ديككرى فرمود: «اين كار براى 
كسى رواست كه خعداوند او وايا داشعن همسرى از اين كاز بى تياز تكردة اسبث) [:16] . 

بنابراين هركز مقصود قانون كذار از تشريع اين قانون اين نبوده است كه وسيله اى براى هوسرانى و هوايرستى حيوان صفتان يا 
وسيله بيجاركى عده اى زنان اغفال شده و فرزندان بى سريرست فراهم شودء بلكه هدف از آن جلوكيرى از فسادهاى اجتماعى و 


ناهنجارى هاى جامعه مى باشد. 

وهابيت 

سلفى كرى 

اشاره 

از جمله عناوين و القابى كه وهابيون و كروهى از جماعت هاى اسلامى بر خود كذاشته و بر آن افتخار مى كنندء عنوان «سلفيه يا 
سلفى كرى» است. اين عنوان به نوبه خود بيان كر يكك ايده و روش در برخورد با مسائل دينى است. آنان مى كويند: بهترين عصرء 
عصر سلف صالح استء عصرى كه به ييامبر اكرم (صلى الله عليه وآله) و زمان نزول وحى نزديكك تراست جون مسلمين صدر 
اسلام سنت ييامبر (صلى الله عليه وآله) و قرآن كريم را بهتر دركك مى كردندء لذا فهم آنان براى ما حيّجت است. 


اخيراً نيز مشاهده مى كنيم كه وهابيون از اطلاق عنوان وهابى به خود متنفُرند و در صدد تعويض آن به عنوان سلفيه برآمده اند. مى 
كويند: ما تابع يكك شخص نيستيمء بلكه تابع يكك خط فكرى به نام سلفى كرى هستيم. جا دارد كه اين موضوع را بررسى نماييم: 


مفهوم لخوى سلفى 
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ملق اذ سل يه معنا يي اسك 
ابرق اتظور فى كرينة اط كنوه ولت سلف وشلرقا» يلل بق كرفت 1811 سالف» نى يق كرنده ق انه سيت و سلف 


يعلى جماعت ييشى كيرنده. 
|[ صفحه ]8١08‏ 


ابن فارس مى كويد: «سلف: س ل فء اصلى است كه دلالت بر تقدّم و سبقت دارد. يس سلف كسانى هستند كه كذشته اند.» 
[1"97]. 

جوهرى يزامن تويسدة اشكق» يسلف: سلفا به معناق «مضي» يع اكذشت» آمده اسث. و سلف الرجلء بعت يدران كذشته مرد.) 
و" ل] , 

از خلال اين تعريف ها استفاده مى شود كه سلف در لغت به معناى تقدّم زمانى استء لذا هر زمانى نسبت به زمان آينده سلف و 
لقنية زمان كذكع غلك اف رقة 18 


مفهوم اصطلاحى سلفى 


سمعاتى من كويد وسلفى كستى به سلق است و ابن تسبت» مذهب. كروهى است كه آنها باايق تسبت شتاحته مى شوند» [198]. 
در معناى اصطلاحى سلفى اختالاف زيادى است: 

١‏ دكتر محمد سعيد رمضان بوطى مى كويد: «سلف در اصطلاح بر كسانى اطلاق مى شود كه در سه قرن اول اسلام؛ مى زيسته 
اند» [ع9؟١]‏ . 

؟ ‏ برخى ديكرء آن را بر خصوص صحابه و تابعين و تابعين تابعين اطلاق نموده اند. [/1791] . 

- دكتر يوسف قرضاوى در مفهوم اصطلاحى سلفيّه مى كويد: «سلف عبارت است از همان قرن هاى اول كه بهترين قرن هاى اين 
مّت است. قرن هايى كه در آنها فهم اسلام؛ ايمان» سلوكك و التزام به آن تحقق يافت. سلفيه نيز عبارت است از: رجوع به آنجه كه 
سلف اول در فهم دين اعم از عقيده و شريعت و سلوكك داشتند.» [1794] . 


|5١٠9 صفحه‎ | 


؟ ‏ أحمد بن حجر آل أبوطامى مى كويد: «مذهب سلف عبارت است از: آنجه صحابه» تابعين» اتباع آنان و ائمه فقه بدان معتقد 
بوده اند.) ]١199[‏ . 

ه محمّد أبوزهره مى نويسد: «مقصود از سلفيه كسانى هستند كه در قرن جهارم هجرى ظاهر شدند. آنان تابع احمد بن حنبل بوده 
و كمان مى كردند كه تمام آراى شان به احمد بن حنبل منتهى مى كردد؛ كسى كه عقيده سلف را زنده كرد و براى آن جهاد 
نمود. آن كاه در قرن هفتم هجرى توسط شيخ الاسلام ابن تيميه احيا شدء او شديداً مردم را به اين روش دعوت كرد و با اضافه 
كردن مسائلى به آن» مردم عصرش را به تفكر واداشت. آن كاه در قرن دوازدهم آراى او در جزيرةٌ العرب توسط محمد بن 
عبدالوهاب احيا شد كه تاكنون وهابيون آن را زنده نككّه داشته اند.» ]١5٠١[‏ . 


 *‏ دكتر سيد عبدالعزيز سيلى مى نويسد: «سلف از جند جهت مورد بحث است: 
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الف -از ناحيه لفظى: بر جماعتى كه در كذشته بوده اند اطلاق مى شود. 

ب -از ناحيه اصطلاحى: بر كسى اطلاق مى شود كه مذهبش در دين تقليد شده و اثرش متابعت شود؛ همانند ابوحنيفه. مالكك» 
شافعى و ابن حنبل كه ايان سلف ما هستند و صحابه و تابعين نيز براى آنان سلف اند. 

ج -از ناحيه تاريخى: برخى سلفى را به كسانى اطلاق مى كنند كه در قرن ينجم هجرى زندكَى مى كرده اند. عده أى ديكر بر 
كسانى اطلاق مى كنند كه در قرن جهارم هجرى مى زيسته و از حنابله بوده اند. .]١501[‏ 

د -از ناحيه اعتقادى: مراد از آنها صحابه و تابعين و تابعين تابعين است؛ كسانى كه به اصول سنت و راه هاى آن آكاه اند. آنان كه 
ياسداران عقيده و حاميان شريعت اند. [7١؟١].‏ 


سلفيون كسانى هستند كه مى كويند: ما ايمان داريم به آن جه كه مسلمانان ييشين از 
[ صفحه |65٠١‏ 


صحابه رسول (صلى الله عليه وآله) و ائمه دين به آن ايمان آورده اند.» .]١5١7[‏ 

1- دكتر عبدالرحمان بن زيد زنيدى مى كويد: «سلفى منسوب به سلف استء زيرا ياء در اين كلمه براى نسبت بوده و سلفى به 
كسى اطلاق فى قوف كه خووكن ياذيكرق اونرا سافة يشينان سق من دهده 

وملفة قبيت مؤنثة به سمتلت اشك» تمائتد سلقى براي ماكر وه ديكرى تن ذازد و أن خاصية يش بدن فيان ات 


إعمعل]. 
احمد بن حنبل رئيس خط سلفى كرى 


از رؤسا و احيا كنند كان سلفى كرى را مى توان احمد بن حنبل شيبانى صاحب كتاب حديثى به نام المسند و مؤسس فقه حنبلى 
دانست. او اولين كسى بود كه هنككامى كه با هجوم فلسفه ها و فرهنكك هاى بيكانه از قبيل هندء يونان و ايران به حوزه هاى اسلامى 
و مخلوط شدن آن با عقائد اسلامى مواجه شد به اين فكر افتاد كه حديث رااز اين هجمه نجات دهد. لذا به تفريط شديدى كرفتار 
شده و به طور كلى عقل كرايى و عقلائيت را انكار كرده و راه ورود آن را به احاديث بست. بنابراين اكرجه مى خواست از برخى 
مشكلات رهايى يابد» ولى در عوض به مشكلاتى بسيار دشوارتر كرفتار شد كه در ذيل به آنها اشاره خواهيم كرد: 


روش احمد بن حنبل در عقايد 


است”: 
تكيه اساسى احمد بن حنبل به عنوان رئيس خط «سلفى كرى» بر سماع و شنيدن استء يعنى توجه كردن به ظاهر آيات و احاديث 
نبوى در عقايد و عدم توجه به عقل. 


احمد بن حنبل براى عقل هيج ارزشى در مسائل اعتقادى قائل نبود. عقل را كاشف 


[ صفحه ١١ه]‏ 
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و حبجت نمى دانست. او مى كفت: «ما روايت را همان كونه كه هست روايت مى كنيم و آن را تصديق مى نماييم.» .]١500[‏ 
شخصى از احمد بن حنبل در مورد احاديثى سؤال كرد كه مى كويد: خداوند متعال هر شب به آسمان دنيا مى آيدء ديده مى شود و 
قدمش رادر آتش مى كذارد و امثال اين احاديث. در جواب كفت: ما به تمام اين احاديث ايمان داشته و آنها را تصديق مى كنيم 
و هيج كونه تأويلى براى آنها نمى كنيم. [1502] . 

شيخ عبدالعزيز عر الدين سيروان مى كُويد: «روش امام احمد بن حنبل درباره عقيده و كيفيت تبيين آن همان روش سلف صالح و 
تابعين بوده است, در هر جه كه آنان سخن مى كفتند او نيز سخن مى كفت و از هر جه آنان سكوت مى كردند او نيز سكوت مى 
كرد. مصاحب و شاكرد احمد بن حنبل عبدوس بن مالكك عطار مى كويد: «از احمد بن حنبل شنيدم كه مى كفت: اصول سنّت نزد 
ما تمسكك به آن جيزى است كه اصحاب رسول خدا (صلى الله عليه وآله) به آن تمسكك كرده اند و نيز اقتداى به آنها است). 
[/ا١؟٠1].‏ 

ابن تيميه نيز كه ادامه دهنده خط فكرى احمد بن حنبل در سلفى كرى بود» جنين فكرى داشت. شيخ محمّد ابوزهره در اين باره مى 
كويد: «ابن تيميه معتقد بود كه مذهب سلف اثبات هر معنا و صفتى است كه در قرآن براى خداوند ثابت شده است؛ مانند فوقيت» 
تحتدت» استوارى بر عرش» وجه» دستء محبتء بغض و نيز آنجه كه در روايات به آن اشاره شده است. البته بدون هيج كونه تأويل. 
[آن كاه مى كويد:] قبل از ابن تيميه» حنابله نيز همين فكر و عقيده را در قرن جهارم هجرى نسبت به صفاتى كه در قرآن و روايات 
راجع به خداوند آمده؛ داشتند. آنها مدّعى بودند كه مذهب سلف همين بوده استء در حالى كه علماى عصر آنان به مخالفت 


برآمده و معتقد بودند كه اين كونه اعتقاد منجر به تشبيه و جسمدّت خداوند متعال مى شود.) .]١5١8[‏ 
[ صفحه ؟7١0]‏ 


شهرستانى مى كويد: «تعداد بسيارى از سلف. صفات ازلى رابر خداوند ثابت مى كردند؛ مثل: علم» قدرت» حيات. اراده. مستمعة 
بصرء كلام» جلال» اكرام إنعام» عزّت و عظمت,. و فرقى بين صفات ذات و صفات افعال نمى كذاشتند. هم جنين صفات خبريه را بر 
خداوند ثابت مى كردند؛ مثل: دو دست و وجه واينها را هيج كونه تأويل نمى نمودند. آنان مى كفتند: اينها صفاتى است كه در 
شرع وارد شده؛ ما آنها را صفات خبرى مى ناميم. 

از آن جا كه معتزله صفات خبرى را از خدا نفى و سلفيه آن را ثابت مى كردند» سلفيه را «صفاتيه» و معتزله را «معطله» ناميدند.») 
سيس مى كويد: «جماعتى از متأخرين زايد بر آنجه سلف معتقد بود. اعتقاد بيدا كردند» آنان كفتند: صفات خبرى را بايد بدون 
هيج كونه تأويل حمل بر ظاهرشان نمود. لذا ازاين جهت در تشبيه محض افتادند كه اين مسئله» خلاف آن جيزى است كه سلف به 
آن اعتقاد داشتند.) .]١5١9[‏ 


جايكاه عقل نزد سلفيون 


با مراجعه به نظرات سلفيون از قبيل احمد بن حنبل» ابن تيميه و ديكران بى مى بريم كه آنان هيج ارزشى براى عقل قائل نبودند. 
ابن تيميه مى كويد: «كسانى كه ادعاى تمجيد از عقل دارند در حقيقت ادعاى تمجيد از بتى دارند كه آن را عقل ناميده اند. ه ركز 
عقل به تنهايى در هدايت و ارشاد كافى نيست وكرنه خداوند رسولان را نمى فرستاد.» .]١51١١[‏ 

مستبصر معاصرء استاد شيخ معتصم سيد احمد مى كويد: «كسى كه در كتاب هاى حنابله نظر كند به يكك سرى عقايد كه با يكديكر 
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متناقض بوده يا مخالف با عقل و فطرت انسان است يى مى برد.» .]١51١1١[‏ 


سيد رشيد رضا مى كويد: «تقليد» آنان را به جايى كشانده كه به ظواهر هرجه از اخبار 
| صفحه ]2١‏ 


موقوفه» مرفوعه و مصنوعه رسيده اعتقاد يبدا مى كنند» اكر جه شاذ» منكر. غريب و يا از 

اسرائيليات باشد؛ مثل رواياتى كه از كعب الاحبار و وهب بن منبه رسيده است. هم جنين با قطعيات و يقيتيات عقل مخالفت كرده و 
هر كسى كه با عقايدشان مخالف باشد تكفير و تفسيق مى كنند.) .]١8117[‏ 

كاتب سودانى معتصم مى كويد: «اكر تا اين حدّ بناست كه انسان نسبت به احاديث منفعل باشدء بايد عقايد اسلامى را اسير هزاران 


حديث جعلى و اسرائيلياتى دانست كه يهود انها را در عقايد اسلامى وارد كرده است.) .]١511[‏ 
آثار سوء منع قدوين حديث 


مى دانيم كه از جمله كارهايى كه عمر بن خطاب در مورد احاديث كرد اين بود كه از نشر حديث و تدوين و كتابت آن جلو كيرى 
كرد و مردم را تنها به قرآن دعوت نمود. از طرفى ديكر به كروهى از احبار و رهبان ها از قبيل كعب الأحبار و وهب بن منبه ‏ كه در 
ظاهر اسلام آورده بودند ‏ اجازه داد كه براى مردم سخن بككويند. در نتيجه جامعه اسلامى با حجم زيادى از اسرائيليات در حديث 
مواجه شد. با تعبد شديد احمد بن حنبل و بيروان سلفى او به حديث,. به هر حديثى در مسائل اعتقادى اعتماد شد. لذا مشاهده مى 
نماييم كه حوزه علمى حنابله و حشويه و سلفيه با جه مشكلاتى در مسائل كلامى مواجه شدند كه منجرٌ به استهزا از طرف ديكر 


مذاهب اسلامى و اديان ديكر شده است. 


عامل تاريخى بيدايش خط سلفى كرى 


شهرستانى مى كويد: «سلف از اصحاب حديث مشاهده كردند كه جككونه معتزله در مسائل كلامى فرو رفته و با دخالت عقل در 
ناكل امطادى باسض 44ل سلف رسيذه نكالقف بن كدق اذامسطر ندند كديا آنا معقابه واخار جافر انين لقلن اللاعلة 


[ صفحه ؟١ه]‏ 


احمد بن حنبل و داود بن على اصفهانى و جماعتى از ائمه سلف بر آن شدند كه در مسائل 

اعتقادى به روش بييشين اصحاب حديث مانند: مالكك بن انس و مقاتل بن سليمان عمل كنند. آنان كفتند: ما به آنجه كه در قرآن و 
سنت وارد شده ايمان مى آوريم» بدون آن كه متعرّض تأويل شويم.) .]١5١[‏ 

شيخ عبدالعزيز عزّالدِين سيروان نيز مى كويد: «كويا عامل اساسى براى اين تمسكك شديد ‏ كه از احمد بن حنبل مشاهده مى كنيم - 
آن است كه او در عصر خود فتنه ها و خصومت ها و مجادله هاى كلا-مى را مشاهده نمود» واز طرفى نيز افكار غريب و عقايد 


كوناكون و تمدن ها را ملاحظه كرد كه جِككونه در حوزه هاى علمى اسلامى وارد شده است. لذا براى نجات اعتقادات اسلامى به 
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سلفى كرى شديد روى آورد.) [10؟١].‏ 
اعتدال 


هجوم عقايد غيراسلامى و ورود آنها به حوزه هاى علمى و نيز ورود فلسفه هاى كوناكون از هندء يونان و ايران باعث شد تا امثال 
احمد بن حنبل به اين فكر برآيند كه سلفى كرى و تعد نسبت به فهم سلف را زنده كرده و عقّل كرايى را بزدايند» فرار از افراط و 
افتادن در تفريط در مسائل عقلا-نى و اعتقادى است كه متأسفانه هميشه انسان ها به آن مبتلا بوده اند» يعنى براى مقابله با افراطى 
كري برخى از افراد» عده اى ديكر در تفريط افتادند؛ همان كونه كه در مسئله جبر و اختيار و تفويض نيز مشاهده مى نماييم. اين 
تفريط كري احمد بن حنبل اشكالاتى دارد كه در ذيل به آن اشاره مى كنيم: 

-١‏ تنها راه براى جلوكيرى از نفوذ فرهنكك و عقايد بيكانه و انحراف فكرى مسلمانان» تعطيل عقل و رجوع به فهم ديكران نيستء 
بلكه بايد براى مسائل اعتقادى» فلسفه و مبانى كلامى ترسيم نموده و عقلاتيت صحيح را به جامعه علمى عرضه كنيم» تا بتوانيم در 
مقابل هجوم تبليغات بيكانكان با استدلال قوى عقلىء مبانى كلامى خود را 


[ صفحه 8١ه]‏ 


تقويت كرده و عقايد صحيح را كه آيات و روايات نيز بر آن تصريح دارند به جامعه عرضه نماييم؛ زيرا ما عقيده داريم كه 
خداوند متعال و ييامبرش عقل بالفعل اند و هيج كاه بر خلاف عقل انسان (كه نور هدايت است) مطلبى را نمى كويند. حال اكر 
عقل سليم و بديهى؛ اعم از نظرى يا عملى حكمى كند قطعاً نظر شرع نيز همين است. 

١‏ جككونه مى توان در فهم مسائل تنها به فهم ديكران (سلف) تمسكك و اعتماد كرد؛ در حالى كه آنان قادر به جواب از تمام مسائل 
نبودنك. 

عتبة بن مسلم مى كويد: «با عبدالله بن عمر» سى و جهار ماه همراه بودم؛ در بسيارى از مسائل كه از او سؤال مى كردند او مى كفت: 
نمى دائم.) .]181١[‏ 

ديكر ايخ كه قرآن داراى وجوه مختلق و بطن هائ كوناكونى اسث. لذا نمى توان كفت كه سلق» حقيقت قرآت را فهميذه اند 
وكرنه نمى بايست كه در تفاسيرشان اختلاف مى كردند. 

شعبى مى كويد: «از ابوبكر در مورد كلالله سؤال شد؟ او در جواب كفت: من رأى خود را مى كويم» اككر درست بودء از جانب 
خداست وكرنه از جانب من و شيطان است.) .]١5117/[‏ 

از عمر بن خطاب نقل شده كه مى كفت: «اككر من معناى كلا-له را بدانم بهتر است از آن كه براى من مثل قصرهاى شام باشد.) 
[34؟ل]. 

از طرفى ديكر مشاهده مى كنيم كه جكونه صحابه در فهم آيات و روايات با يكديكر اختلاف مى نمودند؛ مثا عمرء ابن زبير و 
عدّه اى ديكر معتقد به حرمت نكاح متعه بودند» در حالى كه امام على (عليه السلام)» ابن عباس و جابر معتقد به جواز آن بودند. 
عبدالله بن عمر خروج بر حاكم را جايز نمى دانست؛ اكر جه جائر و ظالم باشدء در حالى كه امام حسين (عليه السلام)آن را واجب 
مى دانست. 

لذاابن حزم مى كويد: «محال است كه يبامبر (صلى الله عليه وآله) امر به متابعت از هرجه كه صحابه مى كويند» كند؛ زيرا مسائلى 
وجود دارند كه كروهى از صحابه آن را حلال و كروهى 
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|2١28 صفحه‎ | 


ديكر حرام مى دانند.» ]١819[‏ . 

٠‏ - درباره عقل» ديد كاه هاى كونا كونى 

الف ديد كاه ايجابى: در مسائل اعتقاد اعتماد بر عقل است. و اين نظر اهل بيت (عليهم السلام)و شيعيان و معتزله مى باشد. 

ب ديد كاه سلبى: حكم عقل به طور كلى بى اعتبار است. لذا معتقدين به آن در مسائل اعتقادى تنها به ظواهر كتاب و سنت اعتماد 
مى كنند» كه اين نظر اهل حديثء حنابله و اخباريين از شيعه است. 

ج - ديد كاه تجزيه اى: اين كروه در برخى از مسائل اعتقادى به عقل تكيه و اعتماد مى كنند؛ از قبيل: اثبات وجود خدا و شناخت 
صفات ذاتى اوء ولى در باب عدل و شناخت صفات و افعال خداوند بر عقل اعتمادى نداشته و حسن و قبح عقلى را انكار مى 
نمايند. اشاعره از همين كروه اند. 

ذوميق اب اقزال» حل با شيعه اناميه و معفزلة انك زيزا همان كريه كه غرفنى شد دعقل يديهى نوز اك وقطعا اسان رادر 
مسائل اعتقادى به حقٌّ و حقيقت مى رساند. در صورتى كه خالى از شوائب و بيبش فرض هاى تطبيقى باشد. و از آن جا كه خداوند 
متعال و رسولش عقل بالفعل و عقل كل اند قطعاً حرفى خلاف عقل سليم و بديهى نمى زنندء لذا اكر عقل بديهى در مسئله اى از 
مسائل اعتقادى به نتيجه اى رسيدء بايد به آن اعتقاد يبدا كرد. 

ازاين جهت قرآن كريم نيز به تعقل توجهى خاص داشته و كسانى كه از عقل استفاده نكرده و از آن بهره نمى برند» بدترين جنبنده 
ها معرفى كرده است ": إِنَّ شَرَ الدَّوَابٌ عِنْدَ الله الضّمٌ البْكمٌ الّينَ لا يَعْقَلُونَ؛ [" ١1؟1]‏ «همانا بدترين جنبنده ها تزد خداوند كرها و 
كنك قاين سعند كه تعقل تسى كنند: 


قرعا فى ركو اناق و اماتمه رهم وس اناك "رشني ١‏ لتقي على الللية 
[ صفحه /19١ه]‏ 


لسار "7 ]رو كراد م عه الدع واي كبا كهاتكقل تن كد 

امام صادق (عليه السلام) در وصف عقل مى فرمايد: «همانا اول امور و مبدأ آن و قوت و عمارت آن كه بدون او هيج جيز نفع نمى 
دهد. عقلى است كه خداوند آن را زينت خلق قرار داده است. به خاطر عقل است كه بندكان» خالق را شناخته و خود را مخلوق او 
فى دالنل واو روا مدثر و وى را ثربيث شده اوهى دانند. 89 1] , 


هم جنين در تفسير عقل مى فرمايد: «١عقل‏ جيزى است كه به وسيله او خداى رحمان عبادت شده و بهشت كسب مى شود.) .]١577[‏ 
ضرورت بررسى احاديث 


شكى نيست كه سدّت نبوى داراى منزلت عظيمى نزد مسلمين است و بايد جنين باشدء ولى اين بدان معنا نيست كه هر حديثى را 
بدون استثنا بيذيريم و به آن اعتقاد يبدا كرده يا عمل نماييم» زيرا: 

اولا: مى دانيم كه عوامل و انككيزه هاى كذب و دروغ در ميان صحابه و ديكران و نسبت خلاف واقع به ييامبر (صلى الله عليه وآله) يا 
صحابه زياد بوده است. ما البته منكر زحمات علما و محدثين در جمع احاديث صحيح نر نيستيم» ولى معتقديم كه تهذيب حقيقى 
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احاديث كارى بس دشوار است. لذا ابوداود در سننش جهار هزار و هشت صد حديث از مجموعه يانصد هزار حديث نقل كرده 
است. [ع87١].‏ 

ثانياً: بعد از وفات ييامبر اسلام (صلى الله عليه وآله) به احبار يهود و رهبان نصارا كه در ظاهر اسلام آورده بودند» اجازه نشر حديث 
داده شد و در نتيجه اسرائيليات فراوانى به نام حديث نبوى در جامعه اسلامى منتشر كرديد. 


شهرستانى مى كويد: «مشبهه رواياتى را به دروغ وضع كرده و آن را به يبامبر (صلى الله عليه وآله) 
| صفحه |0١18‏ 


نسبت دادند» كه اكثر آنها از يهود كرفته شده بود.» [0؟؟١]‏ . 

ثالناة برخي از فيحابه و تابعيق تيز باجعل تعديةه تجارت كرده وال اين 'راه تفقه زندكاتى غيوه رابة دست مى اورثد. 

ابن ابى الحديد از استادش ابى جعفر نقل مى كند: معاويه به سمرةٌ بن جندب صحابى» صد هزار درهم داد تا روايت جعل كند كه 
اي النّاس مَنْ يغجبك قَوْلَهُ فى الْحَياة الدَّنْا وَيَشْهِدٌ الله على ما فى قَلْبهِ وَهُوَ أَلدُ الخصام, " در مذمّت على (عليه السلام)نازل 
شده ودر مقابل» آيه " وَمِنَّ النّاس مَنْ يَشْرى نْفْسَهُ اغا تؤضياف الله وَاللهُ راو بالخماي " در شأن ابن ملجم مرادى نازل شده 
است. او اين مبلغ را نيذيرفت. قول دويست هزار دينار داد» باز هم قبول نكرد. قول سيصد هزار دينار داد» قبول نكرد. ييشنهاد 
جهارصد هزار دينار داد» آن كاه قبول كرد.) ]١578[‏ . 

زابعا مشاهدة مى شود كة ابن مسلة دو مياق غامه نشت اسك كدوو تأيه نداش عون ديك جعل كرد ورنه وسو تعدا (ضلى الله 
عليه وآله) نسبت مى دهند؛ همان كونه كه علا.مه امينى (رحمه الله)در الغدير اسامى آنان را به طور مفصل نقل كرده است. لذا 
مشاهده مى كنيم كه جككونه احاديث در شأن ائمه مذاهب جهار كانه جعل كرده. و به ييامبر (صلى الله عليه وآله) نسبت داده اند. 
/11]. 

حال وظيفه ما در مقابل اين احاديث جعلى جيست؟ آيا علما وظيفه ندارند كه احاديث رااز حيث سند و دلالت بررسى و تنقيح 
كنند؟ خصوصاً در مواردى كه دروغ كويان و جاعلين حديث مضامينى را جعل كرده و با ساختن سندهاى معتبر حديثى به جامعه 
ابرلا تحويل من ذاذئك كاوق كود ضريه اق سيان ستكيق بر يكره حديت اسلافى يوذة اسح 

بنابراين وظيفه علماى اسلامى است كه احاديث را از راههاى مختلف مورد بررسى و بازنكرى قرار دهند؛ مثل: 


١-عرض‏ حديث بر كتاب خداء تا با آن مخالفت نداشته باشد. 
| صفحه |20١9‏ 


فخر رازى از ييامبر نقل مى كند كه فرمود: «اككر حديثى از من بر شما نقل شدء آن را بر كتاب خدا عرضه كنيد» اكر موافق آن بود. 
قبول كرده وكرنه رد نمابيد.» .]١878[‏ 
؟ -عرضه كردن حديث بر سنت متواتر» زيرا سنت متواتر قطعى السند است. 


" -ارائه حديث به عقل بديهى كه خالى از ه ركونه ييش فرض تطبيقى و شائبه وهمى است. 


تأويل» ضرورتى بنيادين 
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يكى ديكر از اصول فكر سلفى» نهى از تأويل و صرف لفظ از ظاهر آن است. ابن تيميه در كتاب درء تعارض العقل و النقل ]١879[‏ 
مى كويد: «اين عمل - تأويل ‏ امرى حادث و جديد است كه در كتب لغت بيشينيان بر آن اصلى نيست و در عصر سلف نيز 
استعمال نشده است. لذا سلفتون آن رارها كرده اند.») 

در جواب عرض مى كنيم كه قرآن براى خود در تفهيم معارفش روش مخصوصى ندارهدء بلكه از همان اسلوب و روش عرب در 
تفهيم مطالب استفاده كرده است. و مى دانيم عرب فصيح در محاوراتش از تمام نكات فصاحتء بلاغت و بديع استفاده مى كند و 
قرآن نيز از اين قانون مستثنا نيست؛ و به عنوان معجزه الهى مطرح است. مثلا كلمه «يدالله» كنايه از قدرت است؛ همان كونه كه 


عرب اين كونه كنايات را به كار مى كيرد. 


|2٠7١ صفحه‎ | 


بررسى افكار ابن قيميه 

اشاره 

يكى از كسانى كه در طول جندين قرنء مورد توجه خاص وهابيون قرار كرفته و براى او ارزش فراوانى از نظر علمى قائل اند؛ تقى 
الدين احمد بن عبدالحليم معروف به «ابن تيميه» است. او كسى است كه افكار وهابيون از او سرجشمه مى كيرد. 

وهابيون براى او كنكره هاى علمى كرفته و كتاب هايى در مدح و منزلت و شخصيت علمى اش تأليف نموده اند. ودر حقيقت او را 


مؤسس مذهب خود مى دانند؛ اكر جه آنان در ظاهر اين مطالب را اظهار نكرده و خود را سلفى مى نامند. 
به هر حال جا دارد كه عقايد و افكار او را بررسى نماييم: 


صاحبان كتب تراجم درباره نسب او جنين كفته اند: او احمد بن عبدالحليم بن عبد السلام بن عبدالله بن خضرء تقى الدين؛ 


ابوالعيباس» ابن تيميه» الحرانى» الحنبلى. است. 
در شهر حرّان در سال 88١‏ (هجرى) متولد شد و در سال 775 (هجرى) در دمشق وفات يافت. در خانه اى يرورش يافت كه اعضاى 


آن بيش از يكك قرن يرجم دار مذهب حنبلى بوده اند. [70؟١]‏ . 


| صفحه ١١ه]‏ 


دوران كودكى 


روز دوشنبه. دهم ربيع الأول سال 50١‏ (هجرى) در شهر حرّان متولد شد. بعد از شش سال با ساير خانواده اش از شهر خود ‏ به 


جهت هجوم تاتار ‏ هجرت كرده وارد دمشق شد. در آن جا براى يدرش موقعيت تدريس در مسجد جامع دمشق فراهم كشت و به 
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كرت ذانكن ووغاق برذاعة. 
شروع تحصيل 


احمد (ابن تيميه) شروع به تحصيل نمود. ابتدا نزد يدرش مشغول به تحصيل شد. 
و سيس اساتيدى را براى خود انتخاب نموده واز آنان بهره مند شد. اساتيد او 
عبارت اند از: 

١‏ احمد بن عبدالدائم مقدسى. 

؟ -ابو زكريًا سيف الدين يحيى بن عبدالرحمان حنبلى. 

"-ابن ابى اليسر تنوخى. 

'-_عبدالله بن محمد بن عطاء حنفى. 

0 ابو زكريًا كمال الدين يحيى بن ابى منصور بن ابى الفتح حرّانى. 
-عبدالرحمان بن أبى عمرء ابن قدامه مقدسى حنبلى. 

نزد جماعتى از زنان هم درس فرا كرفت كه عبارت اند از: 

١‏ -ام العرب» فاطمه؛ دختر ابى القاسم بن قاسم بن على معروف به ابن عساكر. 
” -ام الخير» ست العرب» دختر يحيى بن قايماز. 

"' - زينب» دختر أحمد مقدسئه. 

زينب دختر مككى حرانيه. 


آخرين استاد او شرف الدين احمد بن نعمه مقدسى (ت 288 ه) بود كه اجازه فتوا را به ابن تيميه داد. [1871] . 


[ صفحه 77ه] 


جرأت و جسارت 


يدرش او را براى رسيدن به اجتهاد و نشستن بر كرسى درس آماده كرد. تا آن كه بعد از وفات يدرش بر كرسى تدريس در مسجد 
جامع دمشق نشست و درسش را در زمينه هاى مختلف از قبيل: تفسير» فقه و عقايد كسترش داد. لكن به خاطر جرأت و جسارتى كه 
داشت در صدد مخالفت با عقايد رايج مسلمين برآمد و با تمام مذاهب رايج در آن زمان به مخالفت برخاست. فتوا و نظرات 
اعتقادى وفقهيش براى او مشكل ساز شد. در جواب نامه ها و سخنان خود اعتقاداتش را كه با عقايد عموم مسلمين سازكارى 
نداشت -از قبيل تجسيم» حرمت زيارت قبور اولياء حرمت استغاثه به ارواح اولياى خداء حرمت شفاعت؛ حرمت توسل و... ابراز مى 
كرد 

وقتى افكار و عقايد او به علماى عصرش رسيد با او به مخالفت برخاسته واز نشر آن ممانعت كردند. 

ابن كثير ‏ يكى از شاكردان ابن تيميه ‏ مى كويد: 


«در روز هفتم شعبان مجلسى در قصر حاكم دمشق بركزار شد. در آن جا همه متّفق شدند كه اككر ابن تيميه دست از افكار باطلش 
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برندارد او را زندانى كنند لذا او را به قلعه اى در مصر با حضور قضات فرستادند. شمس الدين عدنان با او به مباحثه يرداخت. در 
آن جلسه عقايد خود را ابراز نمود. به حكم قاضى او را جند روز در برجى حبس نموده و سيس او را به حبس معروفى به نام «جبٌ» 
منتقل ساختند...). [15375]. 

مى كويد: «در شب عيد فطر همان سالء امير سيف الدين سالار نائب مصرء قضات سه مذهب را با جماعتى از فقها دعوت نمود, به 
ييشنهاد آنان قرار شد كه ابن تيميه از زندان آزاد كردد. البته به شرطى كه از عقايد خود بركّردد. كسى را نزد او فرستادند و با او در 
اين زمينه صحبت نمودند ولى او حاضر به يذيرش شروط نككشت. سال بعد نيز ابن تيميه هم جنان در «قلعه الجبل» مصر زندانى بود 


تا آن كه او را در روز جمعه 7١‏ ربيع الاوّل از زندان آزاد كرده و مير به اقامت در مصر يا رفتن به موطن خودء شام 
| صفحه *27] 


نمودند» او اقامت در مصر را بركزيد» ولى دست از افكار خود برنداشت. 

در سال 2١7‏ باز هم به جهت نشر افكارش از او شكايت شد. در مجلسى ابن عطا بر ضدّ او اقامه دعوا كردء قاضى بدر الدين بن 
جماغه متوجه شد كه ابن تيميه نسيث به سالحث يبافير (صلى الله عليه وآله) كستاحى مي كند» لذا ثامه ائ به قاضى شهر نوشت ثا 
مطابق دستور شرع با او رفتار شود. با حكم قاضى دوباره به زندان رفت» ولى بعد از يكك سال آزاد شد. در قاهره باقى ماند تا آن كه 
سال 7١9‏ (ه) او را به اسكندريه تبعيد كردند. در آن جا هشت ماه توقف كردء بعد از تغيير اوضاع روز عيد فطر سال ٠١9‏ به قاهره 
باز كشت و تا سال 7١١‏ در آن جا اقامت داشت تا آن كه به شام باز ككشت [18##]. 

ابن تيميه در سال 7١8‏ (هجرى) در شامء كرسى تدريس وافتاء را بر عهده كرفت و در آن جا نيز فتاوا و عقايد نادر خود را مطرح 
نمود. اين خبر به كوش علما و قضات و دستككاه حاكم رسيد, او را خواستند و در قلعه اى به مدت بنج ماه حبسش نمودند. سرانجام 
روز دوشنبه» عاشوراى سال 1/7١‏ (هجرى) از قلعه آزاد شد. يس از آزاد شدن تا سال 78 (هجرى) بر كرسى تدريس قرار داشت. 
باز هم به خاطر اصرار بر افكار خود و نشر آنء در همان قلعه سابق محبوس و تحت نظر قرار كرفت. در آن مدّت مشغول تصنيف 
شدء ولى بعد از مدتى از نوشتن و مطالعه ممنوع كشتء و هر نوع كتابء قلم و دواتى كه نزد او بودء ازاو كرفته شد. [*؟1] . 
يافعى مى كويد: اين تيميه در همان قلعه از دار دنيا رفت» در حالى كه ينج ماه قبل از وفاتش از دوات و كاغذ محروم شده بود. 
زه؟1]. 


عملكرد سياسى 
اسلام دينى است كه مردم را به دو اصل اساسى دعوت مى كند: يكى كلمه توحيد و ديكرى توحيد كلمه و وحدت بين مسلمين. 


[ صفحه 5ذ] 


به كلمه توحيد و كفتن الا إِلهَ إلا الله و التزام به تبعاتش دعوت كرد. نيز همه را براى بيش برد اهداف اسلام به توحيد كلمه و 
اتحاد فراخواند؛ زيرا در سايه اتحاد است كه مسلمين مى توانند بر مشكلات فائق آمده و راه نفوذ دشمنان را ببندند. خداوند متعال 


فى فرمايد. '" وَاغْكمة موا بخبل الله جهيعا ولا تندقرل ]1888"١[‏ «همكن به ريسمان خدا جسكق تيد ومتفزق و يراكنده تكرديدة كر 
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جاى ديكر مى فرمايد ': إِنمَا الْمُؤْمنُونَ إِخوة. [" ]١/‏ «همانا مؤمنين برادر يكديكرند». لذا بيامبر اسلام (صلى الله عليه وآله)بين 
اوس و خزرج» مهاجرين و انصار عقد اخوت بست. در عين حال مشاهده مى كنيم كه ابن تيميه به اين سفارش ها توجهى نكرده و با 
ابداع افكارى بر خلاف عموم مسلمين از صدر اسلام تا زمان خود و تكفير آنان» سبب ايجاد اختلافات بين مسلمين شد؛ خصوصاً 
افكار خرافى و انحرافى خود نمود و هر كسى كه با افكار مخالفت مى كرد او را به كفر و شرك و زندقه متّهم مى ساخت. بنابراين 
همراه با مريدانى كه بيدا كرده بود سبب ايجاد اختلاف بين مسلمين كشت. 


دفاع از معاويه 


ابن تيميه كسى بود كه به شدّت از بنى اميه به خصوص معاويه و يزيد دفاع مى كرد؛ كتابى به نام فضايل معاويه و يزيد تأليف 
نمود واز آن دو دفاع كرده و براى آنان فضايلى دروغين ذكر كردء با آن كه ذهبى از احمد بن حنبل نقل مى كند كه هيج روايتى 
در مورد فضايل معاويه صحيح نيست. [198] . 

اهل دمشق از نسايى خواستند كه حديثى در مدح معاويه نقل كند. در جواب كفت: من فضيلتى در حق او نمى دانم مكر آن كه 
ييامبر (صلى الله عليه وآله) در باره او فرمود: «خدا شكمت را 


[ صفحه 70هُ] 


سير نكند)». ]١879[‏ . 

حسن بصرى مى كويد: جند خصلت در معاويه بود كه يكى از آنها هم سبب عذاب است: خلافت را با زور شمشير غصب كردء 
فرزندش كه مست و شراب خوار بود به خلافت منصوب نمودء لباس حرير مى يوشيد» طنبور مى زدء زياد را يسر خود خواند و حجر 
بن عدى و يارانش را مظلومانه شهيد كرد. ]١580[‏ . 


دفاع از يزيد در كشتن امام حسين 


ابن تيميه شديداً درصدد دفاع از جنايات يزيد بن معاويه برآمده و با هر حيله و توجيهى درصدد ياكك سازى شخصيت يزيد برآمد؛ 
او مى كويد: «يزيد راضى به كشتن حسين (عليه السلام) نبود و حتى از اين امر اظهار نارضايتى كرد.) ]١5١[‏ با آن كه تفتازانى مى 
كويد: «حقّ اين است كه رضايت يزيد به قتل حسين (عليه السلام)و خوشحالى او از اين امر و اهانت به اهل بيت رسول خدا (صلى 
الله عليه وآله) از جمله متواترات است و ما در كفر او شكى نداريم. لعنت خدا بر او و بر انصار و اعوائش باد.» [1817] . 

او نيز حركت دادن سر مبارك امام حسين (عليه السلام) را به شام رد مى كندء [*155] با آن كه مورّخين آن را اثبات كرده اند. 
زعلعع(]. 

در جايى ديكر به اسارت رفتن اهل بيت امام حسين (عليه السلام) را انكار كرده است, ]١558[‏ در حالى كه مورخين شيعه و سنّى 
اين موضوع را به طور صريح نقل كرده اند. [152] . 

در جايى ديكر مى كويد: «يزيد به كشتن حسين امر نكرد» سرها را نزد او نياوردند و 
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|0١28 صفحه‎ | 


با جوب بر دندان هاى حسين نزد؛ بلكه اين عبيدالله بن زياد بود كه اين كارها را انجام داد.» [/151517] در حالى كه مورخان عامل همه 
اين جرايم را يزيد بن معاويه مى دانند. 

عبدالله بن عباس در نامه اى كه به يزيد بن معاويه مى نويسد مى كويد: «تو كسى بودى كه حسين بن على را به شهادت رساندى.» 
]١58[‏ ابن اثير نقل مى كند: «يزيد اجازه داد تا مردم بر او وارد شوند, در حالى كه سر حسين بن على را نزد خود ككذارده و با 
جوبى به كلوى آن حضرت مى زد و شعر مى خواند.» ]١559[‏ طبرى در تاريخش نقل مى كند: «هنكامى كه خبر شهادت حسين بن 
على (عليه السلام) به وسيله عبيدالله بن زياد به يزيد رسيد» ختوشحال شد و او را به مقامى عالى رساند.» [:188] . 

اكر شهادت امام حسين (عليه السلام) به امر يزيد و رضايت او نبود» جرا به عبيدالله بن زياد به خاطر اين عمل شنيع» جايزه داده و او 
رافد خرة قوب بتاعت 811 , 

جرا غبيدالله وا ال مقامقن غزل تكرد [1881] وى ارا بر اين عمل فوييخ تتبود: [189], 

مسعودى نقل مى كند: روزى يزيد بعد از شهادت امام حسين (عليه السلام) بر سر سفره شرابى بود در حالى كه در طرف راست او 


نيز ابن زياد نشسته بود. .]١5805[‏ 
كلمات علماى اهل سنت درباره يزيد 


اكثر علماى اهل سنت شديداً يزيد بن معاويه را به خاطر كشتن امام حسين (عليه السلام) و جنايات ديكرش مورد طعن و سرزنش 


قرار داده اند: 


١‏ آلوسى مى كويد: «هر كسى كه بككويد: يزيد با اين عملش معصيت نكرده و 


| صفحه 77ه] 


لعنش جايز نيست بايد در زمره انصار يزيد قرار كيرد.» [80؟1] . 

؟ -ابن خلدون مى كويد: «غلط كرده ابن العربى مالكى كه مى كويد: حسين به شمشير جدش كشته شدء آن كاه بر فسق يزيد 
ادعاى اجماع مى كند.) [82؟1] . 

-'٠‏ تفتازانى مى كويد: «رضايت يزيد به كشتن حسين و خوشحالى او به آن واهانت اهل بيت (عليهم السلام) از متواترات معنوى 
است.) [/اه؟١]‏ . 

؟ ‏ جاحظ مى كويد: «جناياتى كه يزيد مرتكب آن شد از قبيل: كشتن حسينء به اسارت بردن اهل بيتش» جوب زدن به دندانها و 
سر مباركك حضرتء ترساندن اهل مدينه» خراب كردن كعبه» همككى دلالت بر قساوت و غلظت و نفاق و خروج از ايمان او دارد. 
يس او فاسق و ملعون است و هر كس كه از دشنام دادن ملعون جلو كيرى كند خودش ملعون است.) ]١588[‏ . 

0 دكتر طه حسين نويسنده مصرى مى كويد: ٠«كروهى‏ كمان مى كنند كه يزيد از كشته شدن حسين (عليه السلام) با اين وضع 
فجيع تبرّى جسته و كناه اين عمل را به كردن عبيدالله انداخت» حال اكر جنين است جرا عبيدالله را ملامت نكرد؟ جرا او را عقاب 
نكرد؟ جرا او را از ولايت عزل نكرد؟) [89؟١]‏ . 
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دفاع از يزيد در تخريب كعبه 


از جمله دفاعيات ابن تيميه از يزيد اين است كه مى كويد: «هيج يكك از مسلمين قصد اهانت عكعبه را نداشته استء نه نايب يزيد و نه 
نائب عبدالملك حجاج بن يوسف و نه غير اين دوء بلكه تمام مسلمين در صدد تعظيم كعبه بوده اند. حال اككر مسجد الحرام را 


محاصره كردند به خاطر حصر ابن الزبير بود. به منجنيق بستن كعبه نيز به جهت او بود. 
[مشحة بأاة] 


يزيد قصد آتش زدن ععبه و خراب كردن آن را نداشتء بلكه ابن الزبير بود كه اين كارها را انجام داد.» [0٠2؟١]‏ . 

هم جنين در دفاع از يزيد مى كويد: «از كجا انسان مى داند كه يزيد يا ديكر ظالمان» توبه نكرده باشند؟ يا آن كه حسناتى نداشته 
باشند كه بتواند كناهانشان را بيوشاند.» ]١581[‏ در حالى كه مورّخان تصريح كرده اند كه تمام اين جرايم به امر يزيد بوده است. 
سيوطى در تاريخ الخلفاء از ذهبى نقل مى كند: بعد از آن كه يزيد با اهل مدينه آن فجايع را انجام داد» لشكرى را به مكه براى 
جنكك با ابن الزبير فرستاد. آنان وارد مكه شده وابن الزبير را به محاصره در آوردند. با او به جنكك برآمده و كعبه را به منجنيق 


يستند واز شرارت آتش آنان يرده هاى كعبه و سقف آن سوخت. .]١529[‏ 
دفاع از يزيد در كشتن اهل مدينه 


ابن تيميه در جايى ديكر مى كويد: «يزيد جميع اشراف مدينه را نتكشتء كشته ها به ده هزار نفر نرسيدء خون ها به قبر ييامبر (صلى 
با آن كه ابن اثير در الكامل نقل مى كند: بعد از واقعه كربلا اهل مدينه بيعت خود رااز يزيد خلع نمودند؛ خبر به يزيد رسيد» مسلم 
بن عقبه را كه مردى خون ريز بود به مدينه فرستاد و دستور داد تا سه روز مردم را به بازكشت به بيعت دعوت كند وكرنه همه اهل 
مدينه را به قتل برساند. ونيز اجازه داد تا سه روز تمام اموال مدينه بر لشكرش حلال باشد. مسلم بن عقبه با لشكرى وارد مدينه شد و 


ابن كثير مى كويد: «لشكر يزيد با زنان مدينه كارى كردند كه بعد از آن واقعه هزار زن 
| صفحه |0١59‏ 


بدون شوهر بجه دار شدند.) [28؟٠١].‏ 

ابن قتيبه مى كويد: «در آن واقعه از اصحاب ييامبر (صلى الله عليه وآله) هشتاد نفر بدرى واز قريش و انصار هفت صد نفر كشته 
شدند؛ از ساير مردم نيز ده هزار نفر را كشتند.» [288؟١]‏ . 

با آن كه ييامبر اكرم (صلى الله عليه وآله) فرمود: «هر كس اهل مدينه را بترساند خدا او را خواهد ترسانيد و لعنت خدا و ملائكه و 


همه مردم براو باد.) .]١81/[‏ 


دفاع از خوارج 
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ابن تيميه در صدد دفاع از خوارج برآمده و مى كويد: «خوارج بهترين مردم بودند» از حيث نماز خواندن» روزه كرفتن و تلاوت 
قرآن» آنان در ظاهر و باطن متدين به دين اسلام بودند.» ]١1628[‏ . 

در جاى ديكر حُبث باطن خود را نسبت به شيعه ابراز كرده مى كويد: «خوارج از شيعه (رافضى ها) صادق تر دين دارتر و با ورع 
ترند؛ آنان عماللا دروغ نمى كويند و صادق ترين مردم اند.» [89؟1] . 

هم جنين به مخالفت با لشكريان و مدافعين امام على (عليه السلام) برآمده و مى كويد: «اما شكى نيست كه عده اى از سابقين اولين؛ 
همانند سهل بن حنيف و عمار بن ياسر در راه او جنكيدند ولى كسانى كه در راه او نجنكيدند افضل از آنان اند» كسانى هم كه 
عليه على جنكيدند خوار نشدندء بلكه دائماً ييروز بوده و شهرها را فتح مى كردند و با كفار مى جنكيدند. لشكر معاويه هركز خوار 
نشد؛ حتّى در جنكك با على. جكونه ييامبر (صلى الله عليه وآله) كفته باشد: خدايا هر كس على را خوار كرد او را خوار كردان» بلكه 
ابن هدعا نهد كدواقيا تشوار و مكارت تناد [ 6 


|27١٠ صفحه‎ [| 


ييامبر اكرم (صلى الله عليه وآله)به قتال با سه دسته منحرف دستور داده است: 

عمار مى كويد: «رسول خدا (صلى الله عليه وآله) ما را امر به قتال با ناكثين (اصحاب جمل) و قاسطين (اصحاب معاويه) و مارقين 
(خوارج) نمود.» [1/ا5١].‏ 

نيز عمار نقل مى كند كه رسول خدا (صلى الله عليه وآله) فرمود: «اى على زود است كه با تو كروهى ظالم قتال كند» در حالى كه 
تو بر حقّى» يس هر كس كه تو را يارى نكند در آن روز از من نيست.» ]١1677[‏ روايات زيادى در مصادر فريقين به اين مضامين 
موجود است. 

ابن تيميه هم جنين در مورد شقى ترين فرد از خوارجء يعنى ابن ملجم مى كويد: «كسى كه على را كشت نماز مى خواند» روزه مى 
كرفته قرآن.مى غوانذ» على زا كش يدايق اعنقاد كه عداو رسول كشص اوررا دوست دارتد 18 : 

در جاى ديكر او را به صفت «أعبد الناس» معرفى كرده استء, [117/6] در حالى كه رسول خدا (صلى الله عليه وآله) در حديث 


صحيحى او را به صفت «أشقى الناس» معرفى كرده است. [8/ا؟١]‏ . 
دفاع از بنى اميه 


ابن تيميه در دفاع از بنى امه مى كويد: «بنى اميه بر تمام افراد روى زمين حكومت داشتند و دولت اسلام در زمان آنان عزيز بود و 
تنها اعتراضى كه مردم بر آنها داشتند دو جيز بود: يكى بدكويى به على (عليه السلام) و ديككرى تأخير نماز از اول وقت.» [7/2؟١]‏ . 
دوجا ديكر مى كويد وسقت در ذولتث ين انيه قوري تربي و ظاهرتر ازدولت بتى عباس بود: زيرا دن دولت بثن عباس تعداد زياد 


از شيعه و ديكران از اهل بدعت نفوذ 
| صفحه ]29"١‏ 


كرده بودند.) [ل/الا١].‏ 
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ايخ دوحالى است كوه اقل سعة شأن وول آيه شريفه ": والشضوة الملقوكة فى القدآن " ر|اضادق يري اميه تهى اتلد [180/7] 
و به تعبير ابوالفدا مفسرين در مورد نزول آيه در شأن بنى اميه اجماع دارند. ]١5179[‏ همان كونه كه رسول خدا (صلى الله عليه 


وآله)به طور خصوصء مروان و يدرش را (از بنى امئِه) مورد لعن قرار داده است. [ ]١58٠‏ . 
برترى دادن خلفا بر امام على 


در جايى ديكر از بيامبر (صلى الله عليه وآله) نقل مى كند كه فرمود: اكر من بر مردم مبعوث نشده بودم عمر مبعوث شده بود. 
كلمعل 


البته ابن جوزى حديث عمر را جزء احاديث جعلى قرار داده است. 
ناصبى بودن ابن قيميه 


برخى از علماى اهل سنت به ناصبى بودن ابن تيميه و دشمنى او با شيعه تصريح نموده اند كه در ذيل به برخى از آنان اشاره مى 
اودر بخشى از شرح حال ابن تيميه مى كويد: «جه بسيار از مبالغه اش در توهين كلام رافضى «علامه حلى» كه منجر به تنقيص و 
توهين به على شد.» ]١507[‏ . 

و در جايى ديكر مى كويد: «ابن تيميه در حقّ على (عليه السلام) مى كويد: او در هفده مورد 


[ صفحه 89ه] 


اشتباهاتى با نص قرآن داشته است.) ]١58*[‏ . 

در جايى ديكر مى كويد: «مردم درباره ابن تيميه اختلاف دارند: برخى او را به تجسيم نسبت مى دهند و كروهى نيزاو را به كفرو 
عده اى به نفاق نسبت داده اند» به جهت نسبت ناروايى كه به على (عليه السلام) مى دهد.) [860؟١].‏ 

دان حير يلدي 

او درباره ابن تيميه مى كويد: «او كسى است كه خداوند متعال خوار و كمراه و كور و كر و ذليلش كرد. صاحبان علم به اين مطلب 
تصر بح نموده اند.) .]١582[‏ 

-علامه زاهد كوثرى 

اودر بخشى از كلماتش در رد ابن تيميه مى كويد: «... از كلمات او آثار بُغض و دشمنى با على (عليه السلام)ظاهر مى كردد.) 
[لام1]. 

؟ ‏ شيخ عبدالله غمارى 

اودر بخشى از ردّيه اش بر عليه ابن تيميه مى كويد: «علماى عصرش او را به جهت انحرافش از على (عليه السلام) به نفاق نسبت 
دادند.) زحك؟ ١‏ ]. 
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0 حسن بن على سقّاف 

او مى كويد: «ابن تيميه كسى است كه او را شيخ الاسلام مى نامند و كروهى نيز به كلماتش استدلال مى كنند» در حالى كه او 
ناصبى و دشمن على است و به فاطمه (عليها السلام)نسبت نفاق داده است.) ]١589[‏ . 

* -علامه شيخ كمال الحوت 


او نيز در رد خود برابن تيميه بابى را به نام «افتراءات ابن تيميه بر امام على (عليه السلام)؛ به اين 
[ صفحه *07] 


موضوع اختصاص داده است.) [1890] . 

-١/‏ شيخ عبد الله حبشى 

او مى كويد: «ابن تيميه؛ على بن ابى طالب (عليه السلام) را سرزنش مى كرد و مى كفت: جنكك هاى او به ضرر مسلمين بوده 
است.) [91؟1]. 

4 حسن بن فرحان مالكى 

سليمان بن صالح خراشى در كتاب خود در دفاع از ابن تيميه مى كويد: «از شيخ حسن مالكى شنيدم كه در يكى از مجالس مى 
كفت: در ابن تيميه مقدارى نصب و عداوت على وجود دارد.) [97؟١]‏ . 

4 ناصر الدين البانى (محدث وهابى) 

وى بعداز تصحيح حديث «ولايت» (و هو - يعنى علي ولي كل مؤمن بعدى) كه از رسول خدا (صلى الله عليه وآله)رسيده است مى 
كويد:؛ «١عجيب‏ اين كه جككونه شيخ الاسلام ابن تيميه» اين حديث را تكذيب و انكار مى كندء ]١591[‏ همان كارى كه با حديث 
سابق كرد» با وجود سندهاى صحيح كه براى حديث وجود دارد واين جيزى جز تسرّع و مبالغه كويى در رد بر شيعه نيست.) 
زعوع(]. 


بغض على نفاق است 


اميرالمؤمنين (عليه السلام) مى فرمايد: «قسم به كسى كه دانه را شكافت و خلايق را آفريد! عهد ييامبر اكرم (صلى الله عليه وآله) به 


فق اين اسك كة .دوست تداودامرا مكر مؤمن و دشم تدارد هرا مكر منافق» [18]. 
[ صفحه ع”7ه] 


.]١892[ ندارد.»‎ 


برخى از فتاوا و آراء ابن قيميه 
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١‏ تحريم نماز و دعا در كنار قبور اوليا 

ابن تيميه مى كويد: «نماز خواندن در كنار قبور مشروع نيست. هم جنين قصد مشاهد كردن به جهت عبادت در كنار آنها از قبيل 
نمازء اعتكافء استغاثه» ابتهال و قرائت قرآن» مشروع نيستء بلكه باطل است.) ]١598[‏ . 

؟ ‏ تحريم زيارت قبور 

تحريم استغاثه به غير خدا 

ابن تيميه مى كويد: «اكر كسى به شخصى كه از دنيا رفته بككويد: مرا درياب» مرا كمكك كنء از من شفاعت كن مرا بر دشمنم 
بيروز كردان و امثال اين درخواست ها كه تنها خحدا بر آن قدرت دارد: از اقسام شركك است. [1800] و در جاى ديكر مى كويد: 


«اكر كسى جنين كويد بايد توبه كند و كرنه كشتنش واجب است». [1801]. 


[ صفحه ه*ه] 


؟ - تحريم بريايى مراسم 

ابن تيميه درباره بريايى مراسم جشن در اعياد و ولادت هاى بزركان دين مى كويد: «اعياد» شريعتى از شرايع است كه در آن بايد از 
دستورها متابعت نمود نه آن كه بدعت كذارى كرد. اين عمل همانند اعمال نصارى است كه حوادث حضرت عيسى (عليه السلام) 
راعيد مى كيرند.) .]١18037[‏ 

0 تحريم قسم به غير خداوند 

ابن تيميه در اين مورد مى كويد: «قسم خوردن به غير خداوند مشروع نيستء بلكه از آن نهى شده است.» [1807] . 

8# - نسبت دادن جسميت به خدا 

ابن تيميه در يكى از فتواهاى خود مى كويد: «آنجه در قرآن و سنت ثابت شده و اجماع و اتفاقٍ يبشينيان بر آن استء حقٌ مى باشد. 
حال اكر از اين امرء لازم آيد كه خداوند متَصف به جسميت شود اشكالى ندارد» زيرا لازمه حقّ نيز حقّ است.» [1805] . 

ابن بطوطه مى كويد: «در دمشق شخصى بود از بزركان فقهاى حنبلى به نام تقى الدين ابن تيميه» در هر علمى سخن مى كفت» 
ليكن مشكلى در عقل خود داشت. زمانى كه در دمشق بودم» روز جمعه اى براو وارد شدم در حالى كه بر منبر جامع دمشق مردم را 
موعظه مى كرد, از جمله مطالبى كه كفت اين بود كه: خداوند به آسمان دنيا مى آيد همان كونه كه من از منبر يايين مى آيم. اين 
را كفت و از منبر يايين آمد.) [1808] هر يكك ازاين موضوعات را در رساله اى جداكانه بحث و بررسى كرده ايم و خوانند كان 


| صفحه 2792| 


شناخت وهابيان 


اشاره 
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يكى از فرقه هايى كه در مقابل اكثر مسلمين قرار كرفته فرقه اى موسوم به «وهابيت» است. اين فرقه منسوب به مؤسس آن محمّد 
شبه جزيرة العرب بياده كرده. و آل سعود مجرى آن افكار كشت. اين فرقه از قرن دوازده تاكنون برجاى مانده است. جا دارد درباره 


مؤسس و حَكونكى كسترش آن بحث كنيم. 
شرح حال محمد بن عبدالوهاب 


محمد بن عبدالوهاب در سال ١١١١‏ هجرى متولد شد ودر سال ١١٠١8‏ هجرى از دنيا رفت. دوران كودكى خود را در شهر خود 
«عبينه) در حجاز و بهويزه نجد سيرى كرد. بعد از مدتى وارد حوزه علميه حنبلى شد و نزد علماى «عبينه) به فراكيرى علوم يرداخت. 
براى تكميل دروس خود وارد مدينه منوّره شد. بعد از آن شروع به مسافرت به كشورهاى اسلامى نمود؛ جهار سال در بصره و ينج 
سال در بغداد اقامت نمود. به ايران نيز مسافرت كرد؛ در كردستان يكك سال و در همدان دو سال ماند. آن كاه سفرى به اصفهان و 
قم نمود و بعد از فراكيرى فلسفه و تصوف به كشور خودء حجاز بازكشت. بعد از هشت ماه كه در خانه خود اعتكاف نموده بود 


بيرون آمد ودعوت خود را آغاز نمود. 
[ صفحه /797ة] 


با يدرش به شهر «حريمله») هجرت كرد و تا وفات يدر در آن جا ماند» درحالى كه يدرش از او راضى نبود. 

از آن جا كه محمّرد بن عبدالوهاب عقايد خرافى خود را كه بر خلاف عامه مسلمانان بود ودر حقيقت همان عقايد ابن تيميه بود 
منتشر مى ساختء بعد از فوت يدرش خواستند او را بكشند كه به شهر خود «عبينه) فرار كرد. 

قرار شد امير شهرء عثمان بن معمرء او را يارى كند تا بتواند افكار و عقايدش را در شبه جزيرة العرب منتشر سازد. و براى تأكيد اين 
ميثاقء امير عيينه خواهرش جوهره را به نكاح محمد بن عبدالوهاب درآورد. لكن اين ميثاق و ازدواج دوام نياورد به همين دليل از 
ترس اين كه امير او را ترور كند به «درعيه)» شهر مسيلمه كذاب كريخت. فرار كرد. 

از همان موقع كه در «عبينه) بود به كمكك امير شهر درصدد اجراى عقايد و افكار خود برآمد و قبر زيد بن خطاب را خراب نمود و 
اين امر منجرٌ به فتنه و آشوب شاد. در «درعيه» نيز با محمد بن سعود جد آل سعود ‏ كه امير آن شهر بودء ملاقات كرد. قرار شد 
محمّد بن سعود هم او را يارى كند و در عوضء او نيز حكومتش را تأييد نمايد. 

محترد بن سعود نيز به جهت تأيبد اين ميئاق» يكى از دختران خود را به نكاح او درآورد. اوّلين كار اواين بود كه حكم به كفر و 
شرك و ترور امير «عيينه» داد و سيس آل سعود را براى حمله به «عيينه) تشويق كرد. در اثر آن حمله تعداد زيادى كشته؛ خانه 
هايشان غارت و ويران شد و به نواميس شان هم تجاوز نمودند. وهابيون اين كونه حركت خود را به اسم نصرت و يارى توحيد و 
محاربه با بدعت و شرك و مظاهر آن شروع كردند. 

محمد بن عبدالوهاب همه مسلمانان راء بدون استثناء تكفير مى نمود؛ به اتهام اين كه آنان متوسل به بيامبر اسلام (صلى الله عليه 
وآله) مى شوند و بر قبور اولياى خود كنبود وباركاه مى سازند و به قصد زيارت قبور سفر مى كنند و از اوليا طلب شفاعت مى كنند 
و.... [عدها]. 

يس از ييروزى بر «عبينه) به سرزمين هاى ديكر لشكركشى كرده و به بهانه كسترش 
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| صفحه 0278| 


توحيد و نفى «بدعت)»» «شركك) و مظاهر آنء از ميان مسلمين به سرزمين نجد و اطراف 

آن» مثل يمن و حجاز و نواحى سوريه وعراق» حملهور شدند» وهر شهرى كه عقايد آنان را قبول نمى كرد غارت كرده و افرادش 
رابه خاكك و خون مى كشيدند. [/ا180١].‏ 

يس از ورود به قريه «فصول» از حوالى أحساء و عرضه كردن عقايد خود, مردم با آنان بيعت نكردند» در نتيجه سيصد نفر از مردان 
قن و[ كفسو ارال يكت ناوا مطارخ د ودتن لدف 1 : 

در سال 171١‏ امير وهابى سعود لشكرى را با بيست هزار نفر فراهم كرده و غافل كيرانه به كربلاى مقدس حمله نمودند و حدود ينج 
هزار يا بنابر نقلى بيست هزار نفر را به قتل رساندند و تمام دارايى هاى حرم مطهر را به غارت بردند. [18:9] . 

وهاييون باابن أفكار خسن بافك ابجاد اختلاق و تقلت وذ ر كيرئ ميان مسلميق خدثد و اسهعياز راحشتوة نمودتد تاجاين كه 
«لورد كورزون» در توصيف شريعت وهاببت مى كويد: «اين عالى ترين و يربهاترين دينى است كه براى مردم به ارمغان آورده شده 
اسث.) .]181١[‏ 

محمد بن عبد الوهاب از دنيا رفت ولى مستشرقين و استعماركران دائماً در صدد دفاع از افكار او هستند» تا جايى كه مستشرق 


يهودى «جولد تسهير) او را ييامبر حجاز خوانده و مردم را به متابعت از افكار او تحريكك مى نمايد. .]181١[‏ 
برخى از عقايد و فتاواى وهابيان 


١_حرمت‏ رفتن به زيارت قبور اولياى الهى؛ 


امخريع فلار قور الراسو ]وا عاط حرك ووناين عفل؛ 
| صفحه 2994| 


٠‏ حرمت ساختن مسجد بر قبور اوليا. 

حرمت نماز و دعا خواندن در كنار قبور اوليا. 

ه حرمت و شرك دانستن تبركك به آثار انبيا و اوليا. 

# حرمت صدا زدن انبيا و اوليا بعد از مركك و شركك دانستن آن 

٠١‏ حرمت استغاثه به اولياء خدا بعد از مركك و شرك دانستن آن. 

/- حرمت كمكك خواستن از اولياى الهى بعد از مركك و شركك دانستن آن. 

4 حرمت شفاعت خواستن از اوليا بعد از مركك و شرك دانستن آن. 

٠‏ -حرمت قسم خوردن به غير خدا مثل ييامبر يا ولى يا كعبه و شركك دانستن آن. 
درك ني اديه ل بار 

١١‏ حرمت نذر براى ييامبر يا ولى. 


١‏ حرمت بريايى جشن در اعياد و مواليد انبيا و اوليا. 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لاع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه 80 از 906 


؟١‏ حرمت بريايى عزا در سوكك اوليا. 
حرمت جراغ روشن كردن بر سر قبور. 
6 سريت تسر واولا وتريين انها 
١7‏ حرمت اقامه عزا و مجالس فاتحه. 


مسلمانان از ديدكاه وهابيان 


وهابيان» تنها خود را مسلمان و اهل توحيد خالص دانسته و بقيه مسلمانان را مشرك و فاقد احترام مى دانند كه خانه هايشان جاى 
رسولء يا قصد زيارت رسول يا طلب شفاعت از او و غيره دارد. آنان معتقدند: كسانى كه معتقد به توسل» شفاعتء استغاثه به ارواح 


اولياى الهى» تبركك و غيره اند» مشركك اند هرجند اسم مسلمان را بر خود نهاده اند و جه بسا شركك آنان از عصر جاهليت 
[ صفحه ]86٠‏ 


خطرناكك تر است. .]١8١17[‏ 
مخسد بخ عبدالوهات ور كتاف «كشت الشبهاك» لفظ ش ركقدومش ركين رار مساماناى كه تابعشاث تسقلد تقريياً ##يار تكراد 
كرده است. هم جنين تعبيرهايى از قبيل: كفار» عبادت كنند كان بت» مرتدين» مش ركين توحيدء دشمنان توحيد» دشمنان خدا و 


مدعيان اسلام راء در حدود بيست بار به كار برده است. 


تشابه بين وهابيان و خوارج 


با مراجعه به تاريخ خوارج و بررسى حالات آنان روشن مى شود كه در موارد كوناكونى اين دو فرقه شبيه يكديكرند» كه به برخى 
از آنها اشاره مى كنيم: 

١-همان‏ كونه كه خوارج آراء شاذ و خلاف مشهور داشتند؛ مثل قول به اين كه مرتكب كناه كبيره كافر استء ومهّابيون نيز جنين 
اند. 

١‏ خوارج معتقدند مى توان دارالاسلام را در صورتى كه ساكنان آن مرتكب كناه كبيره شوند دارالحرب ناميد. وهابيون نيز اين 
كونه اند. 

"در سخت كيرى در دين وجمود و تحجر در فهم آن شبيه هم بودند: خوارج به كلمه «لا حكم إلا لله) تمسكك كرده و امام على 
(عليه السلام) را از حكم خلع كردند وهابيون نيز با ملاحظه برخى از آيات و عدم توجه به بقيه» حكم به تكفير مسلمين نمودند. 
همان كونه كه خوارج از دين خارج شدندء وهابيون نيز با اعتقادات خرافى و باطل از دين خارج شدند. لذا در صحيح بخارى 
حديثى آمده است كه به طور كامل بر آنان قابل انطباق است: 

بخارى به سند خود از ييامبر (صلى الله عليه وآله) نقل مى كند كه فرمود: «مردانى از طرف مشرق زمين خروج مى كنند؛ آنان قرآن 
مى خوانند» ولى از كلوى آنان تجاوز نمى كندء از دين خارج مى شوند همان كونه كه تيراز كمان خارج مى شود علامت آنان 
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ادن سر اسك 183 : 
[ صفحه ]08١‏ 


قسطلانى در ارشادالسارى ]١18١5[‏ در شرح اين حديث مى كويد: «من قبل المشرق» يعنى از طرف شرق مدينه مثل نجد و مانند آن. 
مى دانيم كه نجد مركز وهابيون و موطن اصلى آنان بود كه از آن جا به ديكر شهرها منتشر شدند. وهم جنين تراشيدن موى سر و 
بلند كذاشتن ريش از شعارها و نشانه هاى آنان است. 

هدر احاديث نبوى در وصف خوارج مى خوانيم: «آنان اهل اسلام را مى كشند و بت يرستان را رها مى كنند.» ]١1818[‏ اين عمل 
عبداً ذر وهابيون مشاهده مى شود 

*-عبدالله بن عمر در وصف خوارج مى كويد: «اينان آياتى را كه در شأن كفار نازل كشته مى كرفتند و بر مؤمنين حمل مى 


نمودند.) اين عمل در وهابيون نيز هست. 

روش هاى دعوت وهابيان 

اشاره 

اينان براى بيش برد عقايد و افكار خود از راه هاى مختلف استفاده مى كنند كه به برخى از آنها اشاره مى كنيم: 
مبارزه و مقابله با كتاب هاى شيعه 


وهابيون با شيوه هاى مختلف درصدد مقابله با شيعه و آثار علمى آنان بر آمده اند؛ زيرا شيعه اماميه بيشتر از بقيه مذاهب اسلامى به 
اين همه مقابله با شيعه؟ اكر حرف آنان مطابق با حقٌّ است و ديكران بر باطل» جرا از 

باطل مى ترسند؟ جرا مانع از نشر كتاب هاى شيعه در ميان جوانان اند؟ جرا اكر 

يكك دانشجوى وهابى كتابى از شيعه در دستش باشدء بايد از مراكز علمى اخراج 

شود؟ جرا نمى كذارند صاحبان فكر و انديشه خود تصميم بككيرند؟ جرا بايد آثار 

شيعى كه در نمايشكاه بين المللى كتاب مصر عرضه شدء توسط وهابيون خريدارى و 


سوزانده شود؟ .]١16١2[‏ 


[ صفحه ؟8ه] 


تحريف كتاب ها 
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يكى از راه هاى مقابله با مخالفين نزد وهابيون» تحريف كتاب هاى حديثى و تفسيرى و تاريخى اهل سنت است. روايات و كلماتى 
كه بر ضدٌ آنان آمده تحريف مى كنند آن كاه سفارش جاب آن را به جاب خانه ها مى دهند. لذا اكر كسى در كتاب خود به 
حديثى استدلال كرده» و مصدر آن را نيز ذكر مى كندء با مراجعه به جاب هاى جديد اثرى از حديث نمى يابد ولى با مراجعه به 
جاب هاى قديم بى مى بريم كه اين حديث در جاب هاى بعد حذف شده است. خصوصاً اين كه سعى مى كنند با جايخانه ها 
ارتباط برقرار كرده يا با آنان شريكك شوند. و با يايين آوردن قيمت كتاب هاى تحريف شده يا مجانى كردن آنء به دست اكثر 
جامعه برسانندك. 

محمد نورى ديرثوى مى كويد: «تحريف و حذف احاديث از كارهاى دايمى و هميشكى وهابيون است. به عنوان نمونه» نعمان 
آلوسى تفسير يدرش شيخ محمود آلوسى را به نام روح المعانى تحريف نمود, و مطالبى را كه به ضرر وهابيون بود حذف كرد و 
اكر اين تحريف نبود تفسير او نمونه تفاسير محسوب مى شدا. 

نمونه ديكر اين كه در مغنى ابن قدامه حنبلى» بحث «استغاثه» را حذف كردند؛ زيرا در نظر آنان شرك محسوب مى شودء آن كاه 
آن را جاب نمودند. شرح صحيح مسلم رابا حذف احاديث صفات» جاب مجدد نمودند. [/ا١18]‏ . 

اين كارها متأسفانه در ميان اهل سنت رواج فراوان دارد» خصوصاً نسبت به احاديث و قسمت هايى از تاريخ كه فضيلتى از فضايل 
اهل بيت (عليهم السلام) در آن بوده ويا ذكرى از لغزش خلفا و يا يكى از صحابه است. 

از باب نمونه در تفسير «جامع البيان؛ طبرى در ذيل آيه شريفه «وأنذر عشيرتكك الأقربين؛ حديث آغاز دعوت را اين كونه نقل مى 
كند كه ييامبر (صلى الله عليه وآله) فرمود: «كدام يكك از شما وزير و كمكك كار من در اين امر -امر رسالت ‏ خواهد شد تا برادر 
من و كذاوكذا باشد.» بعد از آن كه على (عليه السلام) اين مقام را يذيرفت ييامبر به على (عليه السلام) فرمود: «تو برادر من و 


|[ صفحه 28] 


كذاوكذا هستى.» [1818] با مراجعه به تاريخ طبرى بى مى بريم كه به جاى كذاوكذا «وصيى 

وخليفتى» بوده» كه دست تحريف آنها را حذف كرده و به جاى آن كلماتى مبهم قرار داده است؛ زيرا اين كونه احاديث با 
عقايدشان سا زكارى ندارد. 

كاهى هم لغزش هاى خلفا يا مناقب اهل بيت (عليهم السلام) را اين كونه تحريف مى كنند كه به جاى آنها جند نقطه مى كذارند 
خواننده نمى داند كه به جاى اين نقطه ها جه مطالب حساسى است كه مى تواند سرنوشت تاريخ را عوض كند. 

در برخى از موارد نيز صدر يا ذيل حديث را حذف مى كنندء زيرا با عقايدشان سا زكارى ندارد» همان كونه كه بخارى در موارد 
زيادى اين جنين كرده است. كاهى نيز اكر حديث را به جهت شهرت نمى توانند حذف كنند» درصدد تضعيف آن بدون هيج دليل 
و مدركى برمى آيندء همان كونه كه ابن تيميه نسبت به حديث غدير و حديث ولايت و ديكر احاديث اين جنين كرده است. در 
برخى از موارد هم كلمات را تغيير داده تا معنايى ديكر از آن فهميده شودء همان كونه كه در قضيه «ليلهُ المبيت» به جاى كلمه: بات 
على فراشه» كلمه «بال) آورده اند. 

از جمله شواهد بر تحريف به نقصانء اين است كه برخى از مصادر حديثى كه از كتابى نقل مى كندء با مراجعه به آن كتاب اثرى از 
آن نمى بينيم! 

از باب مثال: حديث «امان» را كه ييامبر (صلى الله عليه وآله) فرمود: «النجوم أمان لأهل السماء فإذا ذهبت ذهبواء وأهل بيتى أمان 


لأهل الأرض فإذا ذهب أهل بيتى ذهب أهل الأرض» را برخى از مصادر حديثى از مسئد احمد بن حنبل نقل مى كنند» ولى الآن در 
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آن كتاب موجود نيست. 
ونيز حديث: «أنا مدينة العلم وعليٌ بابها» را ابن اثير در جامع الأصول و سيوطى در تاريخ الخلفا و ابن حجر در الصواعق المحرقة از 


صحيح ترمذى نقل مى كنند» درحالى كه اين حديث الآن در آن كتاب موجود نيست. 
مختصر كردن كتاب ها 

يكى ديكر از راه كارهاى تبليغى وهابيون مختصركردن كتاب ها و متون اصلى 

|[ صفحه 288] 


حديثى» تاريخى و تفسيرى است؛ به اين طريق كه بخش هايى را كه موافق با عقايدشان نيست به عنوان اين كه كتاب را مى خواهند 
مختصر كنند تا براى مردم بيشتر قابل نفع باشدء حذف مى كنند» و سيس آن را به جاب خانه ها مى دهند و با همان وضع به بازار 
عرضه كرده كاهى به صورت رايكان در بين مردم يخش مى كنند و اين كونه حقايق را تحريف كرده و به عنوان مسلمات تاريخ 
حديث و تفسير به جامعه تحميل مى كنند. 

ما با تلخيص برخى از كتاب هاى مطوّل و مفصٌّلى مخالف نيستيم» زيرا امروزه بشر به جهت اشتغال هاى زياد» كمتر مى تواند به 
مطالعه كتاب هاى مفصل ببردازد» ولى ما با اختصار كزينشى و مغرضانه مخالفيم. 

دراين كتاب هاى مختصر تاريخىء مطاعنى را كه در خصوص خلفا حتى معاويه» يزيد و برخى از صحابه وارد شده حذف مى كنند 
و نيز فضائل اهل بيت (عليهم السلام) را از جاى جاى آن كتابها برمى دارند» درحالى كه به احاديث جعلى كه در شأن و منزلت خلفا 
و برخى از صحابه در آن كتاب آمده. كارى ندارند! و معلوم است بااين عمل زشت و جنايت فرهنككى جه ظلمى در حقٌّ 
خوانند كان كه قضاوت كنندكان در طول تاريخ اند. مى شود. و جككونه كسانى كه نامقدس اند مقدس شمرده شده و در مقابل 


كسانى كه مقدس اند به فراموشى سيرده مى شوند. 
استفاده از موسم حج 


يكى ديكر از شكردهاى تبليغى» استفاده فراوان از موسم حج است؛ موسمى كه در آن صدهاهزار حاجى مسلمان از اطراف عالم 
جمع مى شوند. وهابيون از اين موقعتت به خوبى در نشر افكار خود استفاده مى كنند. مبلغين را بين حجاج به زبان هاى مختلف مى 
فرستند» و با بحث علمى و اهداى كتاب و دعوت به مراكز علمى شان -اكر از شخصيت هاى علمى باشند ‏ به تبليغ مذهب خود مى 
بردازند. حتّى اخيراً مشاهده شده كه در بين حجاج ايرانى كتاب هاى فارسى بر ضدّ شيعه در تيراز بسيار بالا را به طور رايكان» 
توزيع مى كنندء كتاب هايى كه بسيار مرموزانه نوشته شده و درصدد تثبيت عقايد خود و تخريب عقايد شيعه و مذاهب ديكر 
اسلامى است. 

لازم به ذكر است عقايد يوج وهابيان نه تنها به شيعيان تأثير نمى كذارد بلكه ساير 


[ صفحه هعه] 
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مذاهب اهل سنت از عقايد و عمل كرد آنها بيزار هستند. نمونه شكست آنان را در ايجاد كروه انحرافى طالبان و القاعده و فرجام 


آنان مى توان دريافت. 
كزارشى از برخى فعاليت هاى تبليغى 


در آخراين بحث به بخشى از فعاليت هاى تبليغى كه وهابيون يكك ساله وهابيان به طور خلاصه -اشاره مى كنيم: 

١‏ -فعاليت 280٠١‏ مبلغ در موسم حي سال 1517 هاق؛ 

١؟-دعوت‏ از حججنى به عنوان ميهمان فهد در سال ١51١1/‏ هق؛ 

١660٠6 -*‏ حاجى از آسياى ميانه به عنوان ميهمان فهد در سال 8١5١؛‏ 

* تأسيس كتاب خمانه در دانشكاه هاى جين؛ 

6 تبليغ وهابيت در كنفرانس هاى جهانى؛ 

8 -اعزام ٠٠٠١‏ مبلّغ و 5400٠١‏ فعاليت تبليغى در مدت يكك سال؛ 

در سال ١818‏ هق 8٠٠٠٠١‏ فعاليت تبليغى در عربستان؛ 

6 -در بحرين ماه صفر ١5١8‏ هق 7٠١‏ جلسه درس دينى در مساجد؛ و در سال ١5١17‏ ها ق. ”528٠‏ سخنرانى و درس دينى» و نشر 
11 نسخه نشريات دينى؛ 

1 -در دبى 8/894" مورد فعاليت تبليغى» و يخش ١1298‏ نسخه از نشريات كوناكون؛ 

٠‏ -در قطر ١518‏ سخنرانى و موعظه؛ و نشر 1717/18 نشريه دينى؛ 

١‏ در فجيره امارات» ماه رمضان ١6١18‏ هق 20٠٠0‏ فعاليت تبليغى؛ 

١١‏ -در ياكستان 1881948 مورد فعاليت تبليغى در سال ١١1‏ هاق؛ 

١‏ اعزام مبلغ به افغانستان؛ ايران» هندء نيال» موريتانى» بريتانياء ياريس و هلند؛ 

؟١‏ -در بريتانيا سال ١11/‏ هدق 11940 فعاليت تبليغى كه شامل ٠١8٠١‏ مورد درس علمى در مدارسء زندان هاء و بيمارستان ها و... 
بوده است؟؛ 

١‏ -دوره آموزشى براى مبلغان اندوتزى؛ 


١8‏ -دوره آموزشى براى طللاب تاتارستان؟؛ 
| صفحه 2828| 


١‏ - دوره شرعى عربى براى رؤساى جمعيت ها و مراكز اسلامى ونزوئلا؛ 
-دوره فشرده براى مبلغان آمريكاى لاتين در آرزانتين؛ 

84 دوره اى براى مبلغان قزاقستان؛ 

٠‏ -دوره اى براى مبلغان در كنيا؛ 

١-بريايى‏ همايش مبلغان در تايلند؛ 


7 بريايى همايش مبلغان در سنكال؛ 
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3 بركزارى دوره اى جهت ائمه جماعات و مبلغان در غرب آفريقا؛ 
7 ب ركزارى دوره اى جهت ائمه جماعات و مبلغان در قرقيزستان؛ 
0 بركزارى دوره اى جهت ائمه جماعات و مبلغان در آمريكا؛ 
بر كرارق دوره تربيت مبلغ در اوكراين؛ 

3١‏ - بركزارى دوره تربيت مبلغ در روسيه؛ 

- تأسيس دانشسراى تربيت مبلغ در ججن؛ 

9 -_ملاقات دبي ركل «رابطة العالم الاسلامى» با مسؤولين سياسى كشورها؛ 
رسيد كى به مساجد بوسنى؛ 

"١‏ ساخت ٠١5‏ مسجد در فيلييين؛ 

7 ساخت و ترميم 94٠‏ مسجد در بوسنى؛ 

سهيم شدن در ساخت 1788 مسجد در جهان؛ 

7*6 كمكك به 7٠٠١‏ مسجد در بلزيكك؛ 

0"-_فعاليت در دانشكاه مسكو؛ 

8" اعطاى بورسيه تحصيلى به دانشجويان 6" كشور؛ 

ايجاد دانشسراى علوم عربى و اسلامى در توكيو؛ 

841" فارغ التحصيل از دانشسراى علوم اسلامى و عربى اندونزى؛ 
9 به راه انداختن كاروان هاى تبليغى در كردستان عراق؛ 

٠ع‏ ساخت 18 مسجد در كردستان عراق؛ 

١‏ - كمكك رسانى به ٠٠٠٠٠١‏ يناهنده آذريايجانى؛ 


مادعاب حوره ١‏ نوخد كاب براي رس 
| صفحه /ا8ة] 
يك ت ها 


فلسفه دعا و نيايش 


اشاره 


صفحه شام از 906٠‏ 


دعا و نيايش» از سرمايه هاى بسيار ارزنده و از حقايق مسلم اسلام و قرآن است كه استفاده صحيح از آن» روح و جسم انسان ها را 
يرورش مى دهد. الكسيس كارل ‏ انسان شناس معروف ‏ مى كويد: «هيج ملتى در تاريخ به سقوط و زوال قطعى نيفتاد مكر آن كه 
قبلا دعا را تركك كرده و خود را براى مركك آماده نمود... دعا عميق ترين آثار را به روح و فطرت انسان مى كذارد و او را آن جنان 


3 د هرجه را نادث خواهد به دست اورد درى بك به شوده دد.) 5 
لو ةفر جور امك بيكواه: مى آوردء وهر درى را بكوبد به رويش كشوده مى كردد.) ١019[‏ 
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نيايش» درخواست كمالء مقام؛ موقعيت و خلاصه جيزى است كه بايد با لياقت و كاردانى به دست نيايشكر آيد, و تكرار دعا و 
خواستن مانند شعارى است كه در روح انسان اثر مى كذارد و در او نيروى اميد و عشق وعلاقه بهوجود مى آورد» واورا در راه 
رسيدن به آن هدف به تكايو و جنبش وامى دارد. 

انسانى كه ادراكك كرده آنجه هست برايش قانع كننده و كافى نيستء دعا مى كند تا به آنجه بايد باشد برسد؛ اين جنين شخصى 


هميشه تشنه و مشتاق اينده اى ايده آل و بهتر از 
[ صفحه |66١٠‏ 


آنجه هم اكنون هست مى باشد. اين خلاصه اى بود كه درباره دعا و فلسفه آن بيان شد؛ حال به طور مبسوط در اين باب سخن مى 


مفهوم دعا 


دعا در لغت به معناى خواندن» سؤال كردن. ناميدن كسىء» رغبت به جيزى و خواستن تن از كسى آمده است. [١5ه‏ ا |. 
دعا در اصطلاح عبارت از درخواست عنايت و فضل خداوند و استمداد ازاو» و سرانجام اظهار نيازمندى و عجز نزد اوء و ارتباط 


معنوى انسان ها با آفريد كار جهان و نجواى با اوست. 
قرآن و نيايش 


قرآن:دزيارة اق ازايات» باصراحت به نياش :دعوت كرده ووعده اجابت داده اسك: 

خداوند متعال مى فرمايد ": وإذا َلك عبادى عَنّى فَإنّى قَرِيبٌ أَجِيبُ دَعْوَة الذاع إذا دَعانِ؛ [" ]101١‏ «و جون بندكان من از دورى 
ونزديكى من اذاو و يط ود تك كمسو يدا ناد ديكو اخرا هم بود عر كه مرا بحرا ادبوعا رن اعابت كليور 

ودر جايى ديكر امر به نيايش كرده و مى فرمايد ": قال رَبْكُمُ ادْعُونِى أَدِحَجتٍ لك إِنَّ الَّذِينَ يَْمَكيرُوتَ عَنْ عباةتى مَيِدْخُلُونَ 
جَهَنّمَ داخرينَ؛ [" ]١1877‏ «يرورد كار شما فرمود كه مرا بخوانيد نا دعايتان را اجابت كنم و آنان كه از دعا و عبادت من اعراض و 


سركشى مى كنند» زود با ذلت و خوارى در دوزخ شوند). 
دعا در روايات 


[ صفحه ١ههُ]‏ 


خدا محبوب تراز اين نيست كه «ذات مقدسش» مورد سؤال و نيايش قرار كيرد واز آنجه نزد اوست درخواست شود. و هيج فردى 
نزد خداوند از كسى كه به عبادت و نيايش تكبر كرده و از او درخواست نكند؛ مبغوض تر نيست. [1877] . 


؟- ييامبر اكرم (صلى الله عليه وآله) فرمود: «عاجزترين مردم كسانى اند كه از نيايشء درمانده و ناتوان باشند.» [185] . 
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"امام على (عليه السلام) فرمود: «محبوب ترين اعمال نزد خداوندلا در روى زمين دعا و نيايش است.) .]١1670[‏ 


نيايش ييامبران در قرآن 


١-نيايش‏ حضرت آدم (عليه السلام) 

هدكامن كه ان حضدرتث اذ بيشت رائذه شكة عرض كرد ": ريا طَلَهنا أَنْقْتنا ون لَمْ تَْفِوْلّدا وَتَوحمنا لَنَكُودنٌ مِنَ الْخاسترِينَ؛ 0 
[181] «يرورد كارا ما به خويشتن ستم روا داشتيم و اكر ما را نيامرزى و ترحم ننمايى هر آينه از زيان كاران خواهيم بودا. 

" - نيايش حضرت نوح (عليه السلام) 

أن حضرت در دغاق خوه عرض مى كند ": رب اغفة لى وَلوالدَى وَلمَن كل ينض مُؤمنا؛ ["... 17 1] «يرورد كارا ببامرز من و 
والدينم را وهر باايمانى را). 

"- نيايش حضرت ابراهيم (عليه السلام) 


آن حضرت اعليه السلام) بعد از كذاشتن زن و فرزندش در سرزمين خشكك مكه به خداوند 
[ صفحه 07ه] 


حل لا م ام 

الْمحَوّم؛ "لزاها] ] اباريرورد كارا من ذريه ام را در بيابانى بدون كشت در كنار بيت الله حرامت مسكن كزيدم). 

ا 0 ": رَبّ اجْعَلَنِى مُقِيمَ الصَّلاهُ وَمَنْ ذقيق ونا وتقكل 3غاء: [" ولاوا] 
«باريرورد كارا من و ذريه ام را از نمازكزاران قرار ده و دعاى ما را ببذير). 

- نيايش حضرت سليمان (عليه السلام) 

خداوتد متخا دعائ تحضيرك سليبنانة رأاابن كرف تقل ني عند الاقان وك اووطي آنا لمك يفتك اتى انسدق علق وغلن وإلنق 
وك أَععل فالخا ننه وَأَدْخْلْنِى بِرَحْمَتِك فى عِبادرك الصَالِحِينَ؛ [" ]187١‏ «كفت باريرورد كارا مرا وادار كن تا نعمتى را كه به 
من و يدر و مادرم مرحمت فرموده اى سياس دارم و عملى شايسته كنم كه آن را بيسندى و مرا به رحمت خويش به صف بند كان 
شايسته ات دراور). 

6 مناجات حضرت يونس (عليه السلام) 

خداوتد متعال اجات بحضرت يونس ل(غليه السلام )وا د و شك مافى اين كونه تقل عى كند...'" ناد فى الطلمات آلا إله إل 
نت شر بحاتك إنّى كنْتٌ مِنّ الظَالِمِينَ - فَاشتَجينالَهُ يناه مِنّ الْهَم؛ [" ١‏ | «در تاريكى ها نداكرد: خدايى جز تو نيست تو منزه 
هستى و من از ستمكارانم. يس اجابت كرديم خواست او را و از اندوه نجاتش داديم). 

نيايش حضرت يوسف (عليه السلام) 


خداوند متعال دعاى حضرت يوسف (عليه السلام) را درباره ماجرايش با زليخا اين كونه نقل 
[ صفحه 207] 


في كنا "رت يم اع ب إِلَىّ مما يَدْعُوئَنى إِلَيه؛ [" ... ]١9"”‏ «باريروردكارا زندان از آنجه مرا به سوى آن دعوت مى كنند بهتر 
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است). 

٠‏ نيايش حضرت موسى (عليه السلام) 

قرآن درباره درخواست روزى حضرت موسى از خداوند متعال؛ جنين نقل مى كند ': رَبّ إِنَى لجا ارك إلى مِنْ حير فَقِيدِ" 
]١97[‏ «باريروردكارا همانا من به آنجه از خير به سوى من نازل كردى محتاجم). 

8 -نيايش حضرت زكريا (عليه السلام) 

او براى درخواست فرزند صالح از داوق عنين وا كرد "اوَثٌ قث ل يخ لذنك ئها مه ؛ إِنَك َدِجِيعٌ الدّعاء [" "5 ]١‏ 
«باريرورد كارا از بيشكاهت ذريه ياكك به من عطافرماء همانا تو شنونده دعايى). 

خداوند متعال خطاب به يبامبر اسلام (صلى الله عليه وآله) مى فرمايد ": قل إنّما و شرك به أحداً؛ [" 80 ]١‏ «بكو همانا 


يرورد كارم را مى خوانم وكسى را شريكك او قرار نمى دهم). 
دعا از ديدكاه دانشمندان 


اهميت دعا و نيايش به حدّى است كه دانشمندان روان شناس و روانكاو و نيز سياستمداران به ضرورت آن بى برده اند. 
١‏ دكتر الكسيس كارل مى كويد: 
«در موقع دعا نه فقط انسان يكك فرمول واحدى را بيش خود مى خواندء بلكه وجدان او جنان در عالم تجرّد و انقطاع فرو مى رود 


كه خودش تصور آن را نمى تواند 
[ صفحه 08ه] 


بكند؛ اين حالت عجيب را نبايد به ترقى و يبشرفت قواى روحى نسبت داد... دعا و مناجات در اعضاى بدن ما حالتى به جا مى 
كذارد كه در نوع خود بى سابقه است. در روز اول آنقدرها جالب توجه نيست, اما كم كم وقتى كه عادى شد هيج لذّتى در مقابل 
آن برابرى نمى كند. انسان در اين حالت خود را به طرزى به خدا تسليم مى نمايد؛ مثل اين كه تخته سنكك مرمرى در مقابل 
سنكتراش بى اختيار استء و در همان حال از خداى خود رحمت و ترخم را طلب مى نمايد!؛ [1872] . 

ادفيل كارك هى كرينة 

«امروز حتّى روان شناسان هم يكك نوع مبلغين جديد مذهبى شده اندء در امريكا به طور متوسط هر 8" دقيقه يكك نفر انتحار مى 
كند» وهر دو دقيقه يكك نفر ديوانه مى شود. اكر مردم دنبال آن آرامشى كه در مذهب و دعاهاى مذهبى ينهان است مى رفتند 
بيشتر اين خود كشى ها و ديوانكى ها منتفى مى شد.» [/1871] . 

مهتاما كاندى مى كويد: 

«من در تجارب زندكَى عمومى و خصوصى خود, تلخ كامى هاى بسيار سخت داشته ام كه مرا دست خوش ناميدى مى ساخت» 
اكر توانسته ام بر اين نااميدى ها جيره شوم به خاطر دعا و نمازهايم بوده است... هرجه زمان مى كذشت اعتقاد من به خحداوند 
افزايش مى يافت و نياز من به دعا و نماز بيشتر مى كشت و صورتى مقاومت نايذير به خود مى كرفتء كه بدون آن زندكى برايم 
سرد و تهى بود.) زتها ]. 

همو در جاى ديكر مى كويد: 


«اكر من حضور خدا را در درون خود حسٌ نمى كردم در هر روز با آن جنان تيره روزى ها و مصائبى مواجه مى كشتم كه از 
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نااميدى ديوانه مى شدم و سرنوشتم اين بود كه خود را در رود «هوكلى) بيفكنم.) [1879] . 


[ صفحه 0ههُ] 


نيايش از سنين كودكى 


دعا و نيايش در سنين كودكى اثر درخشانى در روح و روان طفل مى كذارد. ممكن است كودك الفاظ و عبارت هاى دعا و 
نيايش و نماز را نفهمد» ولى معناى توجه به خداء راز و نياز با خداء استمداد از خداوند» عرض دعا و نياز در بيشككاه خداوند بى نياز 
رادر عالم كودكى اش درك مى كندء اميدوار بار مى آيدء دلش به خداوند و رحمت نامحدودش مطمئن مى شود در باطن 
خويش تكيه كاهى براى خود احساس مى كند كه سرمايه سعادت در تمام دوران زندكى اش خواهد بود كه در مواقع سخت و 
بيش آمدهاى ناكوار مى تواند از آن نيروى نهايى استفاده كند» به آن متّكى و مطمئن باشد و در جزر و مدّ حوادث با خاطرى آرام 
شخصيت اش را حفظ كند. 

از همين رو در روايات سفارش شده كه كودك رااز همان دوران كودكى با نماز آشنا سازيم. ييامبر اكرم (صلى الله عليه وآله) 
فرمود: «كودكان خود را در هفت سالككى به نماز واداريد.» [1850] . 

يكن ال «الفمتدان مى كريلة: 

«بانستى از أغاز زندكى كرهدكان را غادث ذاد كه زمان هائ كوتاه وز سكوت و أرامقن به خضوص بانبايش يكذراننك) [1823]. 
يكى از دانشمندان آمريكايى مى كويد: «جه خوب است به كودكان و جوانان خود ياد دهيم كه با جمله هايى مختصر روزى جند 


بار دعا بخوانند» زيرا دعا بهترين روش براى رفع هر احتياج و برآوردن هر منظورى است....» [1857] . 
ياسخ به شبهات 


سؤال اول 


خداوند جهان هر جيزى را طبق حكمت و نظم با برنامه اى معن آفريده استء و ديكر جايى براى نيايش باقى نمى ماند.... 


| صفحه 008] 


جواب: 

بى ترديد مقدّرات بروردكار روى علم و حكمت استء ولى نكته آن است كه بسيارى از مقدّرات الهى مشروط به وجود يا عدم 
يكك يا جند شرط استء و نيايش در ياره اى از مواقم شرط تحقق آن مطلوب است؛ به تعبير ديكرء دعا قسمتى از تقدير الهى استء 
همانند مريضى كه تقدير بر آن است كه اككر مداوا نكند بميرد. ولى اكر همان مرض را مداوا كرده و دارو بخورد بهبود يافته و به 
حيات خود ادامه مى دهد. 

سؤال دوم 

خداوند متعال به نهان و آشكار جهان مطلع است و تمام مصالح بندكان را مى داند» يس بايد تسليم و خاموش بوده و لب از نيايش 
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فروبنديم. 

جواب: 

بى شكك خداوند متعال به نهان و آشكار همه موجوداتء حتّى از افكار درونى ما آكاه است و آنجه را مصلحت بداند انجام مى 
دهدء اما بايد توجه داشت كه ممكن است بدون دعا مصلحت در عطاى جيزى نباشد» و مصلحت مشروط به دعا باشد. 

ميسر بن عبدالعزيز نقل مى كند كه امام صادق (عليه السلام) به من فرمود: «اى ميسر! با يرورد كار خود نيايش كنء و مكو هرجه مى 
بايست بشود به قلم تقدير و مشيت خداوندى انجام خواهد شدء زيرا نزد خداوند منزلت و مقامى است كه جز از طريق درخواست به 
آن نخواهى رسيد و اكر فردى لب از نيايش فروبندد و درخواست نكندء جيزى به او عطا نخواهد شدء يس سؤال و نيايش كن كه 
مورد عطا و بخشش قرار خواهى كرفت. اى ميسر! هيج درى كوبيده نمى شود مكر آن كه سرانجام به روى انسان كشوده شود.) 
[#ع16]. 

سؤال سوم 


برخى ديكر دعا را جسارت به دركاه الهى دانسته و مى كويند: دعا در حقيقت مسخره كردن خدا و عملى شرم آور است. [ع186] . 


| صفحه /اهة] 


جواب: 

در ياسخ اين افراد بايد كفت: آيا شخصى كه با كمال خضوع و انكسار با جشمى اشكك بار به دركاه يرورد كار دست به دعا بلند 
مى كند جسور و بى ادب است؟! 

آيا كسى كه كوجكى و كمال احتياج خود را اعلان داشته واز حضرتش استمداد مى نمايد» براى خدا تكليف معين مى كند؟ يا 
برعكس؛ وظيفه اشخاص نيازمند درخواست از شخص بى نياز» بهويزه از يرورد كار جهان است! 

اكر بر فرض محال دعا هيج تأثيرى براى درمان دردها يا اصلاح امور افراد و اجتماع نداشته باشدء آيا نمى توان آن را وسيله 
ارتباط با خداى بزركك و كسب تكليف و طلب راهنمايى براى يافتن راه صحيح از نادرست دانست؟ يعنى از يروردكار درخواست 
تشخيص طريق كامل و نزديكك تر براى كشف معماى بيجيده زندكى نمودء و يس از يافتن راه عمل با كمال آرامش خاطر براى 
انجام دادن آن كام هاى استوارى برداشت. 


آرى» نيايش راه هاى ينهان را به روى فكر انسان ها باز كرده و از هر نوع انحراف و لغزش فكرى و عملى بيش كيرى مى كند. 


آثار دعا و نيايش در فرد و اجتماع 
ارتباط با خداوند متعال 


يكى از آثار و بركات دعا و نيايش ارتباط تنكاتنكك با خداوند متعال در همه زمينه هاست. براى روشن تر شدن مطلب مثالى آورده 
مى شود: در بيابانى نزديكك دريا حوضجه اى است. اين آب اكر همين طور بماند بعد از مدتى به جهت ميكروب ها مى كندد ويا 
به جهت شدت كرماى آفتاب معدوم كشته و تبخير مى شود. ولى اككر در صدد وصل به دريا برآيد و خود راهيج ببيند» كم كم 


ايش راهى به درياى ان حا كرددء و بعد از آن كه به دريا 24 در آنء فانى شد دي كه نيست» هرجه هست» 
اران راق أى بى بى 3 2 5 ودر ى 5 2 فر 
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دريايى بى كران است كه در آن فانى شده است. و همان كونه كه آب بى كران عاصم است و متنجس نمى شود او نيز جنان 


خواهد شدء, و.... 
| صفحه /00] 


حال در مورد امور معنوى ‏ كه همان دعا و نيايش باشد اكر انسانى كه در تمام زمينه ها محدود است از راه باطن» خود را به 
نامحدود متصل كند» مظهر صفات كمال و جمال او خواهد شدء و ديككر در تلاطم روزكار مضطرب نخواهد كشت.... 


آرامش روح و روان 


يكى ديكر از آثار مهم دعا و نيايش» آرامش روح و اطمينان قلب است. بى ترديد جهان متمدّن با تمام ييشرفت هاى اعجاب آفرين 
وستيك رش ودر زميه معدويات عتدان مفرض تداق قرس زولا موده است جنال دضااو قاون باغنداوتد حعال يكى انراد 
هاى مؤثّر درمان نككرانى و اضطراب خاطر و روح است. انسان نيايشكر هركز خود را تنها و بى يناه نمى بيند» و با استقامتى شكفت 
آفرين» غم و تشويش را از خود دور كرده و هيج كاه به خود اجازه نمى دهد كه لشكر نككرانى در سرزمين دل و مغزش خيمه زند. 
ديل كارنكى مى كويد: 

«در صورتى كه ايمان به مذهب تا اين درجه صبر و شكيبايى مى بخشد» يس جرا وقت اضطراب و نكرانى به سوى خداوند نرويم؟ 
جرا به دستور «كانت» فيلسوف آلمانى توجه نكنيم كه مى كويد: به خدا توسل بيدا كنيد» زيرا احتياج به جنين جيزى داريد. حتّى 
ار شما طبيعتاً ويا در اثر ثرييت» آدم بى دينى باشيده باز دعا به حال شما مفيد است. منظور من از اثرات عملى دعا جيست؟ 
مقصودم اين است كه به سوى خدا رفتن و دعا كردن سه اصل روان شناسى را كه همه جه مشرك و جه ديندار و خداشناس - به 
آن نيازمندند در آنها زنده مى كند: 

الف) دعا و نيايش به ما كمكك مى كند تا ناراحتى ها و كرفتارى هايى كه داريم به زبان آوريم. 

ب) در اثر نيايش اين احساس به ما دست مى دهد كه شريكك غمى بيدا كرده و تنها نباشيم. 

ج) دعاء و نيايش انسان را به كار و كوشش وامى داردء و نخستين كام به سوى عمل است. من نمى توانم به خود بقبولانم كه كسى 


براى انجام منظور خود به دركاه خداوند 
[ صفحه 009] 


نيايش نمايد و نتيجه نكيرد؛ به عبارت ديكر» در راه هدف خود كامى برندارد. الكسيس كارل مى كويد: نيايش بزركك ترين نيرويى 
است كه انسان مى تواند توليد كند» يس جرا از آن بهره بردارى ننماييم؟) [1858] . 

دكتر الكسيس كارل مى كويد: 

«عباداتى است كه بايد طىّ مراسم خاصى انجام شود ولى جاى نيايش هركجا باشد خدا با انسان سخن نمى كويد مكر هنكامى كه 
آرامش بر درونش مستولى شود؛ در سكوت اين بناه كاه ها انسان مى تواند درحالى كه انديشه اش به سوى خدا در يرواز است» 


عضلات و اعضايش را آرامش بخشد. روحش را سبكك بار كند و نيروى سنجش و تشخيص را خلوص و جلا دهد». وقدرت تحمل 
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زندكى دشوارى كه تمدن جديد بر دوش او بار كرده و به زانويش درآورده است به دست آورد.) .]١1882[‏ 

همو در جاى ديكر مى كويد: 

«نيايش خصوصيات خود را با علامات بسيار مشخص و منحصربه فردى نشان مى دهد» صفاى نككاه» متانت رفتار» انبساط و شادى بى 
دغدغه» جهره اى ير از يقين» استعداد هدايت و نيز استقبال از واقعه هاء به ساد كى به آغوش كرفتن يكك سرباز يا يكك شهيد مركك 
را. جنين به نظر مى رسد كه نيايش»ء انسان ها را آن جنان رشد مى دهد كه جامه اى كه وراثت و محيط به قامتشان دوخته است 
برايشان كوتاه مى كردد. ملاقات يروردكار آنها را از صلح و آرامش درون لبريز مى سازد به طورى كه شعشعه يرتو اين صلح از 


جهره اشان نمودار استء و آن را هرجا كه روند با خود مى برند.» [/ا145] . 
جلوكيرى از جنون 


سومين اثر نيايش» بيش كيرى از جنون است. كفتنى است كه فشار افكار يريشان و ناراحتى فكرى در دنياى امروز سرانجامى جز 


جنون و ناراحتى هاى روانى ندارد؛ ولى 
[ صفحه |658٠‏ 


بهترين دارو - به تصريح روان يزشكان ‏ بركشت به سوى خدا و نيايش و ارتباط با اوست. 
دانشمند وروان شناس معروف «ديل كارنكّى) مى كويد: 
«هزاران نفر از كسانى كه اكنون در كوشه تيمارستان به سر مى برند اككر به قدرت مافوق «خدا و نيايش با او) رجوع كرده بودند و 


تنها به جنكك نكرانى نرفته بودندء به جنين روزى كرفتار نمى شدند.» [1888] . 
بيش كيرى از انتحار 


يكى ديكر از آثار نيايش جلوكيرى از انتحار و خودكشى است. همان كونه كه اشاره شد هجوم لشكر اندوه و نككرانى ها در ميدان 
نبرد زندكّى» تاكنون تلفات فراوانى داشته و در اين نبرد خونين تعدادى اندك مغلوب و اسير آن نشده اند. دانشمندان براى رهايى 
از جنككال آنء راه هايى را يبشنهاد كرده اند» ولى نيايش را يكانه تكيه كاه و يشتوانه اى شككفت انككيز دانسته اند. 

ديل كارنكى مى كويد: 

«وقتى كه دردها و مصائب خود را مى توانيم با خداى خود در ميان كذاريم؛ جه لزومى دارد كه از مشكلات خود نككران شويم....) 
زوعة1]. 


نيايش و تهذيب اخلاق 


يكى ديكر از آثار نيايش تهذيب اخلاق و تزكيه نفس است. كفتنى است كه دعا قلب و روح انسان را ياكك و باصفا مى كند واز 


انحراف ها و ناياكى ها بيش كيرى مى كند؛ يعنى اكر با شرايط ويزه؛ دعا و ارتباط با خدا درست صورت كيرد؛ هم جنين همكان 
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به اين امر حياتى و زندكى ساز توجه كامل بكنند و ييوسته به ارتباط با آفري دكار جهان و نيايش و كسب تكليف از خدا اهتمام 


[ صفحه ١28ه]‏ 


و رهبران دينى بوده است بهوجود خواهد آمد. وبه عكسء در صورت قطع رابطه با 

خداى بزركك و ترك نيايش در منجلاب فساد و انحراف غرق شده و در اجتماع جز سقوطء بدبينى» كينه توزى» اختلاف و هزاران 
نكبت اخلاقى ديكرء بهره اى نخواهد داشت. 

راستى جرا زليخا نتوانست يوسف زيبا و جوان را ازياى درآورد؟ آيا ميل و هوس و نفس سركشء فقط در اندرون زليخا بود؟ 
حضرت يوسف اعليه السلام) نيز همانند ساير افراد داراى اين غريزه سركش و خانمان برانداز بود» ولى به خدا يناه برد» دعا و نيايش 
كرد» به نفس و غريزه جنسى خود لجام زد جندين سال زندان و تنهايى و رنج را بر بيروى از هوس هاى زود كذر مقدم داشت و 


بدين صورت بر هواى نفس بيروز ككشت. 
نيايش و تحول انديشه 


از آثار جشم كير نيايشء ارتباط مستقيم مغز و فكر نيايشكر با مبدأ بى نهايت علم و قدرت و آفريدكار فكر و خرد است. دعا به ما 
كمكك مى كند صحيح تر و دقيق تر بينديشيم و از لغزش و اشتباه و درماندكى و ترديد مصون مانده و راه صواب را از خطا تشخيص 
دهيم و به دنبال آنء مشكلات فردى و اجتماعى را حل نماييم. 

كلن كلاركك نويسنده مسيحى مى كويد: 

«دعا سطح عملياتش عميق تر از انتقال فكر است؛ يعنى دعا سطح عميق ترى است كه در آن جا همه ما به نداى يدر (يروردكار) 
متوجه و متمايل مى كرديم.) [1880]. 

بنابراين نيايش ها درهايى به روى فكر و قلب انسانى بازنموده و انديشه هايى تازه و بى سابقه در مغز نيايش كر يديد مى آورد. اين 
جاست كه در براير ييشامدهاء مرض هاء مشكلات علمى» جواب ها و راه حل هاى آسان و مفيدى مى يابد و هركز درمانده و حيران 
نمى شود. واز كج انديشى و كج روى مصون مى كردد. 

دكتر لاباخ مى كويد: 


[ صفحه ؟2ه] 


«وقتى دعا مى كنيد كاغد و قلم را دم دست داشته باشيد» وقتى خدا فكرى را در ذهن شما خطور مى دهد آن را يادداشت كرده و 
در مل نظر داشته باشيد تا بتوانيد به مرحله عمل د رآوريد.)» .]١100١[‏ 


نيايش و تقويت اراده 
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يكى ديكر از آثار دعا و نيايش تقويت اراده و تلقين به نفس نيايشكر است. اساساً انسان به هريكك از مراتب ترقى (مادى و معنوى) 
بخواهد برسد احتياج به قوه اراده ‏ كه آخرين مرتبه ملكات روحى است ‏ دارد. ناكفته بيداست كه اكر اراده كسى ضعيف يا نابود 
باشد ديكر فرصت هاى ارزش مند به رايككان از كف او بيرون رفته و روزبه روز قوس نزول را مى بيمايد. لذا ملّتى كه از اراده اى 
قوى و متين اجتماعى محروم باشدء مانند كشتى بى بادبان و بى كشتيبان مى شود كه دست خوش حوادث ارام و بادهاى مخالف 
كرديده و درهم مى شكند. 

دكتر الكسيس كارل مى كويد: 

«عبادت بزركك ترين نيرويى است كه انسان مى تواند توليد كند» نيرويى جون قوه جاذبه در عالم يزشكىء كسانى را ديده ام كه بعد 


ازاين كه تمام معالجات در آنها سودمند واقع نمى شدء بيمارى آنها با داروى عبادت و دعا التيام مى يافت.) .]١1887[‏ 


دعا و كوششس 


برخى از مردم بر اين عقيده اند كه تنها راه ريشه كن كردن بدى در جهان و جلب منفعتء اين است كه آدمى بدون فعاليت مثبتى 
جشم به رحمت يروردكار بدوزد و منتظر باشد كه خداوند مشكلاتش را برطرف كند. اين نظريه را نهضت «رفورم) به وجود آورد. 
اين نظريه كاملا باطل استء زيرا اككر خداوند همه كارها را به تنهايى انجام مى داد و انسان» 


[ صفحه *2ه] 


بدون فعاليت دست به طرف او دراز مى كرد جهان و زندكى؛ ديكر مفهومى نداشت و يرورد كار به يكك خدمت كزار آسمانى بشر 
محدود مى شد. 

خداوند به ما هوش عطا فرموده تا بتوانيم فكر كنيم» و نيرو به ما بخشيده تا بتوانيم با فعاليت خود ثمره اى به دست آوريم. اكر اينها 
را با دعا و نماز كسب مى كرديمء ديكر هوشمندى و فعاليّت معنا و مفهومى نداشت. نماز و دعا براى كوشش ها و فعاليت ها مكمل 
لازم و شككفت انككيزى استء ولى اكر جايكزين كوشش و فعاليت كردد بى نهايت خطرناك خواهد بود. [1801] . 

از همين رو در حديثى از امام صادق (عليه السلام) مى خوانيم: «خداوند براى بند كانش مقرّر فرموده كه مقاصدشان را با اسبابى از 
او درخواست كنند كه براى رسيدن به آنها قرار داده است و آنان را به اين قانون امر كرده است.) ]١180[‏ . 

ووحديق ديكر آمده اسث» واست الهى بر اين تعلق كرفتة كه هر جين وا ال راه اسان جارى سازذ» زوق ابق اساس :عنداوتك برا 
هر جيزى در اين عالم سببى قرار داده و براى هر سبب» شرح و حكمتى و براى هر حكمت و شرح., دانشى و براى هر دانشى» درى 
كُويا و ناطق مقرّر فرموده است.) ]١1800[‏ . 


[ صفحه ع8ه] 


فلسفه سوكوارى براى اوليا 


اشاره 
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جرا در سوكك اولياى الهى عزادارى مى كنيم؟ 1ب الح ب اي ل 0 ه مى نماييم؟ 
جهات سؤال يرداخته و دليل عزادارى را بيان مى كنيم: 


عزادارى از مظاهر حب و بغض 

اشاره 

حبٌ و بغض دو امر متناقض است كه بر خاطر انسان عارض شده و از آن دو به ميل و بى ميلى نفس به جيزى تعبير مى شود. 
كسانى كه محبت آنها واجب است 


اشاره 
ازادله عقلى و نقلى استفاده مى شود كه محّت برخى افراد بر انسان واجب است: 
دوقن 


عد ارقن بعال ان رآ كساق ابنت كدميضتك او اصالنا يدححهت دارا نيدن هيه حنقات كنال و مال واب كه همه موجودات به 


او وابسته اند» واجب اسث. 
[ صفحه هء2ه] 


خداوند متعال مى فرمايد " ملْ إن كان آباؤكم وَأتناؤكم وَإِخوائكم وَأزُواتجكم وعشيرئكم وَأَوالَ الَوَْمُوها وَتجاَة تَحْمَونَ 
كسادها وَمَساكنٌ تَضّوْئّها أَحبٌ إِلَيِكُمْ من الله وَرَسُولِهِ وَجهاد فى سَبيله قتْرتَضُوا حَتَى أت اللَهُ بره وَاللَهُ لا يَهْدِى الْقَومَ الْفايقينَ؛" 
١ ]18201[‏ [اى رسول] بكنُو امت را كه اى مردم اككر شما يدران و يسران و برادران و زنان و خويشاوندان خود راو اموالى كه جمع 
آورده ايد و مال التجاره اى كه از كسادى آن بيمناكيد و منازلى كه به آن دل خوش داشته ايد بيش از خدا و رسول و جهاد در راه 


او دوست مى داريد» يس منتظر باشيد تا امر نافذ خدا جارى كردد و خدا فاسقان و بدكاران را هدايت نخواهد كرد). 


رسول خدا 


تكوين است. از همين رو در آيه فوق در كنار نام خداوند از حضرت ياد شده و امر به محبت او شده است. 
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عواملى است كه انسان را جذب آن حضرت كرده و محبتش را در دل مى أورد. 
آل بيت يبامبر 


محبت اهل بيت رسول خدا (عليهم السلام) نيز واجب استء زيرا با قطع نظر از اين كه آنان مظهر فضائل و كمالات و مناقب اند 


واسطه فيض تكوين و تشريع مى باشند؛ از همين رو يبامبر (صلى الله عليه وآله) به محتبت آنان امر نموده است. 

|[ صفحه 88ه] 

بيامبر (صلى الله عليه وآله) در همان حديث مى فرمايد: «... و احبوا اهل بيتى لحبى؛... و اهل بيتم را به خاطر من دوست بداريد». 
جهات لزوم حب آل رسول 


محتبت آل رسول نيز به دلايلى» همانند محبت ييامر (صلى الله عليه وآله) واجب و لازم است: 

١‏ -اهل بيت (عليهم السلام) به صاحب رسالت» رسول خدا (صلى الله عليه وآله) منتسب اند؛ جنان كه ييامبر (صلى الله عليه 
وآله)فرمود: «هر سبب و نسبى در روز قيامت منقطع است مككر سبب و نسب من). 

؟ -اهل بيت محبوب خدا و رسولند؛ همان كونه كه در حديث «رايه» و حديث «طير) به آنها اشاره شده است. 

#رمة هاده ا له 
الْمَوَدّهَ فى الْقَوبى. [" ]١509‏ 

؟ - روز قيامت از محبت آل رسول سؤال مى شود؛ همان كونه كه خداوند متعال مى فرمايد ": : وَقَُوهُمْ إِنّهُمْ مَسْؤُلُونَ. [' .2ها] 
سبط بن جوزى از مجاهدنقل مى كند: درروزقيامت ازمحّت على (عليه السلام) سؤال مى شود. ]182١[‏ . 

ه اهل بيت معصومين (عليهم السلام) ءدل كتاب خدايند؛ جنان كه ييامبر (صلى الله عليه وآله)در حديث «ثقلين» به آن اشاره 
فرمود: «أنّى تاركك فيكم الثقلين كتاب الله و عترتى). 

6 محبت اهل بيت (عليهم السلام) شرط ايمان است؛ همان طورى كه در احاديث صحيح از طرق فريقين وارد شده است كه ييامبر 
(صلى الله عليه وآله) خطاب به على (عليه السلام) فرمود: «اى على! دوست ندارد تو را مككر مؤمن و دشمن نيست با تو مككر منافق). 
اهل بيت (عليهم السلام) كشتى نجات امّتند؛ همان كونه كه به طريق صحيح از فريقين نقل شده كه ييامبر (صلى الله عليه وآله) 
فرمود: «مثل أهل بيتى فيكم مثل سفينة نوح من ركبها نجىء و من تخلف عنها غرق». 


| صفحه /ا8ة] 


/- حبٌ اهل بيت (عليهم السلام) شرط قبولى اعمال و طاعات است؛ جنان كه ييامبر (صلى الله عليه وآله)خطاب به على (عليه 
السلام) فرمود: «اككر امت من روزه بدارند تا آن كه به مانند كمان ها كمرشان خم شده و دل ها فرو رود» و نماز بدارند به حدّى كه 
الاب لس واس ب ا تر المي | 

اهل بيت (عليهم السلام) امان اهل زمينند» همان كونه كه ييامبر (صلى الله عليه وآله) فرمود: «... و اهل بيت من امانند براى اهل 
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زمين...). 

شايان ذكر است كه محّت به مثابه نيروى محركه اى است كه قواى انسان را تحريكك كرده و به فعليت مى رساند تا به سوى 
محبوب و مقتدايش ير كشد. 

در جمع بندى مطالب به اين نتيجه مى رسيم كه اقامه عزادارى جلوه اى از جلوه هاى محّت به محبوب استء زيرا از طرفى مى دانيم 
كه مردم در درجات محبت مختلفند. از طرفى ديككرء اثر محتبت تنها اقبال نفس و تحريكك نفسانى نيستء بلكه ظهور و بروز داشته و 
به بيرون از نفس هم خواهد رسيد. هم جنين تنها اثر بيرونى آن اطاعت از محبوب نيست. اككر جه اطاعت يكى از آثار مهم و اساسى 
محتبت استء آثار ديكرى نيز دارد كه اطلاق ادله لزوم محبت تمام آنها را شامل مى شود مككر آن كه با دلايل ديكر معارضه داشته 


باشد؛ مثل قتل نفس در محبت محبوبء يا كارهاى خلاف شرع ديكر. 
جلوه هاى حب در زندكى انسان 


أ-اطاعت وائقياة؛ 

؟"-زيارت محبوب؛ 

تكريم و تعظيم محبوب؛ 

* بر آورده كردن حاجت هاى محبوب؛ 
0 دفاع از محبوب به انحاى مخلتف؛ 


© حزن واندوه در فراق محبوب» همانند حزن يعقوب در فراق يوسف؛ 
| صفحه /028] 


/ا حفظ آثار محبوب؟ 


9 بوسيدن آنجه به او مرتبط است؛ 


٠‏ -بريايى مراسم جشن و مولودى خوانى در ميلاد محبوب. 
نتيجه اين كه اقامه عزادارى از لوازم حبٌ اهل بيت است. 


احياى فرهنك عاشورا و ياد اولياى الهى مطابق با عقل است 


اشاره 


تكريم آنان در حقيقت تكريم شخصيت عظيم و شعارهاى آنان است وهر امّتى كه بزركان خود را تكريم نكند محكوم به شكست 
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وفنا و نابودى است. بزركانند كه تاريخ امّت ها را ترسيم كرده و آنان را مى سازند. 
برخى از شعارهاى حسينى 


امام حسين (عليه السلام) مى فرمايند: 

١‏ -«انى لا أرى الموت إلآ سعادة, و الحياة مع الظالمين إلا برماً؛ ]١1827[‏ من «در جنين شرايطى مركك را جز سعادت و زندكى با 
ستمكران راجز رنج و نكبت نمى دانم). 

؟ -«ليس الموت فى سبيل العزّ إلا حياة خالدة» و ليست الحياهً مع الذلّ إلا الموت الذى لاحياةً معه. مركك در راه عزت جزء زندكانى 
جاويدان نيست. و زندكانى با ذلت جزء مركك نيست». 

_«ألا و إن الدعى ابن الدعى قد ركز بين اثنتين؛ بين الْسلَّةُ و الذْلّهُ و هيهات منًا 

الذلَهُ...؛ آكاه باشيد كه زنازاده» بسر زنا زاده (ابن زياد) مرا بين دو جيز مختر ساخته است. يا با شمشير كشيده آماده جنكك شوم و يا 
لباس ذلت ببوشم و با يزيد بيعت كنمء ولى ذلت 


| صفحه 0284| 


از ما سيار دور است). 

-(إِنَا لله و إِنَا إليه راجعون و على الاسلام السلام إذ قدبليت الأمه براع مثل يزيد؛. [188] ما براى خخدا و به سوى رجوع خواهيم 
كرد. هنكامى كه امت به رهبرى مانند يزيد مبتلا است بايد با اسلام وداع كردا. 

ه-١...‏ إِنّى لم أخرج أشراً و لا بطراً و لا مفسداً ولا ظالماًء و إِنّما خرجت لطلب الاصلاح فى أمة جدّى (صلى الله عليه وآله)» أريد أن 


ايجاد تفرقه بين مسلمين و فساد و ظلم قيام نكردم, بلكه براى اصلاح در امت جد خود خروج نمودم» مى خواهم امر به معروف و 


نهى از منكر كرده و به سيره جد و يدرم على بن ابى طالب عمل كنم). 
ارتباط عاطفى امت با اولياى الهى 


يكى از راه هاى اساسى و مهمّ در توجيه مسائل عقيدتى و سياسى و اجتماعى مردم, راه تحريكك عاطفه در وجود انسان است. انسان 
از اين سوء بيشتر تأثيريذير است تا جنبه عقلى و جوانب ديكر. به تعبيرى ديكر اين روش مؤثرتر از ديككر جوانب است. حال با توجه 
به قضيه شهادت اولياى الهى خصوصاً سرور و سالار شهيدان» تذكر و توجه دادن مردم به آن واقعه سبب تحريكك احساس هاى مردم 
خواهد شد وازاين طريق مى توانيم آن بزركواران را الكو معرفى كرده و شعارها و دستورهايشان را كه همان شعارها و 
دستورهاى خداوند است به مردم برسانيم. بدين دليل است كه امام زين العابدين (عليه السلام) بعد از واقعه عاشورا تا بيست سال 
براى شهداى كربلاء خصوصاً يدرش امام حسين عليه السلام كريه مى كرد. 

اين مطلب با در نظر كرفتن مدح بيامبر اسلام (صلى الله عليه وآله) در مورد آن حضرت بيشتر مشخص مى شود: 
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|217١ صفحه‎ | 


من و من نيز از حسينم» خداوند دوست بدارد هر كس كه حسين را دوست دارد.» 


اهل بهشتند.») 
دليل نقلى بر اقامه عزادارى 


اشاره 


با مراجعه به روايات و مشاهده سيره يبامبر (صلى الله عليه وآله) و صحابه بى مى بريم كه اين بزركواران از اولين كسانى اند كه به 
اين موضوع مهمٌ توجه داشته و بريا كننده آن بوده اند. 

حاكم نيشابورى به سند صحيح از أم الفضل نقل مى كند كه فرمود: روزى بر رسول خدا (صلى الله عليه وآله) وارد شدهء عرض 
كردم: اى رسول خدا! شب كذشته خواب بدى ديدم. حضرت فرمود: آن خواب جيست؟ عرض كردم: بد خوابى است. حضرت 
فرمود: جيست؟ عرض كردم: در عالم رؤيا ديدم كويا قسمتى از بدن شما جدا شده و در دامن من قرار كرفت. ييامبر (صلى الله عليه 
وآله) فرمود: خوب خوابى ديدىء فاطمه «دخترم) اكر خدا بخواهد يسرى به دنيا خواهد آورد كه در دامن تو بزركك خواهد شد. ام 
الفضل مى كويد: فاطمه زهرا عليها السلام حسين (عليه السلام) را به دنيا آورد واو در دامن من بود» همان كونه كه رسول خدا 
(صلى الله عليه وآله)فرمود؛ تا آن كه بر رسول خدا (صلى الله عليه وآله) وارد شده واو را در دامانش قرار دادم. آن كاه به آن 
حضرت توجه كردمء ناكهان ديدم كه اشكك از جشمانش سرازير شد. عرض كردم: اى نبى خدا! يدر و مادرم بفداى تو باد. جه شده 
است كه شما را كريان مى بينم؟ حضرت فرمود: جبرئيل (عليه السلام) بر من نازل شد و خبر داد كه امّتم به زودى اين فرزندم را به 
شهادت مى رسانند. عرض كردم: اين فرزند؟ فرمود: آرىء آن كاه قسمتى از تربت خونين آن حضرت را به من داد. [18288] . 
حافظ طبرانى به سند صحيح از شيبان نقل مى كند: من با على (عليه السلام) بودم كه آن حضرت وارد سرزمين كربلا شد. آن كاه 


| صفحه الاة| 


ترمذى به سند صحيح از سلمى نقل مى كند: برام سلمه؛ وارد شدم؛ در حالى كه 
كريان بود. به او عرض كردم: جه جيزى تو را به كريه وا داشته است؟ فرمود: در عالم رؤيا رسول خدا را ديدم در حالى كه سر و 
صورت مباركك آن حضرت (صلى الله عليه وآله) خاكك آلود بود. عرض كردم: جه شده استء اى رسول خدا (صلى الله عليه وآله)؟ 


فرمود: الآن شاهد قتل حسين بودم. ]181١[‏ . 


حضور در عزاى اولياى الهى 
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اقامه عزا در سوكك اولياى الهى» خصوصاً امام حسين (عليه السلام) نه تنها جايز بلكه رحجان دارد؛ همان كونه كه بزركان دين اين 
جنين مى كردند. 

بخارى به سند خود از عايشه نقل مى كند: وقتى خبر شهادت «زيد بن حارثه) و «جعفرا و «عبد الله بن رواحه) به ييامبر (صلى الله عليه 
وآله) رسيد» حضرت در حالى كه آثار حزن در صورتشان نمايان بود وارد مسجد شدء ودر آن جا نشست. [1/ا0١]‏ . 

ابن هشام در سيره خود نقل مى كند: هنكامى كه بيامبر (صلى الله عليه وآله) به مدينه بازكشت صداى كريه و نوحه بر كشتكان و 
شهدا را شنيد. آن كاه جشمان بيامبر (صلى الله عليه وآله) يراز اشكك شد و كريه كنان فرمود: ولى حمزه كريه كننده اى ندارد. با 


شنيدن اين سحن (ثان بتئ اشهل آمدند. و بر عموى رسول خذا (صلى الله عليه وآله) كريه كردند: [9/ا19] : 
اهداف بريابى مراسم 


اكر در ميان شيعيان جنين سنتى رايج شده استء انكيزه هاى كوناكونى دارد كه به اختصار عبارتند از: 
١‏ شناساندن مقام بيشوايان بزركك اسلام كه سراسر زندكى آنان براى جامعه اسلامى الكو و سرمشق است؛ 


-١‏ افزايش عشق و محبت به اهل بيت (عليهم السلام)؛ 
| صفحه ١/اة]‏ 


“"'- كمال خواهى و فضيلت طلبى؛ 

؟ دعوت به دين و آكاه شدن از حقايق آن و فراخوانى مردم به صلاح و دورى از انحراف و فساد؛ 

0 آشنا كردن مردم با ويزكى هاى قيام امام حسين (عليه السلام)؛ 

© اطعام عده اى از كرسنكان در يرتو مجالس عزا كه از دستورات مؤكد قرآن و اسلام است؛ 

ياد مصائب اهل بيت (عليهم السلام) كه موجب آسان شدن مصايب و سختى هاى دوست داران آنان است؛ 

8-اظهار هم دردى با رسول خدا (صلى الله عليه وآله) و حضرت زهرا (عليها السلام) و ساير ائمه (عليهم السلام)؛ 

4 -فراموش نشدن خاطره عاشوراء جرا كه اككر اين عزادارى ها نبود نسل هاى آينده از حقايق اطلاعى نداشتند؛ 

٠‏ -افشاكرى جنايت هاى ستمكران» به ويزه بنى اميه و بنى عباس؛ 

١‏ -رشد فضايل و كرامت هاى انسانى و الهى و يرورش روحيه شهادت طلبى؛ 

١‏ - زنده نكنه داشتن اسلام, زيرا اين عزادارى ها بود كه اسلام را زنده نككّه داشت. امام خمينى (رحمه الله) درباره عزادارى مى 
قركا ةو اماك فى اوكل سكن بيقن القيذا جد رودو قن حاقل اين برعا كريدها وسيدوي هاهدوة :بال الت كه 
ماو مكتب ما را حفظ كرده و تا حالا اسلام را آورده است...). [188/8] . 

بنابراين عزادارى حسين بن على عليه السلام يكك حركت و موج و نيز يكك مبارزه اجتماعى است. عزادارى ها سبب مى شود كه 
شوو وعاطقه از شعور و شتات برغوردار كرده وايمان راد زذهن جافعه زنده نكه دارهومكس عاشوزاء به عنوان فكرئى سازئده 
و حادثه الهام بخشء همواره تأثير خود را حفظ كند. عزادارى» احياى خط خون و شهادت و رساندن صداى مظلوميّت آل على 
(عليهم السلام) به كوش تاريخ است. در سايه آن» علاوه بر كريستن براى مظلوميّت امام» هدف امام حسين (عليه السلام) از نهضت 
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| صفحه "/اة| 


فلسفه كريه بر امام حسين 
اشاره 


جرا براى اولياى الهى و در سوكك آنهاء خصوصاً امام حسين (عليه السلام) كريه مى كنيم؟ فلسفه و حكمت كريه جيست؟ آيا دليل 
شرعى بر آن وجود دارد؟ آيا خود اولياى الهى در سوكك بزركان كريه مى كردند؟ اينها سؤال هايى است كه در موضوع كريه 
مطرح است و ما در صدد آنيم كه به طور خلاصه به فلسفه و حكمت كريه در سوكك اولياء و دليل نقلى آن ببردازيم. 


كريه بر اولياى الهى از ديدكاه عقل و حكمت 


كريه بر اولياى الهى خصوصاً بر سالار شهيدان اباعبدالله الحسين (عليه السلام) موافق با عقل سليم بوده و داراى آثار و فوايد بسيارى 
است كه به برخى از آنها اشاره مى كنيم: 

١‏ كريه بر اهل بيت خصوصاً امام حسين (عليه السلام) از مظاهر محبت به آنان است كه خداوند متعال به آن امر نموده و نيز عقل 
آن را تأييد مى كند. 

؟١‏ -اشكك بر اهل بيت خصوصاً امام حسين (عليه السلام) از مصادق تعظيم شعائر الهى استء زيرا با اين عمل در حقيقت شعارهاى 
آن حضرت را به يا مى داريم. 

"- كريه بر امام حسين (عليه السلام) در حقيقت توبه و انابه به سوى خداوند و تمام خوبى هاست. زيرا كريه بر امام حسين (عليه 
السلام) جهت شخصى نداردء بلكه به اين دليل است كه او فرزند رسول خدا (صلى الله عليه وآله) و داراى تمام خوبى هاست كه در 


راه احياى دين الهى مظلومانه به 
| صفحه #ل/اه] 


شهادت وسيده المكديس كرينه رزالى حضيق اقرادى انابه وباو كشك و ارفاطبا ضرى هاسة دن زوابات اسلا امد استاعر 
كس بر امام حسين (عليه السلام)كريه كند يا بككرياند يا خود را كريان نشان دهد (تباكى كند) بهشت بر او واجب مى كرددء زيرا 
اين كونه كريه با اين كرايش در حقيقت توبه و انابه و رجوع به خداوند متعال است. 

؟ -انسان تا به باطن خود رجوع نكرده و از آن طريق با ولي خدا خصوصاً امام حسين (عليه السلام)ارتباط بيدا نتكند» دلش نمى 
شكند واشكش جارى نمى كردد» يس كريه بر امام حسين (عليه السلام) در حقيقت ارتباط از راه باطن بين وجودى محدود با 
وجودى بى كران و نامحدود است. ير واضح است كه با اين ارتباط» انسان محدود نيز نامحدود خواهد شد. همان كونه كه اكر آب 
محدود و بركه اى در جايى باشد و آن را به درياى بى كران متصل و مرتبط نسازيم در مدت اندكى آب كنديده ويا به دليل شدّت 
كرماى هوا نابود خواهد شدء مككر آن كه آن را به درياى بى كران متصل نماييم كه در اين صورت به مانند دريا عاصم و مصون از 
هر نوع ميكروب و تعن و نابودى خواهد شد. 


0 كريه بر مظلوم» انسان را احساسى كرده و مدافع مظلوم خواهد كردء خصوصا كسى كه معصوم بوده و امام ووصيى و جانشين 
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صاحب شريعت باشدء كه در اين هنكام انسان مدافع شريعت خواهد شد. هم جنين با ديدن مظلومى به فكر دفاع از او بر خواهد آمد 
واين مطلبى است كه روان شناسان به آن اشاره كرده اند. از همين رو مى بينيم كه شيعيان براى بهره بردارى از اين اكسير عظيم - 
كه همان كريه بر سيد الشهداء (عليه السلام) و مظلوميّت اوست ‏ همواره در طول تاريخ حامى و يشت و يناه مظلومان بوده اند. 

*- كريه بروليَ خدا خصوصاً امام حسين (عليه السلام) آرام بخش قلب هاى سوخته اى است كه به جهت مصائبى كه بر آن 
حضرت (عليه السلام) وارد شده آتش از آن شعله ور شده و با اين قطره هاى اشكك مرحمى بر دل سوخته عاشقان آن حضرت 
خواهد بود. 

أ اشكته خصوضاً براى أولباق البى سبي رقت اقل كله وقساوت وا ال اتساق :دور مق كنك و وميه رابراى :وروه اتواز ختداوتد ذو 
دل انسان فراهم مى سازد» زيرا اشكك توجيه شده صيقل دهنده زرنكار دل است. 

-اشكك بر امام حسين (عليه السلام) در حقيقت مبارزه منفى و عملى با حاكمان جائر است» 


| صفحه 6/اه] 


كه با اين عمل وانمود مى كنند كه از رفتار آنان بيزاراند» همان كونه كه حضرت زهراسلام الله عليها بعد از وفات يدرش رسول خدا 
(صلى الله عليه وآله) و بعد از واقعه «سقيفه» كريه هاى فراوانى كردء تااز جهتى به مردم بفهماند كه براى جه دختر رسول خدا 
ناراحت است و مى كريد؟ با آن كه اهل بيت (عليهم السلام) الكوى صبر و مظهر بردبارى و استقامت و شكيبايى اند. 

4 -اشكك بر اهل بيت (عليهم السلام) خصوصاً بر سرور شهيدان اعلام ادامه دادن و زنده نكّه داشتن راه آن بزركواران است؛ هم 
جنين اعلام اين مطلب است كه ما در طول تاريخ مخالف يزيد و يزيديان بوده و موافق و ييرو حسين (عليه السلام) و حسينيان زمان 


و شعارهايشان هستيم. 
دليل نقلى بر رحجان كربه براى اولياى الهى 


الامامة و السياسه. ج ١‏ ص .©.1٠١‏ 

١‏ - سبط بن الجوزى نقل مى كند: هنككامى كه خبر شهادت محمد بن ابى بكر به على (عليه السلام) رسيد؛ كريه كرد و بر آن 
اظهار تأسف نمود و بر قاتلش لعنت فرستاد. [ع/01١]‏ . 

١‏ - يعقوبى مى نويسد: بعد از وفات خديجه؛ فاطمه زهرا (عليها السلام) به رسول خدا (صلى الله عليه وآله) يناه آورد و كريه كنان 
عرض كرد: مادرم كجاست,. مادرم كجاست؟.... [121/8] . 

١5‏ -ابن ابى الحديد نقل مى كند: امام حسن (عليه السلام) در صبح آن شبى كه على (عليه السلام) به شهادت رسيد وارد مسجد 
كوفه شد و بعد از حمد و ثناى الهى شروع به معرفى على (عليه السلام)نمود كه ناكهان بغض كلوى او را كرفت و شروع به كريه 
نمود و تمام مردم نيز با آن حضرت در فراق اميرالمؤمنين (عليه السلام) كريستند.... [1812] . 

- قندوزى حنفى در مورد شهادت حضرت عباس (عليه السلام) مى كويد: مردى با عمود آهنى بر سر مباركك حضرت زد كه از 
وسط دو نيم شد و ازاسب به زمين افتاد و صدا زد: اى ابا عبدالله» اى حسين! سلام من بر تو باد. امام حسين (عليه السلام) با سرعت 
نزد او آمد و صدا زد: اى عباسم واى ياره تنم! آن كاه باحمله» آنان راز حضرت دور كرد واو رااززمين برداشت و به خيمه برد و 


كريه زيادى كرد و فرمود: خدا تو را به جهت من جزاى خير دهد.... [لالاها] . 
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| صفحه 8/اه] 


8 همو نقل مى كند: بعد از شهادت «حرٌ بن يزيد رياحى» لشكر عمر سعد سر مبارك او را از بدن جدا كرده و به طرف امام 
حسين (عليه السلام) يرتاب نمودند. حضرت سر را در دامان خود قرار داده و شروع به كريه كرد و خون رااز صورت مباركش 
باك نمود و فرمود: به خحدا سوكند! مادرت در نام كذارى تو اشتباه نكرده است.همانا تو آزادى در دنيا وبا سعادتى در آخرت. 
[ثلاذا] . 

١‏ ابن عساكر به سندش از امام صادق (عليه السلام) نقل كرده كه از امام سجاد (عليه السلام) به جهت زيادى كريه اش بر امام 
حسين (عليه السلام) سؤال شد: حضرت فرمود: مرا ملامت نكنيد» زيرا يعقوب يكى از فرزندانش از او غايب شدء آنقدر كريست كه 
جشمانش سفيد شدء در حالى كه نمى دانست كه او مرده استء ولى من روزى مشاهده كردم كه جهارده نفر از اهل بيتم را به 
شهادت رسانده و ذبح كردند» آيا شما مى خواهيد كه حزن و اندوه اين مصيبت از دل من بيرون رود؟ [1214] . 

- سبط بن جوزى مى نويسد: بعد از شهادت امام حسين (عليه السلام) ابن عباس دائماً كريه مى كرد تا اينكه جشمانش كور شد. 
[١مها].‏ 

9 ابن ابى الدنيا نقل مى كند: زيد بن ارقم در كنار ابن زياد» ايستاده بودء به او كفت: اى ابن زياد جوب را از لب و دندان حسين 
(عليه السلام) بردار» به خدا سوكند بارها ديدم رسول خدا اين دو لب را مى بوسيد. آن كاه شروع به كريه كرد.... [1881]. 
ابن حجر هيثمى نقل مى كند: ام سلمه ‏ أم المؤمنين ‏ وقتى خبر شهادت حسين (عليه السلام)را شنيد» با تعجب كفت: آيا 
مرتكب جنين عملى شدند؟» خداوند قبرهايشان را از آتش ير كند. آن كاه به حدّى كريست كه بى هوش شد. [1887]. 


| صفحه 4ل/اه] 


فلسفه سجده بر قربت امام حسين 
اشاره 


از موضوعاتى كه مورد توجه و سؤال اهل سنت و وهابيون واقع شده اين است كه جرا شيعه بر تربت امام حسين (عليه السلام) سجده 
مى كند؟ آيا در حقيقت اين سجده بر امام حسين يا سجده بر تربت نيست؟. براى روشن شدن مطلب به بررسى اين موضوع مى 


يردازيم: 
سجده شيعه بر هر نوع خاك 


عالمان شيعى» سجده بر تربت امام حسين (عليه السلام) را واجب نمى دانند» بلكه حكم به جواز سجده بر هر تربت و خاكى نموده 
اندء ولى از آن جا كه تربت امام حسين (عليه السلام) امتياز خاصى دارد حكم به استحباب سجود بر آن داده اند. 


برترى برخى زمين ها 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لأعل/إأ ماع13 ت. الالالالالا صفحه 9علم از 906 


ا ل ل ل ل 
خداوند متعال مى فرمايد ' ترد وَلَ تت وُضِدع لِلنَاس لَلذِى بيك مُبارَكاوَمدىَ للعالّمينَ. [" ]١88*‏ «نخستين خانه اى كه براى 
[عبادت] مردمان نهاده شد آن است كه در مكه [بنا 


|08١٠ صفحه‎ | 


فلة] ابتك كدمار كفو راعتباى حياكاة السو و قوع ترفاي "قل وك ار 

مُنْرَلا مُبارَكا وَأَنْتَ حَيِرُ المُنْزلِينَ. [" 188] «و بكو يرورد كارا مرا به منزلى مباركك فرود آورد و تو بهترين ميزبانانى). 

فو حداف امدواست ": وَنَجناهُ وَلُوطاً إلى الأرض الْتى بارَكنا فِيها للْعَالَمِينَ. [" 1880] «و او ولوط را رهانديم و به سرزمينى 
رسانديم كه براى بركتش بخشيده بوديم). 

درباره حضرت موسى عليه السلام) مى فرمايد ": إذ ناداةٌ رَيّهُ بالواد المُقَدس طوَّىٌّ. [" ]١888‏ «جون يرورد كارش او را در وادى 
مقدس طوى ندا داد). 

هم جنين در خطاب به او مى فرمايد ": فاخلغ تَغلتكك إنك بالوادٍ المُقَدَّس طوئٌ. [" 18817] «كفشهايت راازيا بيرون كن و [بدان 
كه] تو در وادى مقدس طوى هستى). 

در قصه سليمان (عليه السلام) آمده است ": وَلِمرِكيِمانَ الرِّحَ عاصدَفَةٌ تَجْرى بأمره إلى الأرض الْتَى باركنا فيها. [" 1884] «و براى 
سليمان باد تندرو را [تسخير كرديم] كه به فرمان او به سرزمينى كه بركتش بخشيده بوديم روان مى شدا. 

در مورد ييامبر اسلام (صلى الله عليه وآله) مى فرمايد ": سَرْمْحانَ الَذِى أشرى بِعَبِده ليلا مِنَ المَشِ-جدٍ الكرام إلى المَِ جد الأ قصى 
الذى بار كنا خولة. [" 1084] دياك است كسى كه بنده اش را شبى از مسجد الحرام اسنيه اللقسى كه راع اخ بابر كك 


بخشيده ايم» سير داد). 
قطعه هابى از زمين شقى و سعيدند 


قطعه هاى زمين همانند ساكنان آن» متّصف به صفت شقاوت و سعادت اند: 
١‏ بخارى به سندش از عبدالله بن عمر نقل مى كند: بيامبر اكرم (صلى الله عليه وآله) هنكامى كه از سرزمين «ثمود) مى كذشت» 


فرمود: داخل نشويد در سرزمين هايى كه صاحبان آنها به 
| صفحه |038١‏ 


خود ظلم نمودند تا شما نيز همانند آنان به مصيبت مبتلا نكرديد» مككر در حالى كه 

كريانيد. آن كاه رسول خدا (صلى الله عليه وآله) سر مباركش را يوشانيد و به سرعت از آن وادى كذر نمود. .]١1890[‏ 

. ]1891[ همو نقل مى كند: على (عليه السلام) كراهت داشت در سرزمين فرو رفته «بابل» نماز بخواند.‎ - ١ 

"- حلبى در سيره خود نقل مى كند: اجماع امّت بر آن است كه اين مكان (مدينه) كه اعضاى شريف ييامبر (صلى الله عليه وآله) را 

ل لو ا لم 
حتّى از عرش الهى. ]١182937[‏ 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لاعلا أماع3دات. الالائالانا صفحه 86٠‏ از 906 


؟ ‏ سمهودى شافعى در بحث علل برترى سرزمين مدينه بر سرزمين هاى ديكر مى كويد: جهت دوم آن كه: اين سرزمين مشتمل بر 
قطعه زمينى است كه به اجماع امت بر ساير قطعه ها برترى دارد و آن همان قطعه اى است كه بدن شريف ييامبر (صلى الله عليه 
وآله)را در بركرفته است. [1897] . 

0- هم جنين از مطلب نقل كرده كه مردم بعد از رحلت رسول خحدا (صلى الله عليه وآله) مى آمدند و به جهت تبركك از خاكك قبر 
آن حضرت بر مى داشتند و با خود مى بردند. عايشه به جهت آن كه بدن ييامبر نمايان نكردد دستود داد ديوارى به دور قبر يبامبر 
(صلى الله عليه وآله) كشيده شود. .]١1829[‏ 


شرافت تربت امام حسين 


تربت امام حسين (عليه السلام) از جمله تربت هايى است كه خداوند متعال آن را به جهاتى مباركك كردانيده استء زيرا آن تربت از 


]0/87١ صفحه‎ | 


سيدالشهدا (عليه السلام) را در بر دارد. 

الف) آن كه شيعه اماميه در صدد آن است كه براى خود تربت و مهرى ياكك به همراه داشته باشد تا بر آن سجده نمايد. 

ب) همان طور كه كفته شدء برخى از بقاع بر بعضى ديككر برترى دارد, لذا آثار و بركاتى بر آن مترتب است؛ به همين دليل كعبه و 
حرم حكم خاصى به خود كرفته است. از جمله سرزمين هايى كه بر ساير بقاع برترى بيدا كرده و داراى آثار و بركاتى خاص است 
محلى است كه بدن شريف سيدالشهدا (عليه السلام) رادر خود جاى داده است. همان بقعه اى كه امام على (عليه السلام)قبل از 
حضرتش مرطوب كشت. سيس فرمود: «از اين سرزمين هفتاد هزار نفر محشور شده و بدون حساب وارد بهشت مى كردند. [18298] 
آيا سجده بر جنين تربتى مطلوببّت و قداست ندارد و سبب تقدّب به خداوند متعال نمى كردد؟. آيا سزاوار نيست كه انسان بر تربتى 
سجده كند كه در آن نشانه هاى توحيد و عشق بازى در راه معبود است؟» تربتى كه در صورت توجه خاص به حقيقت آن حالت 
رقت قلب در انسان ايجاد شده و انسان را به سوى خداوند نزديكك مى كند...) [1892] . 

استاد عباس محمود عقاد ‏ نويسنده مصرى -در مورد سرزمين كربلا مى نويسد: 

«سرزمين كربلا حرمى است كه مسلمانان براى عبرت و ياد آورى به زيارت آن مى آيند و غير مسلمين براى مشاهده و بازديد» ولى 
اكر بنا باشد كه حقّ اين سرزمين ادا شود بايد آن را زيارت كاه هر انسانى قرار داد كه براى نوع خود نصيبى از قداست و بهره اى از 
فضيلت قائل استء زيرا ما به ياد نداريم كه قطعه اى از زمين به مانند كربلا اين جنين داراى فضيلت و منقبت باشد و اين نيست مكر 


به جهت آن كه اين سرزمين با اسم 
| صفحه “0787| 


كربلا و منزلككاه حسين (عليه السلام) مقرون و عجين شده است.) [/1881] . 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه 8661 از 90٠‏ 


شيخ محمد حسين آل كاشف الغطاء (رحمهم الله) در بيان حكمت استحباب سجود بر تربت حسينى مى فرمايد: 

«از جمله اغراض و مقاصد عالى در استحباب سجود بر تربت حسينى (عليه السلام) آن است كه نمازكزار هنكامى كه بيشانى خود را 
بر تربت مى كذارد به ياد فداكارى و عشق بازى امام حسين (عليه السلام) در ييشكاه الهى مى افتد و اين كه جكونه يكك انسان مى 
تواند در راه عقيده و مبدأ اين كونه فداكارى كرده و با ظالمان مقابله كند. و از آن جا كه سجود بهترين حالات يكك بنده نزد 
خداوند است, مناسب است كه در آن حالت به ياد ارواح ياك و طيب و طاهرى بيفتد كه جانشان را در راه معشوق فدا كردند. در 
اين هنكام و با اين تفكرء حالت خضوع و خشوع در انسان ظاهر مى شود و دنيا و آنجه در آن است در نظرش حقير جلوه مى كند و 
حالتى عرفانى و معنوى قوّيى در نفسش نسبت به خداوند متعال حاصل مى شود همانند حالتى كه براى امام حسين (عليه السلام) و 
اصحابش حاصل شده است. و اين به جهت توسل و ارتباط با امام حسين (عليه السلام) از طريق تربت اوست. از همين رو در روايات 
مى خوانيم كه سجده بر تربت حسينى (عليه السلام) حجاب هاى هفت كانه را ياره مى كند. يس در حقيقت سجده بر تربت حسينى 
(عليه السلام) سرّ صعود و عروج از تراب به رب الارباب است...» [18948] . 

عبد الرزاق مقرّم (رحمه الله) مى نويسد: 

«از جمله اسلوب هايى كه اهل بيت (عليهم السلام) به جهت شناساندن مظلومّت امام حسين (عليه السلام)به مردم به كار كرفته اند 
امر به سجود بر تربت حسينى (عليه السلام) استء زيرا از مهم ترين اسرار آن اين است كه نمازكزار هر روز در اوقات نماز ينج كانه 
اش هنكامى كه جشمش به تربت حسينى (عليه السلام) مى افتد به ياد امام حسين (عليه السلام) و فداكارى هايشء و اصحاب و اهل 
بيتش مى افتد و معلوم است كه ياد آورى از اين جنين الككوهايى از حيث روان شناسى اثر تربيتى و معنوى عجيبى در نفس انسان 
خواهد كذاشت...). [10949]. 


| صفحه 0/88] 


قبر حسين همانند قبر رسول الله 


در ابتداى بحث به شرف و فضيلت قبر ييامبر (صلى الله عليه وآله) و قطعه زمينى كه حضرت را در خود كرفته اشاره نموديم» حال 
اين نكته را ياد آور مى شويم كه: قبر امام حسين (عليه السلام) همانند قبر رسول (صلى الله عليه وآله) است زيرا امام حسين (عليه 
السلام) ياره تن رسول خدا (صلى الله عليه وآله) است. بيامبر (صلى الله عليه وآله)فرمود, «حسين منْى أنا من حسين؛ ]١2٠0[‏ حسين 
از من و من از حسينم). 

ام الفضل در عالم رؤيا ديد كه قطعه اى از بيكر مطهّر ييامبر (صلى الله عليه وآله) جدا شد و در دامانش قرار كرفت. هنكامى كه در 
مورد اين خواب از ييامبر (صلى الله عليه وآله) سؤال نمود حضرت آن را به ولادت امام حسين (عليه السلام) و تربيتش در دامان ام 
الفضل تعبير نمود.... ]١1201[‏ يس امام حسين (عليه السلام)ياره تن ييامبر (صلى الله عليه وآله) است و اكر ييامبر (صلى الله عليه 


فضيلت تربت امام حسين 


١-احمد‏ بن حنبل از عامر شاطبى نقل مى كند: درسفرى همراه على بن ابى طالب (عليه السلام)بودم. حضرت هنكامى كه در مسير 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لاع لإ أماع3دات. الالالالانا صفحه 861 از 906 


خود به صفين به نينوا رسيد. صدا داد: اى ابا عبدالله! در كنار شط فرات صبر كن. عرض كردم: براى جه؟ فرمود: روزى بر ييامبر 
(صلى الله عليه وآله)وارد شدم؛ در حالى كه كريان بود؛ عرض كردم: اى نبى خدا! آيا كسى شما را غضبناك كرده؛ جه شده است 
كه كريانيد؟ ييامبر (صلى الله عليه وآله) فرمود: خير بلكه الآن جبرئيل از نزد من خارج شد و خبر داد كه حسين در كنار شط فرات 
به شهادت مى رسد. جبرئيل كفت: آيا مى خواهى كه تربت او را استشمام نمايى؟ عرض كردم: آرى. آن كاه قبضه اى از خاكك 
تربت امام حسين (عليه السلام) را به من داد كه در اين هنكام طاقت نياوردم و كريستم. ]١807[‏ . 


١‏ -ام سلمه مى كويد: روزى رسول خدا (صلى الله عليه وآله) مضطرب از خواب بيدار شدء دوباره 
| صفحه 0806| 


خوابيد و بار ديكر همين حالت به وى دست داد, بار سوم نيز اين عمل تكرار شدء در اين مرتبه ديدم كه در دستان مباركش تربتى 
قرمز بود كه آن را مى بوسيد و اشكك مى ريخت. عرض كردم: اى رسول خدا! اين تربت جيست؟ فرمود: جبرثيل به من خبر داد كه 
فرزندم حسين در سرزمين عراق به شهادت مى رسد. به جبرئيل كفتم: تربتى كه حسين در آن به شهادت مى رسد به من بنماء 
جبرئيل از آن تربت آورده و به من نشان داد. .]١15٠7[‏ 

دانستن اين نكته ضرورى است كه فرق است بين مسجود له و مسجود عليه» شيعه اماميه كه بر تربت امام حسين (عليه السلام) سجده 
مى كند آنرا مسجود له قرار نمى دهدء بلكه آنرا مسجود عليه قرار مى دهدء يعنى شيعه براى تربت امام حسين (عليه السلام)سجده 


نمى كندء بلكه بر روى تربت امام حسين براى خداوند متعال سجده مى نمايد. و بين اين دو فرق آشكار است. 


| صفحه 082] 


اشاره 


جرا شيعه دشمنان اسلام و مسلمين و بيامبر (صلى الله عليه وآله) واهل بيتش را لعن مى كند؟ آيا وازه لعن و به طور كلى تبرّى» 
موجب خشونت كرايى و دشمن تراشى نيست؟ آيا موجب تفرقه بين مسلمانان و در نتيجه» تسلط كفار نمى كردد؟ بهتر آن نيست 
شيوه اى ديكر بيش روى قرار دهيم» به جاى كلوله از كل سخن بكُوييم و استراتزى «صلح و سكوت و سلام؛ را بركزينيم؟ اينها 
سؤال ها و اشكال هايى است كه از طرف مخالفين مطرح مى شودء ونيز كاهى مشاهده مى شود كه در بين جوان ها نيز اين سؤال 
مطرح است كه: جرا ما دشمنان كذشته خود را لعن مى كنيم واز آنان تبرّى مى جوييم؟ در اين قسمت به اين موضوع مهم مى 


لعن در لغت 


راغب اصفهانى مى كويد: «لعن به معناى طرد و دور كردن با غضب است. لعن اكر از جانب خدا باشد در آخرت به معناى عقوبت 


و در دنيا به معناى انقطاع از قبول رحمت و توفيق است. واكر از انسان باشد به معناى دعا و نفرين و در خواست بر ضرر غير است). 
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إعمعل]. 


طريحى مى كويد: «لعن به معناى طرد از رحمت است). [ه0١12١]‏ . 


| صفحه /ا/ه] 


ابن اثير مى كويد: «اصل لعن به معناى طرد و دور كردن از خداست. و از خلق به معناى سسّ و نفرين است». .]١12:08[‏ 


لعن در برقو قرآن و روايات 


خداوند متعال در قرآن كريم 7" بار «لعن» را با انتتساب به خودش و نيز يكك بار با انتساب به مردم به كار برده است. و اين حدّ به 
كار يردن اين وازه فى حدٌ ذاته دليل بر مشروعيت لعن از حيث اصل اوَّلى است. ودزترات خيج موردى وبعرد ندارد كاز لعن يني 
شده باشد؛ در حالى كه از ست نهى شده است؛ آن جا كه مى فرمايد " وَلاتمد َسيُوا الْذِينَ يَدْعُونَ مِنْ دون الله سبوا لله عَدُواً [" 18.0] 
؛ «و شما مؤمنان به آنان كه غير خدا را مى خوانند دشنام مدهيد تا مبادا آنان هم از روى دشمنى و جهالت خدا را دشمنام دهند). 
هم جنين با مراجعه به سنت نبوى بى مى بريم كه ييامبر اكرم (صلى الله عليه وآله) تعبير «لعن» و مشتقات آن را در موارد بسيارى» 
حتى در خصوص مسلمانان و برخى از صحابه به كار برده است؛ نهى هايى كه با غضب شديد همراه بوده است؛ به جهت كارهاى 
زشتى كه از آنها صادر شده بود. با مراجعه به موسوعه هايى كه در مورد احاديث نبوى نوشته شده بى مى بريم كه بيش از سيصد 
مورد ييامبر (صلى الله عليه وآله) بر ديككران لعن كرده اند. ]١2808[‏ . 

ييامبر (صلى الله عليه وآله): «خدا لعنت كند شراب» شرابخوار» ساقىء بايع و مشترى آن را و...» [1804] و نيز فرمود: اخدا لعنت كند 
رشوه دهنده و رشوه كيرنده را در قضاوت» ]12٠١[‏ و نيز فرمود: خدا لعنت كند ربا و كيرنده و دهنده و نويسنده و شاهد... آنرا». 


زكلعل]. 


| صفحه 88/ه] 


مصاديق لعن در قرآن كريم 


با مراجعه به قرآن كريم بى مى بريم كه خداوند متعال لعن را در جهار مورد به كار برده است: 

١‏ -در مورد ابليس؛ آن جا كه مى فرمايد " وَإِنَ عَلِك لَْنَى إلى يَؤْم الذي [" ]؛ «وهمانا لعنت من برتوست تا روز جزا». 
؟-در مورد عموم كافرين؛ آن جا كه مى فرمايد "إن اشلكن الكافرية نَ وَأَعَدٌَ لَهُمْ شعيرا؛ [" 181] «همانا خداوند لعنت كرده 
كافران را و براى آنان جهنم را آماده نموده است). 

"'- در مورد اهل كتاب به طور عموم و يهود به طور خصوص؛ آن جا كه مى فرمايد ": لّعِنَ الَذِينَ كفَُوا مِنْ بَنى إش رائيلٌ عَلى لِسانٍ 
داوة وَعِيسَى بْنٍ مَوْيَم [" ]١1815‏ «لعنت شدند كسانى كه از بنى اسرائيل كافر شدندء به زبان داود و عيسى بن مريم). 

ل ا ل ا 

الف) عنوان ظالمين ": ألا لَعنَدٌ الله عَلَى الظالميق؛ [" 818 ]١‏ «آكاه باش لعنت خدا بر ظالمان استة. 
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بن اعقو اق كاذيق "3 والخامسة أن لَعنَةَ الله عَلِيهِ إن كان مِنَ الْكاذبِييَ» [" ]128١8‏ «و بار ينجم قسم ياد كند كه لعنت خدا بر او باد اكر 
از دروغ كويان باشد). 
ج)عنوان ابذاع'وسول (صلن الله عليه اله "'): الذي يَردَوق الله ووشولة َعَنَهُمَ اش فى الذَّنا والاتضدف [" 1237] يوكساتى كه نخدا و 


رسول رااذيت مى كنند خداوند آنان را در دنيا و آخرت مشمول لعنت خود قرار داده است). 
| صفحه 084] 


أعنواة رس معشيناك ونون "إن النوق قوق الفيعض نات الغاز ادك النز ينات لعا فى التق والكوة |" ]كيان كه 
ذفان با اسان و باكك دامن بن خي ران كار بذ قيعت سككد ميحققا در دثا و آخرت ملعوق شدلد: 

ه) عنوان قتل مؤمن ': وَمَنْ بَقَمّلَ مُؤمناً مُتَعَمّداً فجززاءةٌ جَهَنّمُ خاتداً فيها وَعَضَبِ الله عَلَيِهِ وَلَعنَهُ وَأَُدَّ لَهُ عَذابَاً َظيماً [" 1219] ؛ 
«وهركس مؤمنى راابه عمد بكشد مجازاتش آتش جهنم است كه در آن جاويد معذب خواهد بود. خدا براو خشم و لعنت كند. و 
و) عنوان نفاق ': وَعَودَ الله الْمُنافِقِينَ وَالْمُنافَقاتٍ وَالْكَفَارَ نار جَهَنّمَ خالتدينَ فيها هى حَش بَهُمْ وَلَعَنَهُمْ الله وَلَّهُمْ عَذَابٌ مُقيمٌ [" ]127١‏ ؛ 
«خدا مرد و زن از منافقان و كافران را وعده آتش دوزخ و خلود در آن داده؛ همان دوزخ براى كيفر آنان كافى استء و خدا آنان 
را لعن كرده و براى آنان عذاب ابدى است). 

4 الالكمة 5 ال 21 ةا عع وه 0ه 00 0 ف ور له اماي 5 د اسهعى عن اهن 
ز) عنوان فساد و قطع رحم : فيل عَسَ ينم إن تَوَلَئِنَمْ أن تفي دوا فى الا-رض وَتَقَطعُوا أَرْع امكم أؤْلدك الذِينَ لعَنَهُمْ الله فص حَهُمْ 
وَأَعْمَى أَبْصَارَهُمْ [" ]181١‏ ؛ «شما منافقان اكر از فرمان خدا و طاعت روى بركردانيد يا در زمين فساد و قطع رحم كنيد باز هم اميد 
داريد؟ اينان همين منافةانند كه خدا آنان را لعن كرده و كوش و جشمشان را كور كردانيد). 


حكمت لعن و تبرى 


در روايات اسلامى به حبٌ و بغض توجه خاص شده است؛ جه در سطح كليء آن جا كه مى فرمايد: «هل الإيمان إلآ الحبٌ و البغخض 
[1277١]؛‏ آيا دين غير از حبٌ و بغض است)». و جه در مورد و مصداق خاصء همانند آن كه رسول خدا (صلى الله عليه وآله) به على 
(عليه السلام) مى فرمايد: ديا على 


|04١٠ صفحه‎ | 


حبكك ايمان و بغضكك نفاق؛ ]١1277[‏ اى على! حب تو ايمان و بغض تو نفاق است). 

به جه دليل اين همه به حبّ و بغض تأكيد مى شود؟ اين سؤال را با بيان جند نكته توضيح خواهيم داد: 

١‏ -مى دانيم كه حبٌ و بغض دو نيروى بسيار عظيم است كه اككر در حدّ كمال در وجود انسان يافت شود. اثر بسيار عظيمى خواهد 
داشث؛ معلا كسى كدايحت تشخصى را بداسهت آن كة مظير همه خوبى هاست در دل داشعة باشده اين در بحقيقت انكر عق و 
محبت او بخوبى هاست و اين عشق و محبت نيروى بسيار عظيمى است كه مى تواند تمام قوا را در اختيار كرفته و به سوى محبوب 
اصلى ‏ كه همان خداوند متعال است ‏ سوق دهد. و اين همان كمال و سعادت مطلوب انسان است. 


؟ -از طرفى ديكرء بغض نيز در صورتى كه در دل انسان نسبت به يكك نفر كه كاملا شقى به وجود آيد» در حقيقت در وجود انسان 
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تمام نفرت ها جمع مى شود تااز آن شخص بيزار شود و اين در حقيقت بيزارى از بدى هاست و از هر جه كه انسان را از خدا دور 
في كلد 

اسلام بر خلاف برخى اديان» مانند سكه دو رويى است كه به لحاظ ضرورت اجتماعى به هر دو امر مهم (تولى و تبرّى) سفارش 
كرده است. انسان نمى تواند خوب و بد ويا مظهر خوبى ها و بدى هاء را با هم دوست داشته باشد» زيرا دو امر متضادند. 

؟ -روان شناسان نيز بر اين امر مهم تأكيد دارند كه بهترين راه (عمومى و خصوصى) براى تشوق مردم به حقٌّ و حقيقت و دورى از 
فساد و بدى ها اراثه الكوهايى كامل از هر دو طرف استء كه از حيث ادبى و هنرى و روانى اثر بسيارى در جامعه مى تواند داشته 
باشد. 

ه ‏ حب و بغض تنها در قلب نمى ماندء بلكه ظهور و بروز دارد و مادامى كه با منع شرعى و عقلى مزاحمت نكند اشكالى ندارد 
بلكه رجحان هم دارد. اين مطلب از حيث روانى نيز قابل تأمل استء زيرا ابراز و اظهار يكك مطلب سبب تلقين در نفس انسان و 


ملكه شدن آن مى شود. از همين رو ابراز تبرّى و تولى در ساختن شالوده روحى انسان 
| صفحه |094١‏ 


بسيار مؤثر است. 

*- تبرّى و تولّى و لعن كردن در حقيقت شعار دادن واعلا-ن خطر و بشارت است؛ اعلا-ن خطر است به مردم كه اى مردم! مواظب 
باشيد دشمنانى در كمين بوده و هستند تا دين شما را ضايع كرده و شما را از مسير مستقيم منحرف سازندء از آنان ييروى نكنيد. 
اعلان بشارت است به مردم در اين كه: ما الكوهايى بسيار كامل و خوب داريم كه اكر دنبال آنها رفته و از آنان بيروى كنيد قطعاً 
به حقّ و حقيقت و لقاى الهى خواهيد رسيد واين در حقيقت از مصاديق امر به معروف و نهى از منكر اجتماعى است. 

/ا اصحاب بيامبر (صلى الله عليه وآله) از جهاتى مورد توجه خاص مسلمانان اند» زيرا آنان كسانى اند كه آن حضرت را دركك 
كرده وازاو سخن شنيده و سيره عملى اش را مشاهده نموده اند. از طرفى» به جهت فداكارى هايى كه برخى از آنان در راه حفظ و 
كسترش اسلام داشته اند قابل تقديرند؛ از همين رو مسلمانان توجه خاص به آنان دارند. از سوى ديكرء كسانى كه سدّ راه يبشرفت 
واقعى اسلام بودند و باعث انحراف در جامعه اسلامى مى شدند» بزركك ترين ضربه را به اسلام و مسلمانان زده اندء به همين علت 
است كه الككوهاى خوب و بد از ميان صحابه انتخاب مى شود. 

بااين وصفء به اين نتيجه مى رسيم كه مسئله تولى و تبرّى و لعن از ضروريات اجتماعى و از راه هاى سوق دادن مردم به حقّ و 
حقيقت و دورى از فساد و تباهى است. آرىء» آنجه در باب لعن از آن نهى شده اين است كه لعن ذكر دائمى انسان باشدء همان 
كونه كه در روايات به صيغه مبالغه از آن نهى شده است. در مصادر حديثى عامه از ييامبر (صلى الله عليه وآله) وارد است كه 
مؤمنء لعان ‏ يعنى بسيار لعن كند ‏ نيست. ]١1876[‏ ولى مرحوم فيض كاشانى آن را به لحاظ كمّى وعددى كرفته و حديث رااين 
ككوتة معنا كردة اسث: «مؤمن نايد همهارا لعتت كنده ولى أل لعن مستحقان حل وكيرى تكرده اسثه وكّرنه مى فرهوه: «لادتكوتوا 
لاعنين» زيرا بين اين دو تعبير فرقى است كه صاحبان ادب مى فهمند). ]١1218[‏ . 

جكونه سمكن انث كسى تقد زااز سفحق أن نشابقه كند ادر حالى كه ختداوثد 


| صفحه 0947| 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لداع /إ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه 86 از 90٠‏ 
متعال مى فرماياد ": قد كانت 0 0 حسرمَةُ فى إِبْرَاهِيم وَالّذِينَ عه إِذْكَالُوالِقَوْمِهمْ إِنَا بُرَآء منكم وَمِمًا تَعبدُونَ مِنْ دون الله كفنا 

وَيَذَا بَتِئَنا وَبَتَكُمْ العذاوة والينمًا لبِعْضَاءٌ أبداً [" 28 ] ؛ «براى شما مؤمنان بسيار يسنديده و نيكوست كه به ابراهيم و اصحابش اقتدا 
0 آنان به قوم خود كفتند: ما از شما و بت هاى شما كه به جاى خدا مى برستيد به كلى بيزاريم. ما مخالف و منكر شماييم و 


هميشه ميان ما و شما كينه و دشمنى خواهد بودا). 


محل نزاع 


حقيقت اين است كه بين هيج مذهبى از مذاهب اسلامى در اصل مسئله لعن اختلاف جندانى نيست و فقط برخى از افراد ساده لوح 
و خشكك در اصل مسئله احتياط ميورزند؛ ولى اكثر قريب به اتفاق» اصل جواز لعن را قبول دارند» واكر اختلافى هست در متعلق و 
محل لع است. 

همان كونه كه كفته شد, شيعه اماميه لعن را بر برخى از صحابه به كار مى برد كه منشأ فساد در جامعه عصر خود و بعد از آن تا روز 
قيامت شده اند» و از آن جا كه صحابه؛ مورد توجه خاص و براى عموم مردم محكك دين اند» شيعه اماميه ضرور مى داند كه با اعلام 
برائت از آنان مردم را ازاين خطر بزركك آكاه سازد؛ كه اين فرد يا دسته خطر سازندء تا مردم ازاو ودسته و طرفدارانش دورى 
كزينند و در راه و عقيده اش قرار نككيرند اين در حقيقت از مصاديق امر به معروف و نهى از منكر است. 

ولى اهل سنت مى كويند: كارى به صحابه نداشته باشيد همه را تقديس كنيدء ولو احياناً كار زشتى انجام داده اند» جون اينها 
واسطه فيض تشريع از طريق ييامبر (صلى الله عليه وآله) بر ما مى باشند. ولى شيعه اماميه به اين نكته نيز توجه دارد كه با وجود امامان 
معصوم و رهبران الهى ‏ كه مورد توجه خاص خدا و رسول بوده اند قدح و تضعيف و تبرى از برخى صحابه مشكلى ايجاد نمى 
شود. ما همانند برخى از منصفان اهل سنت -عدالت كل صحابه را قبول نداريم» به نض آيات و روايات صحيح اسلامى از طريق 


فريقين» برخى از 
| صفحه "0597| 


صحابه كارهاى بسيار زشتى انجام دادند كه بعضى از آنها جنبه شخصى نداشته؛ بلكه سبب انحراف عظيم در جامعه اسلامى شده 


است از همين رو لعن آنان هيج مشكلى را به وجود نخواهد آورد. اين موضوع در بحث «عدالت صحابه) به طور مفصل بيان شده 


اس 
تصريح قرآن و سنت به لعن برخى از صحابه 


قبلا اشاره شد كه قرآن كريم لعن را در جهار محور به كار برده است كه قسمت جهارم از آن مورد نظر ماستء كه با اطلاق لعن بر 
مورد عام شامل برخى از صحابه نيز شده استء و حتى در برخى از موارد شخص صحابى لعن شده است؛ از آن جمله اين آيه شريفه 
ايف ": :وذ فنا لبك إن عاط بالنّاسِ وَمَا جَعَلْنًا الوْيَا الَّتَى أَرَبْاك إلا فته ناس وَالشَّجَرَةَ الْملْعُونَةٌ فى الْقُوْآنِ وَنْحَوفهُمْ قَمَا 
يَريدُهُمْ إلا طفياناً كبيراً [ " 18717] ؛ «اى رسول ما به ياد آور وقتى را كه به تو كفتيم خدا البته به همه افعال و افكار مردم محيط است 
وما رؤيائى كه به توارائه داديم جز براى آزمايش و امتحان مردم نبود» و درختى كه به لعن در قرآن ياد شده و ما به ذكر اين آيات 
عظيم آنان را مى ترسانيم و لكن بر آنان طغيان و كفر و افكار شديد جيزى نيفزايد). 
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مفسران در ذيل اين آيه مى كويند: مراد از شجره ملعونه در قرآن» شجره و اصل و نسب حكم بن ابى العاص است و مقصود از 
خواب و رؤياء رؤيايى است كه ييامبر (صلى الله عليه وآله) در خواب ديدند كه فرزندان مروان بن حكم يكى يس از ديكرى بر 
منبرش مى نشينند». .]١518[‏ 

هم جنين ييامبر (صلى الله عليه وآله) در موارد زيادى برخى از صحابه را لعن كرده كه از مشهورترين آنها حكم بن ابى العاص» و 
هر كس در صلب او است. ييامبر (صلى الله عليه وآله) فرمود: «واى برامّت من از آنجه در صلب اوست». .]١12599[‏ 


نصر بن مزاحم منقرى به سند خود از براء بن عازب نقل مى كند: روزى ابوسفيان با 
[ صفحه عوه] 


فرزندش بر ييامبر (صلى الله عليه وآله) وارد شدء حضرت فرمود: «بارخدايا! لعنت فرست بر تابع و متبوع» ]١127١[‏ يعنى بر معاويه و 
انوستيان: 


لعن نوع و شخص 


ابو حامد غزالى در مورد لعن قاعده اى را ابداع كرده كه با روايات ذكر شده منافات دارد» و آن اين كه لعن بر دو نوع است: قسمى 
از آن جايز است .و آن لعن برعنوان كلى است با اوضاف خاصء مثل: العنة الله على الكافرين و المبتدعين :و الظالمين واكلى الربا 
و...» وقسمى ديكر لعن شخص خاص و معين است كه خطر آن بزركك استء مثل اين كه بكويد: زيد» خدا لعنتش كند و... و اكر بر 
فرض خواستيد شخص مينى را كه كفر يا فسقش ثابت شده لعن كنيدء او را با تعليق لعن كنيدء به اين معنا كه اكر توبه نكرده 
استء خدا لعنتش كند... [1581]. 

ابن تيميه نيز شبيه همين تفصيل را در كتاب الفتاوى الكبرى نقل كرده است. ]١8737[‏ . 

دراين جا ذكر جند نكته در جواب اين دو لازم است: 

١‏ -همان طور كه اشاره شدء افراد و اشخاصند كه الكو قرار مى كيرندء نه انواع؛ از همين رو در اظهار ولايت و برائت نيز بايد افراد 
مورد نظر باشند. 

؟-در رواياتى كه به آن اشاره شدء ييامبر (صلى الله عليه وآله) افراد خاص را مورد لعنت قرار داده اند. در روايت است كه بيامبر 
(صلى الله عليه وآله) تايكك ماه كامل قاتلان اصحاب بثر معونه را در نمازهايش لعنت مى كرد. واككر در موردى ييامبر (صلى الله 
عليه وآله) از لعن نهى كرده است بايد آن را توجيه نمودء مانند حديثى كه بخارى آن را روايت كرده كه بيامبر (صلى الله عليه وآله) 
در موارد متعددى به شارب خمر حدّ جارى ساخت,ء ولى از لعن كردن او نهى فرمود. ]١1877[‏ ممكن است نهى ييامبر به جهت علم 


حضرت به حسن عاقبت او باشد. خصوصاً آنكه يبامبر بنابر نقل روايات ديكر شرابخوار 
| صفحه 0460| 


رالعن كرده است. زع127]. 
#د موود بحث ما ذن موازذق اث كه اشخاض فاسق يرفس و كيراهى بز فلالت باقى بوذه ويا 1ن از«دتارفه اند ما اين كوته 


افراد را لعن مى كنيم؛ كسانى كه با انحرافاتشان مسير جامعه اسلامى را به كمراهى كشاندند, كه آثارش تا كنون وجود داشته و بر 
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جا مأنكة است: 

بدى ها را مى توان بردو نوع تقسيم نمود: يكى آن كه جنبه شخصى دارد» مثل شرب خمر و غيره؛ و ديكرى جنبه عمومى دارد 
كه باعث اتحراف. جامعة و الكو قرار دادن آن استء مثل بدعت كمذارى در دين» يا اين كه عملى زشث از شخصى ضادر شود كه 
براى مردم الككوستء زيرا سبب تشويق اين عمل زشت مى شود. اكر لعن شخص جايز است در قسم دوم است نه اول» زيرا نوع اول 
در حقيقت غيبت استء كه اسلام از آن نهى اكيد كرده است. از همين رو در روايات اسلامى آمده است: اكر عالم فاسد شود. عالّم 
فاسد مى كردد.لذا مى بينيم كه قرآن به صراحت شخص معين را مورد لعن قرار داده و مى فرمايد ": وَالْحَامِمَةٌ أن لَغْنَةٌ لله عَلَيه إن 
كان مِنْ الْكَاؤِيينَ [" 1888] ؛ ذو بار ينجم قسم ياد كند كه لعن خدا بر او باد اكر از دورغ كويان باشد»..هم جنين مشاهده مى كنيم 
كه ييامبر (صلى الله عليه وآله)اشخاص را به طور معيّن و مشخص لعن و نفرين مى كندء مانند: ابوسفيان» معاويه و... 

در تاريخ نيز آمده است كه عمر بن خطابء خالد بن وليد را به جهت كشتن مالكك ابن نويره مورد لعنت قرار داد. ]١1872[‏ . 

امام على (عليه السلام) عبد الله بن زبير را در روز قتل عثمان لعن و نفرين كرد. ]١8137/[‏ هم جنينء عبد الله بن عمر فرزندش را سه بار 
لعن و نفرين كرده اسث. [188*8] . 


غزالى مى كويد: سه صفت است كه مقتضى لعن است: كفر» بدعت و فسق. ]١1878[‏ . 


| صفحه 0928| 


لعن نه سب 


آنجه را كه مورد بحث قرار داده و جواز و رجحانش را ثابت كرديم, لعن و نفرين بود نه سبّء زيرا بين اين دو وازه فرق است. سبٌ 
در لغت به معناى شتم و دشنام آمده است. ]١1880[‏ طريحى مى كويد: شتم آن است كه توصيف كنى جيزى را به صفتى كه در آن 
تقض اسك 18611 

اسلام نه تنها اجازه لعن و نفرين را داده استء بلكه آن را امر راجح مى داند ولى از سبٌ و شتم نهى كرده است؛ خداوند متعال مى 
5 ": ولا ربوا الّذِينَ يَدْحُونَ مِنْ دون الله فيشئوا لله عدوا بير عِلّم ["... 1867و شسا مؤمدان بر آتان كه غير دا رامن 
خوانند دشنام مدهيد تا مبادا آنها هم از روى دشمنى و جهالت خدا را دشنام دهند». ممكن است نهى از سبٌ را به صورت مواجهه با 
كفار و بت يرستان حمل نماييم» اما در صورتى كه مخفيانه يا نزد مسلمانان باشد اشكالى ندارد؛ زيرا در اين صورت سبّ باعث نمى 
شود كه آنان نيز» سبٌ را در مورد خداوند متعال به كار برند. 

هنكامى كه امير المؤمنين (عليه السلام) شنيد كه عمرو بن حمق و حجر بن عدى اهل شام را در جنكك صفين سبّ مى كنند آنان را 
ازاين عمل باز داشت و فرمود: «من بر شما كراهت دارم كه بسيار سبّ كننده باشيد» ولى اكر اعمال آنان را توصيف كرده و احوال 


آنها را به مردم كوشزد كنيد بهتر است...» ]١867[‏ . 


| صفحه /ا9ه] 
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سنت و بدعت 
اشاره 


يكى از كلمات يركاربرد در نزد وهابيون» وازه بدعت است. با مراجعه به فتاواى وهابيون بى مى بريم كه بسيارى از اعمالى كه در 
بين مسلمانان سنت استء نزد آنان به عنوان بدعت مطرح مى شود؛ اين نيست مككر به جهت تحجر و تنكك نظرى در دين وافهم 
شريعتء يا اين كه در يشت قضيه اغراض سياسى خاصى وجود دارد. با آن كه مى دانيم دين و شريعت اسلامى از سوى ييامبر اسلام 
(صلى الله عليه وآله) به عنوان شريعت سهل و آسان معرفى شده استء. اينكك به نمونه هايى از اعمالى كه نزد وهابيون بدعت شمرده 


شده اشاره مى كنيم» و سيس به مبحث سنت و بدعت مى يردازيم. 
بدعت ها نزد وهابيان 


-١‏ توسل به جاه و مقام يكى از اولياء يا به بركت و حق او؛ 

؟ ‏ بناى قبرهاء 

سجده بر تربت يككى از اوليا؛ 

 "‏ بار سفر بستن براى زيارت قبور انبيا و صالحان؛ 

© -بريايى جشن در ولادت ييامبر (صلى الله عليه وآله) و ديكر صالحان؛ 

8- بريايى مراسم سوكوارى در فوت يا شهادت اولياى الهى» و نصب جراغ و شمع بر قبرهاء و بناى قنه ها و مساجد در كنار ضريح 
ها؛ 


]2٠6٠ صفحه‎ [ 


صلوات بر ييامبر (صلى الله عليه وآله) قبل از اذان؛ 

- جشن ولادت فرزندء يا سالككرد ازدواج؛ و جراغانى كردن؛ 

4 قربانى كردن كاو و كوسفند بعد از يايان مساجد؛ 

مى دانند؛ 

-١‏ تبركك به يرده كعبه و مسح آن و نيز مسح ديوار مساجد و محراب هاى آنهاء و تبركك جستن از آنها؛ 
١١‏ كذاشتن قرآن در ماشين به جهت حفظ از خطر؛ 

١‏ اجتماع نزد صاحبان عزاء و قرائت قرآنء و توزيع خرما و كوشت به مردم؛ 
١‏ -اجير كردن قارى قرآنء تا بر روح مت قرآن تلاوت كند؛ 

ثواب نماز را بر مرده فرستادن و هديه او نمودن؛ 

8 با صاحبان عزا معانقه كردن هنكام عرض تسليت؛ 

١‏ - تلقين ميّت؟؛ 
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-ميوه وغذا دادن كنار قبرها؛ 

4 -_قراثت قرآن كنار قبرها؛ 

٠‏ طلب قرائت فاتحه از حاضران بر روح مبّت؛ 

١‏ قرائثت سوره يس بر قبر مدّتء و نيز قرائت قرآن بر مرده بعد از دفن؛ 
١‏ كفتن الا إله إلا الله هنكام حمل جنازه به طرف قبر؛ 

7 جنككك زدن بر يرده كعبه و دعا خواندن؛ 

6" تيت نماز را بلند كفتن؛ 

4" - دعاى كروهى؛ 

١8‏ بالاى غار حرا رفتن؛ 

ذكر كفتن با تسبيح؛ 

- بوسيدن دست بعد از مصافحه؛ و دست به سينه كذاردن به جهت اعلام دوستى؛ 


4 با واردشد كان مصافحه كردن؛ 
| صفحه |2١0١‏ 


دست هارا بعد از نماز بلند كردن؛ 

“١‏ - مصافحه كردن بعد از نماز؛ 

7 شروع جلسات و كنفرانس ها با قرائت قرآن؛ 

همخوانى قرآن بعد از نماز صبح و مغرب يا غير اين دو وقت؛ 
؟” - ختم قرآن به قول: «صدق الله العظيم). إ[عع12١|].‏ 


سنت در لغت و اصطلاح 


نت در لغت به معناى روش و سيره استء و جمع آن سنن استء مانند غرفه و عرّفْ. وازه سنت درقران كريويه خداولد و ابربيه 
رمه اله الى قد حَلتُ مِنْ قَِلَ ولَنْ جك لمر اله تبديلا؛ [" 196] «سّت 


كذشتكان سبث ذاده شنده است؟ جتان كه مى قرمايد ": 
الهى» بر اين بوده [كه حقّ بر باطل غالب شود] و ابداً در سنت خدا تغيير نخواهى يافت). 

و تمن كرهايد انق علق ناث التكزه العو شصيره وسكت البو طريت نكيت زوش اطتاعت ارده سقف الن 
فربازة شر اين نوذه اسث كه ببوسعه آنان راافافريتكه وقرق رايس ازقرى واقس وابعد از اق يديد آورة ويا فرستادة بباميران 
الهى و فرستادن كتب و شرايع آسمانى» طريقه اطاعت و بندكى را به آنان بياموزد» و بدين وسيله آنان را امتحان و آزمايش كندء تا 
آنان بتوانند بر اساس اختيار و انتخاب» و در سايه ايمان و عمل صالح به كمال مطلوب خود دست يابند. اما سنت امت ها اين بوده 


است كه «جز عده اى» ييامبران الهى را تكذيب مى كردند» و راه معصيت و طغيان را بر مى كزيدند» 


|2١07” صفحه‎ | 
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وعود را سعح سلتث الهى د يكرى؟ فى سنت مجازات الي مى كركتن كه نتجة ان كرقتار شدن تكذديره كنند كان ببامبران 
به عذاب الهى و هلاكت و نابودى آنان بوده استء جنان كه خداوند متعال مى فرمايد ": وَما مَنَعْ الَنَاسَ أن يُؤْمِنْوًا إِذ جآءَهُمُ الْهْدى 
وَيَسْتَعْفِرُوا رَنَهُمْ إلا أن عه 2 اتيف ]١7 "١‏ «و جيزى مانع مردم نشد از اين كه وقتى هدايت به سويشان آمد ايمان بياورند و 
از يرورد كارشان آمرزش بخواهند» جز اين كه [مستحق شوند] تا سنت [خداوند در مورد عذاب ] يبشينيان» درباره آنان [نيز] به كار 
رود). إلع15١].‏ 

در احاديث معصومين (عليهم السلام) سنت به دو معنا به كار رفته است: 

الف) آنجه را بيامبر اكرم (صلى الله عليه وآله) (علا-وه بر قرآن) از جانب خداوند آورده است تا بيانكر راه و روش زندكى بهتر 
ناشك. 

سنت در اين كاربرد معناى كسترده اى دارد» و همه احكام دين اعم از احكام تكليفى و وضعى را شامل مى شود. 

ب) كاربرد ديككر سنت در روايات به معناى مستحب و مندوب است. معمولا در مواردى كه كلمه سنّت با كتاب ذكر شده» مقصود 
سنت به معناى اول است. از امام صادق (عليه السلام) رافظ كه كاقرمرة عام شن لذو قد كعات أوسنة؛ [1289] هيج 
موضوعى نيست مكر آنكه براى او حكمى در كتاب يا سنت وجود دارد.» هم جنين در رواياتى كه سنت و بدعت با يكك ديكر ذكر 
شده مقصود از سنت همين معناست. 

معناى دوم سنت نيز در روايات كاربرد فراوان دارد؛ مثلا-در روايات مى خوانيم: «السواكك هو من السنة؛ و مطهّرة للفم؛ [ ]١126٠‏ 
مسواكك كردن از سنت است و دهان را ياكك مى كند.» 


واقه آمة البكة وين النبنة اسك على ميدي أها بقة فى كا عي 
|[ صفحه ]5٠“*‏ 


الف مرُّ؛ ]١1881[‏ از سنت است كه بر محمد و اهل بيت او در هر جمعه هزار بار صلوات بفرستى). 

سنت در اصطلاح فقها عبارت است از: قول يا فعل يا تقرير معصوم. همه مسلمانان به عصمت يبامبر اكرم (صلى الله عليه وآله) عقيده 
دارند» بدين جهت قولء فعل و تقرير او نزد همه مسلمانان سنت به شمار مى رود. از آن جا كه شيعه به عصمت ائمه اهل بيت (عليهم 
السلام)اعتقاد دارد قول» فعل و تقرير آنان نيز داخل در سنت خواهد بود. راه اثبات سنت نقل است كه دوكونه مى باشد: متواتر و 
غير متواتر. 

نقل متواتر افاده علم مى كندء و در اعتبار آن ترديدى نيست. و نقل غير متواتر نيز دو كونه است: كاهى با قراينى همراه است كه 
مفيد علم است؛ در اين صورت نيز در حجت آن سخن نيستء اما اكر با قراين مفيدٍ علم همراه نباشدء و تنها مفيد ظن باشد» در 


صورتى اعتبار و حيجيت دارد كه ناقل آن عادل ياثقه باشد. 
بدعت در لغت 


تدعت ذو لغث يه معثاق كان تو و وى سابقة اسعه ؤ مشي ر لابه كار بن سابقه اى كفنه من شود كه ببائكر توعن سين و كمال كز 
فاعل باشد. بديع به معناى كار يا جيزى نو وسابقه است. اين وازه هركاه درباره خداوند به كار رود به معناى اين است كه خداوند 
جهان را بدون استفاده از ابزار و بدون ماده يبشين و بدون اين كه از كسى الككوبردارى كرده باشد» آفريده است. ]١887[‏ . 


واه بدعت در روايات غالباً در مقابل شريعت و سنت به كار رفته استء و مقصود از آنء انجام دادن كارى است كه برخلاف 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7مء. لاع لإ أماع3دات. الالائالانا صفحه م از 906 


شريعت اسلام و سنت نبوى است. امام على (عليه السلام)فرموده است: «انّما الناس رجلان متبع شرعة و مبتدع بدعة؛ [12887] افراد 


دوكونه اند: يا بيرو 
| صفحه |2٠08‏ 


شريعت اند» يا بدعت كذار در دين.» 

در جاى ديكر يبامبر كرامى اسلام (صلى الله عليه وآله) درباره نبوت فرموده است: «اظهر به الشرائع المجعولة» وقمع به البدع 
المدخولة؛ ]١180*[‏ خداوند به واسطه ييامبر (صلى الله عليه وآله) شريعت هايى را كه فراموش شده بود و مردم از آنها آكاهى 
نداشتند» آشكار ساختء و بدعت هايى را كه اهل بدعت در اديان يبشين وارد كرده بودند ريشه كن ساخت.) 

ودر جاى ديكر فرموده است: «ما احدثت بدعة إلا ترك بها سنة؛ [1900] هيج بدعتى حادث نشد مكر اين كه به سبب آن سنتى 
تركك كرديد). 


بدعت در اصطلاح 


فقها و محدّثان بدعت را به كونه هاى مختلف تعريف كرهه اند كه نمونه هايى از آنها را يادآور مى شويم: 

١‏ -ابن رجب حنبلى مى كويد: «البدعة ما أحدث مما لا أصل له فى الشريعة يدل عليه إِمَا ماكان له أصل من الشرع يدل عليه فليس 
ببدعة شرعاه و إن كان بدغة لغة [1882] تدعت امرحادق است كه براغ اودر شريعث دليكق نناشد كه بر آن دلالت كن واكر 
دليلى در شرع وجود داشته باشد شرعاً بدعت نيست اككر جه در لغت آنرا بدعت نامند). 

"ابن حجر عسقلانى مى كويد: «البدعة ما أحدث و ليس له أصل فى الشرع. و ما كان له أصل يدل عليه الشرع فليس ببدعة. بدعت 
امرحادثى است كه براى او دليلى در شريعت نباشدء و اكر دليلى بر آن در شرع باشد بدعت نيست. ]١281[‏ . 

#دسيد مرتضى (رتحمه الله) مى كويد: «البدعة ؤيادة فى الديخ أو نقصان منه من إستاد إلى الدين. بدعت عبارت اسث از زياد كردن 


يا كم كردن ازدينء با انتساب آن به دين». .]١1208[‏ 
| صفحه 2:0 ] 


علامه مجلسى (رحمه الله) مى كويد: «البدعة فى الشرع ماحدث بعدالرسول و لم يرد فيه نص على الخصوصء ولايكون داخلا فى 
بعض العمومات..... بدعت در شرع هر امرى است كه بعد از ييامبر (صلى الله عليه وآله) حادث شود و نص به خصوص بر آن نباشدء 
ونيز داخل در برخى از عمومات نباشد). .]١509[‏ 

مفاد تعريف هاى ياد شده اين است كه بدعت در اصطلاح علماى حديث و فقه اين است كه حكمى به دين افزوده و يا از آن كاسته 
شودء بدون اين كه مستندى از كتاب يا سنت داشته باشد. بنابراين هر كاه قول يا فعلى كه سابقه نداشته استء با استناد به دليلى از 
كتاب يا سنت اظهار كرددء بدعت نخواهد بود هرجند ممكن است در استنباط آن حكم از كتاب و سنت خطايى رخ داده باشد؛ 
زيرا خطا در اجتهاد مورد مؤاخذه واقع نمى شود. 

يادآور مى شويمء از آن جا كه احكام قطعى عقل نيز مورد تأييد قرآن و روايات قرار كرفته استء و عقل قطعى از منابع احكام 
شرعى استء هر كاه حكم جديدى با استناد به دليل عقلى قطعى به عنوان حكم دينى اظهار شودء بدعت به شمار نمى رود. 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 2017. لاعلا أماع3ات. الالالالالا صفحه ناعم از 906 


حرمت بدعت 


بدعت به معنايى كه كذشت ‏ يعنى افزودن جيزى بر دين و ايا كاستن از آن - فعلى حرام استء زيرا تشريع مخصوص خداونداست» 
و جز به اذن و مشيّت خداوند كسى حقٌّ ندارد در حوزه تشريع وارد شود. قرآن كريم اهل كتاب را نكوهش مى كند كه جرا علماى 
دين خود را بى جون وجرا اطاعت مى كردندء و آنان را ارباب خويش بر كزيده بودند» خداوند مى فرمايد ": اتَدُوا أخباوقة 
وَرُهْباتَهُمْ أذباباً مِنْ دُون الله. [" ]188٠‏ . 

علماى يهود مردم را به عبادت خود دعوت نمى كردند, و مردم نيز آنان را يرستش نمى نمودندء ليكن حرام خداوند را حلال؛ 


حلال الهى را حرام مى كردند, و مردم آنان را اطاعت مى نمودند. اين كونه اطاعت در حقيقت يرستش آنان بود. .]122١[‏ 
[ صفحه 2:08] 


هم جنين درباره نصارى مى فرمايد ": وَرَهْبايَةٌ ابتَدَعُوها ما كتيناها عَلَيِهِمْ؛ ["... ]١227‏ «و رهبانيتى كه آن را بدعت كذاردند» ما آن 
را برايشان ننوشته بوديم). 
در روايات نيز بدعت با شدّت تمام مردود شناخته شده است. در حديث نبوى آمده است: «كل بدعة ضلالة» و كل ضلالة فى النار؛ 


]١28[‏ هر بدعتى ضلالت و كمراهى» وهر ضلالت و كمراهى در آتش دوزخ است). 
اركان بدعت 


با استفاده از تعريف هايى كه از علماى حديث و فقه در مورد بدعت ذكر شد و نيز از روايات به دست آمدء كه بدعت سه ركن 
اساسى دارد: 

١‏ كسى حكمى رابه دين نسبت داده يا آن رااز دين بيرون كند؛ مثل آن كه كسى «الصلوة خير من النوم» را جزء اذان بداندء يا 
متعه را از دين خارج كند. لذا خداوند متعال در مذمت نسبت هاى نارواى مشركان مى فرمايد ": قُلْ الله أذن لَكم أء عَلَى الله 
تَفْتَدَونَ؛ [" 288 ]١‏ «بكو آيا خداوند به شما اين اجازه را داده يا بر نخدا افترا مى بنديد). 

و نيز مى فرمايد ": كَوَيْلٌَ ِلّذِينَ يكتبون الكتاب بأديهغ ثم بَقُونُونَ هذا مِن عِنْدِ الله ليشْئروا به كنا قَليلا؛ ["... ه88 ]١‏ «واى بر كسانى 
كه مطالبى را با دستان ود مى تويستده آن كاه آن رايه خندا تسبت مى دهند تااين كه در مقابل آن يول تاجيز يكيرتك..:ا: 

١‏ - بدعت آن وقتى مذموم است كه كوينده آن عقيده فاسد يا عمل غير مشروعى را در مجتمع اشاعه دهد, نه آن كه تنها در دل به 
آن اعتقاد داشته يا در مكانى مخفى آن را انجام دهد. در رو ايتى مسلم به سند خود از رسول خدا (صلى الله عليه وآله) نقل مى 
كند: «... من دعا إلى ضلالة كان عليه من الإثم مثل آثام من يتبعه لاينقص ذلك من آثامهم شيئاً؛... هر كس كه دعوت به ضلالت 
نمايد» مثل كناهان كسانى كه او را در آن ضلالت متابعت مى كنند بر 


]2١1/ صفحه‎ [ 


اوستء واز كناهان متابعت كنند كان جيزى كاسته نمى شود). .]١8288[‏ 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لداع /إ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه عام از 906 


دراين حديث تصريح به دعوت آمده؛ كه ظهور در اشاعه دارد. 

* - نبود دليل شرعى برامر حادث در دين؛ كه اين ركن از تعريف هاى اصطلاحى كه براى بدعت ذكر شد به خوبى استفاده مى 
شود لذا دو مورد از بدعت خارج مى شود: 

الف) مواردى كه امرى حادث شود و دليل خاصى براى آن در شرع موجود باشدء ولو آن امر در زمان رسول خدا (صلى الله عليه 
وآله) اتفاق نيفتاده باشد. مثل زلزله كه در عصر رسول خدا (صلى الله عليه وآله)اتفاق نيفتاد» تا آن كه در بصره زلزله اى شد و ابن 
عباس براى مردم نماز آيات خواند. 

ب) مواردى كه تحت دليل عام است يكى از امورى كه سبب ضمانت و حفظ و بقاى شريعت اسلامى استء عموماتى است كه در 
آن شريعتء در لسان أدله وجود دارد» كه تطبيق بر جزئيات و موضوعات جديد باعث يويايى و بقاى شريعت اسلامى است. از همين 
رواكر امرى در شريعت حادث شده و آن را به دين نسبت دادند» ولو دليل خاصى بر آن از قرآن و روايات وجود نداشته باشد» ولى 
داخل در عمومات ادله استء از بدعت خارج مى كردد؛ مثلا در آيه شريفه ": وَأَعِدَُوا لَهُمْ مما اشِْتَطعكُمْ مِنْ قُوّة. ["... ]١8818/‏ اككر در 
اي زمان ككوزمسلناتى در هده آماده ثمودن عوامماى سنكن وبوسايل مدرق نظام برايد» مشهول اين أيه شريقةه حواهد بود و 
به آن عمل كرده استء در حالى كه اين ادوات در صدر اسلام نبوده است. 

ونيز در صحيح بخارى ازبيامبر (صلى الله عليه وآله) نقل شده كه فرمود: «همانا بهترين شما كسى است كه قرآن را فرا كرفته و آن 
را به ديكران تعليم دهد.» [1228] حال اكر كسى بخواهد قرآن را با شيوه هاى جديد فرا كرفته يا بياموزد» اشكالى ندارد» زيرا داخل 
در عموم اين دليل است. لذا با اين توضيح, بسيارى از مسائلى را كه وهابيون از مصاديق بدعت مى شمرندء مثل بناء بر قبور, عزا 


دارى براى اولياى الهى» بر يايى مراسم جشن و... از مفهوم بدعت 
| صفحه ]2١0/8‏ 


خارج استء زيرا داخل در عمومات ادلّه امثال قول خداوند متعال ': وَمَنْ يُعَظمْ شَّعَائرَ الله فَإنّها مِنْ تَْوَى الْقَلُوبء " و ديكر ادله 


است. 
بدعت حسن و قبيح از نظر اهل سنت 


از بحث هاى كذشته روشن شد كه بدعت در اصطلاح شرع ملازم است با قبح» و حكم شرعى آن حرمت است,. بنابراين» تقسيم 
بدعت اصطلاحى به حسن و قبيح نادرست است. با اين حال» اهل سنت بدعت مصطلح را به دو قسم حسن و قبيح تقسيم كرده اند. 
زوع2٠].‏ 

تقسيم بدعت مصطلح در شرع به حسن و قبيح» و مشروع و نامشروع نادرست استء زيرا در اصطلاح شرعء؛ بدعت به معناى ابداع 
حكمى است كه مبناى شرعى ندارد. جنين فعلى قطعاً حرام و مبغوض شارع است. 


اصل عملى اباحه در اشياء و افعال 


علماى علم اصول مى كويند: اصل اولى در افعال و عادات» حلت و برائت استء مككر آن كه مورد نهى قرار كيرد. خداوند متعال 
خطاب به يبامبرش مى فرمايد ": قل لا أجدٌ فى ما أوجى إِلَىّ مُحَرّماً عَلى طاعِم يَطَعَمُهُ إلا أنْ يكونّ مَيِنةَ أوْ دّماً مشفوحاً أو لَحْمْ خنزير 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لداع /إ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه 860 از 90٠‏ 


نه رخس أَوْ فشقاً أجل َِير الله يه؛ [" ]191١‏ «بكو اى يبامبر در احكامى كه به من وحى شده جيزى كه براى خورند كان طعام حرام 
باشد نمى يابم جزآن كه ميته باشد يا خون ريخته يا كوشت خوك كه يليد است يا حيوانى كه بدون ذكر نام خدا از روى فسق ذبح 
كك 

دكتر يوسف قرضاوى مى كويد: «اول مبدئى كه اسلام آن را تقرير كرده آن است كه اصل اوّلى در اشياء و منافعى كه خداوند خلق 


كرده حلت و اباحه استء و حرام نيست مكر آنجه كه بر او نص صريح صحيح از شارع بر تحريمش رسيده باشد...». [181/1] . 


[ صفحه 2:94] 


ححيت سنت اهل بيت 


قسمتى از مصداق هايى كه وهابئيون جزء بدعت مى دانند به اين جهت است كه آنان سنت اهل بيت بيت (عليهم السلام) را حجت نمى 
دانند» در حالى كه در احاديث آنان تصريح به استحباب و مطلوبيت شرعى شده است. ما در يايان به برخى از ادله به طور اجمال 
اشاره مى كنيم: 

١-آيه‏ تطهير 

خداوند متعال مى فرمايد ": إنّما يبد الله دحت عَنْكم الإجس أهْلّ ليت وَبُطه ركم تطهيرا؛ [' ' 1201] «خداوند جنين مى خواهد 
كه هر رجس و آلايش رااز شما اهل بيت ييامبر دور كند و شما را از هر عيب و يليدى ياكك و منزّه كرداند). 

مسلم به سند خود از عايشه نقل مى كند: «صبككاهى رسول خدا در حالى كه بر دوش او كسايى غير مخيط بود خارج شد. در آن 
هنكام حسن بن على وارد شد؛ بيامبر (صلى الله عليه وآله) او را داخل كساء كرد. سيس حسين آمدء او رانيز داخل آن نمود. فاطمه 
اس عكر كد عه لكبو مارين وررناض الوتبرد يسارو ورا درك زه" ليان بورضم 
لجس أَهْلَ الْْيِتِ وَيُطَهركُمْ تطهيراً. [ " لقع 

ا 
معصوم باشد سنّت او حيجت استء يس اهل بيت (عليهم السلام) هر جه مى كويند براى ما حتجت است. 

عدي فين 

ترمذى از جابرين عبدالله در صحيح خود روايت كرده كه در «حجة الودا ' روز عرفه رسول خدا را ديدم» در حالى كه بر شتر خود 


سوار بود و خطبه مى خواند» شنيدم كه فرمود:اى مردم! من در ميان شما دو جيز كران بها مى كذارم كه اكر به آن دو جنكك بزنيد 


]2٠١ صفحه‎ | 


هركز كمراه نمى شويد: كتاب خدا و عترتم. 

ازاين حديث به خوبى -از جهات مختلف -عصمت اهل بيت (عليهم السلام) استفاده مى شود, زيرا ييامبر (صلى الله عليه وآله) 
عترت را به قرآن مقرون ساخته استء يس همان كونه كه قرآن مصون از اشتباه و خطاستء عترت نيز از خطا و اشتباه به دور است. 
هم جنين ادله ديكرى از قرآن و حديث بر عصمت و حجيت سنت اهل ب بيت (عليهم السلام)استء, كه به طور مفصّل در جاى خود به 


آن اشاره مى كنيم. 
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]2١١ صفحه‎ | 


حصر اجتهاد 
اشاره 


ييامبر اكرم (صلى الله عليه وآله) دو نوع رهبرى در ميان جامعه اسلامى داشت: رهبرى سياسى و رهبرى دينى. صحابه در مورد 
مسائل دينى و غير دينى» به ييامبر اكرم (صلى الله عليه وآله) مراجعه مى كردند و حضرت هم جواب كوى آنان بود. 

بعد از رحلت رسول اكرم (صلى الله عليه وآله) امّت اسلامى هر جا با مسئله اى مواجه مى شدند» نزد صحابه مى آمدند و سؤال مى 
نمودند. اكرجه عمر بن خطاب افراد مخصوصى را براى ياسخ كُويى به مسائل مردم و به تعبير ديكرء فتوا دادن معين كرده بود. 
متقى هندى مى كويد: «عبدالرحمن بن عوف از جمله كسانى بود كه در عصر رسول خدا (صلى الله عليه وآله) و ابوبكر و عمرو 
عثمان به آنجه از رسول خدا (صلى الله عليه وآله) شنيده بود فتوا مى داد..» [ع/ا5١]‏ . 

وضع به همين منوال بود و مردم عوام براى به دست آوردن وظائف شرعى خود نزد كسانى مى آمدند كه در مسائل دينى متخصص 
بودند. در عصر تابعان نيز وضع به همين منوال بود و هيج كونه حصر و محدوديتى در تقليد و سؤال از اشخاص خاصى نبود. 
مسلمانانى كه در قرن اول و دوم زندكى مى كردند؛ جيزى به اسم مذهب فقهى نشنيده بودند» در مسائل فقهى به كسانى كه 


اطمينان بيشترى داشتند مراجعه مى كردند» آنان نيز 
[ ضفحة +21 


احكام را از كتاب و سنتء طبق موازين خاص اجتهاد, استنباط مى كردند و جواب مردم 
را مى دادند. جه عاملى بعد از اين تاريخ» مردم عامى حتى فقيه مجتهد را ملزم به تقليد از مذاهب خاص نمود؟ به كدام دليل شرعى 
بر مردم واجب شد كه على التخيير ‏ به يكى از مذاهب جهاركانه فقهى تمسكك كنند و حقٌّ نداشته باشند كه احكام فقهى رااز 


كبنان د كر سوال شاهدة بان كه روشع اسف كداغواما سياسى ذو بشن افقادن برخي أز اين مذاهب مؤثر يوكه اسكدب 121/8 ] 


عوامل حصر اجتهاد 


در سبب و علت حصر اجتهاد در جهار مذهب فقهى جهات و توجيهات مختلفى بيان شده است كه به برخى از آنها اشاره مى كنيم: 
١‏ -ابن الجوزى علت مهتم توقف و افول حركت اجتهادى را در تأثير سياست برخى از حاكمان عباسى مى داند. او مى كويد: خليفه 
عباسىء قادر بالله از سال "8١‏ هجرى تا 77 به مدت ١‏ سال بر مردم حكومت كرد. او كسى بود كه شديداً مخالف رشد و نشاط 
حركت اجتهادى بود. تعصب و عناد او به حدّى رسيده بود كه در سال 508 هجرى دستور داد كه فقهاى معتزله و حنفيه توبه كرده و 
از اعتزال تبرّى جويند. به اين هم اكتفا نكرد تا اين كه آنان رااز بحث و تدريس و مناظره در مسائل مختلف بازداشت و هركس را 


كلانا أو قوايخ ام محالت وديم شديد] عورة عقويت خور نون قرار بح اح 12 
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اما حقيقت آن است كه قادر بالله اول كسى نبود كه جمود فكرى را در حوزه هاى اسلامى ايجاد كردء بلكه او وارث رفتار كينه 
تزوانه و جع انه تقر كل طاشى واللز و تلان وائق وس امكع خلفاي كنس لاست كا وقااةه ريسا ف هبو نايك وادثال 
تمودنك. 


ابن فوطى مى كويد: «وزير» مدرّسان مدرسه مستنصريه را به خانه خود احضار نمود 
[ صفحه ]2١١‏ 


وبه آنان دستور داد كه مطلبى از تصانيف خود بر مردم نخوانند واز آنها جيزى حفظ 

نكنند» تنها به ذكر كلام و سخن بزركانء به جهت ادب و تبرّكك اكتفا كنند. جمال الدين عبد الرحمن بن جوزى ‏ مدرس حنبلى ها 
-از اين دعوت استقبال نمود. 

مدرس فقه مالكى» سراج الدين عبدالله شرمساحى نيز به شاكردان خود دستور داد كه كسى حقٌّ تعليقه و نقد و اشكال بر مالكك را 
ندارد. شهاب الدين زنجانى مدرس شافعى ها و قاضى القضاتء. عبد الرحمن بن لمغانى ‏ مدرس فقه حنفى ‏ در ابتدا با اين دعوت 
مخالفت كرد. ولى با اصرار واجبار خليفه» خواسته او را يذيرفت»» [//ا8١]‏ . 

؟-استاد احمد مصطفى زرقاء در بررسى بسته شدن باب اجتهاد جند وجه ذكر كرده و مى كويد: «يككى از آن وجوه تعضّب مذهبى 
است: از أن جا كه ابى جهار مذهن مقلدين يشترى داشسد واز طرقن شاكرداق آنهائسيت به آراق استاداق خره تعد و تعصب 
نشان مى دادند» لذا در مقابل آنها خضوع كرده از خود اظهار نظرى بر خلاف فتواها و مبانى اجتهادى آنها نكردند.») 

”او در وجه ديكرى مى كويد: «از آن جا كه خلفا براى تصدى يست قضاوت در ابتدا از مجتهدان استفاده مى كردند و آنان هر 
كدام به اجتهاد خود حكم مى دادند؛ براى وحدت رويّه در حكم از مقلّدان خاصى استفاده كردند كه بيشتر از همه بيرو دارند و با 
اين طريق فتواها و نظرات اين جهار فقيه در جامعه اسلامى كسترش يبدا كرد. 

؟-هم جنين در بيان سبب ديكر مى كويد: «مجتهدان در يكك عصر و زمان به تناسب حوادث موجود و حوادثى كه قرار بوده در 
آينده اتفاق افتد» احكامى را استنباط و استخراج كرده و آنها را مرتب و منظم نموده و تدوين كردند. فقيهان عصر بعد با مواجهه 
اين تدوين كه از سوى بيشينيان انجام كرفته بود. خود را از اجتهاد بى نياز ديدند و احساس كردند كه ديككر ضرورتى در اجتهاد 


جديد نيست واين كونه باب اجتهاد را بر روى خود بستند» كه اين سنت تاكنون بر جاى مانده است.) ]١219/8[‏ . 
[ صفحه ]2١‏ 


ه-استاد عبد الوهاب خلاف در بيان عوامل بسته شدن باب اجتهاد مى كويد: «دولت واحد اسلامى به جند مملكت تقسيم شدء بين 
ممالكك اسلامى نيز اختلاف افتاد» 

اين خود يكى از عواملى بود كه فكر علما را به خود مشغول كرد و به جهت ورود آنان در عالم سياست از ييشرفت علمى بازماندند. 
[فلا2١].‏ 

8- سيد محيّرد تقى حكيم (رحمه الله) مى فرمايد: «يكى از عواملى كه منتجر به بسته شدن باب اجتهاد نزد اهل سنت شد كه 
نزديكك بود همين عامل جلو رشد فقه و فقاهت را در حوزه هاى شيعه نيز بككيرد ‏ بزركى و عظمت يكك شخصيّت علمى بود. اين 
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اثر خود را به طور ملموس در جامعه اهل سنت و حوزه هاى علمى آنان كذاشت و به جهت اعجاب بيش از اندازه اى كه نسبت به 
عمل كرد فقهى آنان بر ايشان يديد آمد. قدرت اظهار مخالفت و اجتهاد را از آنان كرفت. اككر جه اين عامل تا حدود يكك قرن بعد 
از شيخ طوسى (رحمه الله) در جامعه شيعى و حوزه هاى علمى آنان نيز اثر ككذار بود و لذا كسى جرأت نمى كرد با آراى شيخ 
مخالفت كند, ولى با روى كار آمدن ابن ادريس حلَى و شجاعتى كه به خرج داد با شكستن اين سكوت» حركت نوينى در حوزه 
هاى اجتهادى شيعه ايجاد نمود» كه با فراز و نشيب هايش تا كنون ادامه داشته است.) [ .]١58٠‏ 

همو در ادامه سختاتش مئ فرمابد" «ظاهر أن اسث كه دسككاه سياسث در آن عضر از رشد فكرى علما وحوزة هائى علمى هراسان 
بوده است؛ زير اين علما و مجتهدان بودند كه با استقلال فكرى و يويايى اجتهاد خود از اسلام دفاع كرده و جلو بدعت ها و كج 
روى هاى حاكمان ظالم را مى كرفتند و اسلام را زنده و سربلند در جامعه معرفى كرده و بياده مى كردند و اين» آن جيزى است كه 
با اهداق سوء حاكمان ظلم و جور سازكارى ندارد.) .]١241[‏ 


]2١60 صفحه‎ | 


ضرورت فتح باب اجتهاد 


اسلام» دين جامع نكر و آينده نككرى است كه تا روز قيامت در زمينه ها و موضوعات مختلف ياسخكوى حاجات و ضرورت هاى 
مردم است. فقه اسلامى فقهى يويا و زنده است كه با جامع نككرى و دقتى كه در آن به كار رفته در هر عصر و زمان صاحب نظر 
بوده و براى خود حرف نو و تازه اى دارد و لذا همه جا مى تواند خود را نشان داده و كمال و سعادت بشر را تضمين نمايد. اين 
اعتقاد ما نسبت به دين و شريعت اسلامى است. ولى اين معنا با بستن باب اجتهاد سازكارى ندارد» زيرا امامان مذاهب فقهى اهل 
سنت: ابوحنيفه. مالكك, شافعى و احمد بن حنبل علم غيب نداشته اند تا احكام را به كونه اى استنباط كنند و قواعد و مبانى فقهى را 
به كونه اى ترسيم كنند كه ياسخكوى جامعه اسلامى تا روز قيامت باشدء نهايت آن كه آنان محيط ييرامون خود را در نظر داشتند. 
جه دليلى بر عصمت و مصوتئت اجتهاد آنان از خطا و اشتباه وجود دارد؟ 

آيا محال است تا روز قيامت كسانى مانند اين جهار نفر يا افضل از آنها بيدا شوند؟ آيا خداوند متعال يا رسول خدا (صلى الله عليه 
وآله) دستور داده كه امّت اسلامى بايد تا روز قيامت از فتواها و مبانى اجتهادى اين جهار فقيه تقليد كنند؟ آيا صحابه و تابعين جنين 
تظرئئ واشعان» فطلا جر انه عنقي اسع خسوضا ابن كديا آباث كران مخالنت دارة: 

١‏ خداوند متعال مى فرمايد ": فَلَو لا تَفَرَمِنْ كلَّ فِرقَهُ مِنْهمْ طائفة لِيََقَهُوا فى الدّين وَلِنْدِرُوا قَْمَهُمْ إذا رَجَعُوا إلَِهع لَعلّهُمْ يَخدَرُونَ 
[1887]؛ «يس جرا از هر طائفه اى جمعى براى جنكك بيرون رفته و كروهى نزد رسول خخحدا براى آموختن علم مهيا نباشند تا آن 
دانشى كه آموخته اند هنكام مراجعت به قوم خود به آنان بياموزند كه قومشان هم شايد خدا ترس شده از نافرمانى خدا حذر كنند). 
آآيه با تنقيح مناط و الغاى خصوصيت قطعى دلالت بر تشويق عموم مسلمانان بر تفقّه در دين داردء تا بتوانند دين را حفظ كرده و در 
جامعه بياده كنند. 


" -و نيز به طور مطلق امر به انفتاح باب علم و اجتهاد كرده و مردم را در هر عصر و 


[ صفحه 8١اع]‏ 
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زمان به رجوع به عالم حواله مى دهد و مى فرمايد ": قَسَْلوا أهْلَ الذكر إن كنم لا 

تعلمون [" *1288] ؛ ديس از آكاهان بيرسيد اكر ثمى دائيد). 

اهل سنت با بستن باب اجتهاد بر روى خود با مشكلات بى شمارى روبرو شدند. ولى شيعه اماميه و برخى ديكر از علماى روشن فكر 
اهل سنت از آن جا كه باب اجتهاد را باز و كشوده وهر كس را كه قدرت و شرايط اجتهاد در او باشد لايق اجتهاد مى دانند» در 
جامعه اسلامى توانسته اند هم ياى بيشرفت بشر در تمام زمينه ها حركت كرده و با توجه به يويايى فقه» جواب كوى جامعه بشرى 
باشند. 

ضرورى بودن فتح باب اجتهاد امرى است كه احتياج به استدلال و برهان ندارد» زيرا امروزه با حوادث و مسائل جديدى سروكار 
داريم كه جامعه اسلامى خواستار جواب آنها است و تنها سه راه در مقابل اوست: 

الف) فقها نهايت كوشش خود را در استنباط احكام به كار كرفته و احكام را در يرتو قرآن و سنت و ساير اصول شرعى استخراج 
ب) از قوانين ديكر مذهب ها و كشورها استفاده كنند. بدون آن كه توجهى به مقاصد شريعت اسلامى داشته باشند. 

ج) در مقابل اين همه موضوعات و مسائل سكوت اختيار نمايند. كه در حقيقت راهى جز انتخاب طريق اول كه همان اجتهاد يويا و 


به تعبير علمى «مطلق» است وجود ندارد. 
اقسام اجتهاد 


اجتهاد را به يكك جهت به دو بخش تقسيم كرده اند: مطلق و منتسب. 
١-اجتهاد‏ مطلق يا مستقا آناست كه فقيه كوشش مى كند تا براى خود . منهج و روش خاصى در اجتهاد به دست آورد. تا به طور 


مستقل احكام شرع را بر اساس آن روش به دست آورد. 
[ صفحه ]2١١/‏ 


؟ -اجتهاد منتسب آن است كه فقيهى كه منسوب به يكك مذهب معين استء كوشش مى كند تا مطابق اصول و روش اجتهادى امام 
مذهب فقهى خود., احكام را استخراج نمايد. 

در اجتهاد مطلق فقيه از فهم ديكران آزاد است و در جارجوب منابعى كه از عصمت برخوردارند» از قبيل كتاب خدا و سنتء احكام 
را با آزادى تمام و بدون تأثير يذيرى از رأى ديكران استخراج مى كند. بر خلاف اجتهاد منتسب كه مجتهد اسير فهم ديكّران» در 


روش فقهي اس 
نقص اجتهاد منتسب 


اجتهاد بنابر تعريف بزركان عبارت است از به كار كرفتن كوشش براى استنباط احكام شرع از ادله شرعى» خواه حكم به دست 
آمده موافق با رأى مجتهد قبلى باشد يا نباشد. مجتهد هيج كاه به درجه اجتهاد نمى رسد مككر آن كه خود رااز مرزهاى فكرى 
ذيكران برهانك. در اجتهاد متعس :اين كوته نبسة» ميجتهد حيود را اشير افكار محدود بشرى كرزدة اسك. او كه ازغيت وا شرايظ 


زمانى و مكانى آينده آكاه نبوده تا مبانى و احكامش تا قيامت قابل اجرا باشدء از اين رو شكى نيست كه فقه دون يويايى هركز 
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اجتهاد شيعه مطلق است 


ابو زهره از علماى ازهر مى كويد: «اجتهاد شيعه از قبيل اجتهاد مطلق نيستء بلكه منتسب است» زيرا براى آنان روش اجتهاد احكام 
وطريق استنباط از ناحيه امامانشان ترسيم ده اسك وحن 'تراقد از ا فشطل تمارند: لذا به اين جهت اجتهاد شيعه منتسب است.») 
[ع128]. 


مشكل ابوزهره اين است كه امامان اهل بيت (عليهم السلام) را در حدّ يكك مجتهد فرض كرده 
|[ صفحه ]2١6‏ 


استء همان كونه كه ديكران در احكام؛ مجتهد بودند. در حالى كه شيعه از زاويه ديكر به اهل بيت ييامبر (صلى الله عليه وآله) مى 
نكرد. شيعه اماميه» سنت اهل بيت (عليهم السلام) را از مصادر و منابع تشريع و استنباط مى داند كه احكام توسط آن از منبع اصلى 
خود استخراج شده است؛ همان معنايى را كه براى سنت رسول خدا (صلى الله عليه وآله) قائل اندء زيرا شيعه اهل بيت را همانند 
ييامبر (صلى الله عليه وآله) از هركونه عيب و نقص و سهو و اشتباه مصون مى داند. بنابراين اصولى را كه اهل بيت (عليهم 
السلام)ترسيم نموده اند از خطوط اصيل اسلام است كه از طريق بيامبر اكرم (صلى الله عليه وآله) به آنان رسيده است. ولى ديكران 
هركز به اين حدّ و درجه نرسيده اند» لذا به طور حتم اجتهاد اهل سنت منتسب استء ولى اجتهاد شيعه مطلق است و از هر كونه فكر 
كوته بينانه بشرى رها است. و اكر ابوزهره در مبنا اشكال دارد و عصمت و حجيت سنت اهل بيت (عليهم السلام)را قبول ندارد؛ اين 


مطلب ديكرى است كه در جاى خود به اثبات آن يرداخته ايم. 


بررسى ادله بسته بودن باب اجتهاد 


عجيب است كه برخى مى خواهند تا اين اشتباه را توجيه نمايند» كه ما به برخى از آن توجيهات يرداخته و هركدام را نقد خواهيم 
كرد: 

١‏ -استدلال به اجماع: 

ابن صلاح اين اجماع را به برخى از علماى محقق نسبت داده است. ]١1286[‏ ولى شيخ مراغى -از دعوت كنند كان آزادى انديشه ‏ 
اجماع رااز جهت صغروى و كبرى مردود دانسته است: 

الف) از جهت صغروى او مى كويد: «برخى از علما تشكيل اجماع و نقل آن را بعد از سه قرن اوّل محال مى دانند؛ زيرا علما در 
مشرق و مغرب زمين يراكنده شده بودند و امكان نداشت به تمام آنها احاطه و دسترسى يبدا كرده و از نظرشان مطلع شد. اكر 


متيدان كد تدادفان ا محتقاة كدر اسك ابن جتن وضع طبيعتا وسترسى به 
[ صفحه 219] 


محمّقان مشكل تر استء زيرا تعدادشان به مراتب بيشتر است. جكونه ممكن است كه رأى تمام محققان يكك عصر را جمع نمود؟ 
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ب) از حيث كبروى در صدد انكار دليل بر حجيت مثل اين كونه اجماع برآمده مى كويد: «اجماع محققان بين ادله شرعى جايكاه و 
ارزش خاصى ندارد» زيرا اين ادله محصور به كتاب خدا و سنت رسول و اجماع مجتهدان و قياس منصوص العله است. و هيج كس 
اجماع محققان رااز جمله ادله شرعى ندانسته است....») .]١588[‏ 

١‏ -اتضباط مذاهب و كثرت ييروان: 

برخى نيز مضبوط و محدود شدن مذاهب فقهى از طرفى و كثرت جمعيت مقلدان راز طرفى ديكر عامل ديكرى براى حصر مذاهب 
و سد باب اجتهاد معرفى كرده اند. ]١1281/[‏ . 

در جواب مى كوييم: از جه زمانى كثرت مقلدان و تابعان و انضباط مذاهب از ادله اى قرار كرفته كه ما را از عمل به قول خود باز 
مى دارد؟ جه بسا كسانى باشند كه از يبشوايان فقهى مذاهب جهاركانه اعلم باشند كه قطعاً و به طور حتم در طول تاريخ بعد از 
عضر آثان تااين زمان بيدا شده اند. جه كسى مى توائد ادعا كند قابليت ها يرائ استنباط و اجتهاد تنها در يكك عصر معيئى بوذة 
است؟ با اين كه حقيقت خلاف اين را نشان مى دهده زيرا نسل آينده بشر با استفاده از نتايج فكرى بشر بيشين و به كار بردن انديشه 
خود به نتايج جديد و يربارترى خواهد رسيد. 

استاد مراغى مى كويد: «من با احترامى كه براى مخالفان خود در اين مسئله قائل ام» رأى آنان را نمى يذيرم» زيرا در بين علماى 
حوزه هاى دينى مصر كسانى را مى بينم كه به طور حتم شروط اجتهاد در آنان يديد آمده و تقليد برايشان حرام است.) .]١1288[‏ 
“د تأثير سياست: 

اند اميق مى كويدة وسهه شد بان اجتهاد با اشتاز وميل غلماى اسللامى فيوده اسه بلكه ضنرورتى بيقن آمد كه آثان رايه 
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مسلمان خود را در مقابل حمله اى عظيم از طرف تاتارها به مراكز اسلامى يافتند» لذا در صدد بر آمدند كه تراث فرهنكى مسلمانان 
رااز هجوم آنان در امان نككّه دارند؛ به اين جهت مذاهب را محدود نمودند.) [1884] . 
حقّ مطلب اين است كه حيات و حفظ فقه وفقاهت و شريعت در حصر مذاهب فقهى خلاا-صه نشده است بلكه بر عكس عامل 


اساسى حفظ و بقاى شريعت و فقاهتء يويايى آن است كه با انطباق بر شرائط زمان و مكان حاصل مى شود. 


فتح باب اجتهاد نزد متفكران اهل سنت 


ند از كاكن لعن :ماسو زياة اف عه اند ق ماني لتميااد رركي ال مشك أقناعل سكف نديد باخ م مخالفه يرد اعم انه 
اينكك به اسامى برخى از آنان اشاره مى كنيم: 

١-قاضى‏ باقلانى مى كويد: 

«اكر كسى مى خواهد تقليد كند تنها از زنده تقليد كند و زيرا تقليد از مرده جايز نيست.) ]١1280[‏ . 

١‏ شيخ عبد الوهّاب شعرانى مى كويد: 

«از ييشينيان خبرى به ما نرسيده كسى را به تعتّرد به مذهبى معن امر كرده باشند اكر بر فرض جنين امرى شده. قطعاً اشتباه بوده 
است.) .]١12891[‏ 


"ابن قيم جوزيه: 
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«واجبء تنها جيزى است كه خدا و رسول به آن امر كرده باشند و مى دانيم كه آنان كسى را به ييروى از مذهبى خاص امر نكرده 
اند بهترين عصر كه همان عصر سلف صالح است از اين نسبت مبرًا هستند... اين بدعت قبيحى است كه در اين امّت حادث شده كه 
هيج يكك از يبشوايان اسلام به آن قائل نبودند. آنان بزركك تراز اين بودند كه مردم را به اين كار ملزم نمايند عجيب است كه 
بكُوييم: همه مذاهب اصحاب رسول خدا (صلى الله عليه وآله)و تابعان 
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و ساير امامان» باطل و تنها اين جهار مذهب است كه بايد زنده بماند. آيا يكى از اين جهار امام فقهى جنين حرفى زده است يا 
كسى را به تقليد از خود دعوت كرده است؟ هر جه خداوند بر صحابه و تابعان واجب كرده بر مسلمانان بعد از آنان نيز تا روز 
قيامت واجب كرده است.) .]١5937[‏ 

؟ - رشيد رضا: 

«.. زيان هاى زيادى با بستن باب اجتهاد بر فقه اسلامى وارد شدء كه بازكشت همه آنها به اهمال عقل و قطع راه علم و محروميّت از 
استقلال فكرى اسث....) [1895] . 

ه-_عبد المتعال الصعيد 

او كه از شيوخ ازهر مصر است مى كويد: «معتقدم منع از اجتهاد, ظالمانه و از طريق فشار دستككاه حاكم جور و فريب دادن مردم 
بوده است» حال كه جنين زورى در كار نيست بايد اين حصر برداشته شود....) .]١596[‏ 

-علامه عبيدى: 

«اجتهاد در بركيرثئده سهل و آسانى است: و آسائى و سهولت از بوركك تريق مقاصد و اهداق شريعت اسلامى :استث. حوادث غير 
متناهى و عصرها يراز حوادث استء حال اكر جمود فكرى حاكم شودء هركز نمى توانيم ياسخككوى نيازهاى جامعه اسلامى باشيم. 
سد باب اجتهاد» خود با اجتهاد عده اى انجام كرفته استء به كسانى كه قائل به آنند بككو: جيزى مى كوييد كه خودتان به آن عمل 
نمى كنيد....) .]١1298[‏ 

محدّث وهابى ناصر الدين البانى: 

«جه قدر كمراهند كسانى كه مى كويند: دين تنها در مذاهب جهاركانه فقهى خلاصه مى شود. شكى نيست در اين صورت قرآن 
ضايع و تباه خواهد شد... ما با اين حوادث فراوانى كه هر كدام از آنها امروزه حكم خدا را طلب مى كند» جه كنيم؟...اعتراف 
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مى كنم كه باب اجتهاد بايد مفتوح باشد» همان كونه كه در عصر كذشته باز بوده است....» [1892] . 

1 دكتر محمّد دسوقى: 

او كه استاد دانشكده شريعت در قطر است مى كويد: «در عين حال مشاهده مى كنيم كه يبشوايان جهار مذهب فقهى؛ شاكردان 
خود را به اجتهاد تشويق مى كردند و به بحث آزاد و نظر مستقل وادار مى نمودند. و هميشه آنان را از دنباله روى و تقليد باز مى 
داشتند....) إلا29١].‏ 


1-ابن تيميه: 
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«حقٌ آن است كه نبايد امامان در فقه را محصور به عدد معينى نماييم....) [1898] . 

همو در جايى ديكر مى كويد: هيج كدام از امامان فقه مردم را دعوت به بيروى از خود ننمودند, بلكه آنان مردم را به بيروى از 
كتاب و سنت تشويق مى كردند... هيج يكك از اهل سنت نمى يذيرند كه حق» منحصر در اين جهار مذهب است وهر نظرى كه 
خارج از اين جهار مذهب است باطل مى باشد....) ]١1899[‏ . 

٠١‏ -شيخ محمود شلتوت: 

«اسلام هركز بر كسى واجب نكرده كه بيرو مذهب معينى باشند....» ]17٠١[‏ . 

١-جاد‏ الحق على جاد الحق: 

«دليلى نيست كه دلالت بر وجوب تقليد از يكى از امامان فقه: ابوحنيفه» مالكك. شافعى و احمد بن حنبل داشته باشد.» ]١7١١[‏ . 


ديدكاه بيشوايان اهل سنت 
هيج يكك از امامان فقهى اهل سنت كسى را به تقليد و بيروى از خود دعوت 


]2١* صفحه‎ | 


لكروه اللاخيلكه مسديعة به اببسعلان تكرس :و مدزيكه در رزاع اشوا ريق بنى قد 

١‏ -ابوحنيفه مى كويد: «فتواى ما رأيى بيش نيست و اين نهايت كوششى است كه ما انجام داده ايم» حال اكر كسى بعد از ما رأى 
بهترى داشتء رأى او به صواب نزديكك تر است....) .]17١7[‏ 

به ابوحنيفه كفتند: آيا اين فتوايى كه مى دهى بدون شكك حقٌّ است؟ كفت: نمى دانم» شايد بدون شكك باطل باشد. ]١7١*[‏ . 
؟-مالكك مى كويد: «رسول خدا (صلى الله عليه وآله) از دار دنيا رحلت نمود در حالى كه دين را به حدٌ اعلاى كمال رساند» 
سزاوار است كه مردم از آثار بيامبر (صلى الله عليه وآله) بيروى كنندء نه اين كه به دنبال آراى ديكران بروند» زيرا آرا حدٌ و حصر 
ندارد...» .]١2726[‏ 

. ]17١8[ شافعى به شاكرد خود, مزنى مى كويد: «اى ابراهيم! هر جه مى كويم از من تقليد مكن» خودت در آن نظر كن....)‎ ٠ 

و نيزمى كويد: «من اين كتاب ها را تأليف نمودم, و قطعاً در آنها اشتباهاتى خواهيد يافت؛ زيرا خداوند متعال مى فرمايد '': وَلَوْ 
كان مِنْ عِنْدٍ عَثِرِ اله َوَجَدُوا فيه الختلافاً كثيراً " اككر در كتاب هاى فتوايى؛ مخالف كتاب و سنت يافتيد بدانيد كه من از آن ب ركشته 
ام. .]317١2[‏ 

احمد بن حنبل مى كويد: «از من تقليد نكنيد از مالكك. شافعى» اوزاعى و ثورى تقليد نكنيد» زيرا آنان احكام را استنباط كردند 
شما نيز جنين كنيد....) .]١07/١0/[‏ 

ابو داود مى كويد: به احمد كفتم: از اوزاعى بيروى كنم يا از مالكك؟ كفت: در دينت از هيج كدام از آن دو ييروى مكنء بلكه تنها 
به احاديث نبوى عمل كن" .]17١8[‏ 
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شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 2017. لاعلا أماع03ات. الالالالالا صفحه عالالم از 906 
بربايى مراسم جشن 


اشاره 


يكى از اعمالى كه مسلمين در طول تاريخ در موقعيت هاى خاص انجام مى دهند بريايى مراسم جشن و شادى در روزها يا شب 
هاى خاصى است. اين كار به دليل اهميت و مباركك بودن آن موقعئت انجام مى شود؛ خواه ولادت امامى باشد يا بعثت ييامبر و 
مانند آن. 

مسلمين به جهت استفاده معنوى در آن اوقات مقدس و كسب فيض از معصومين در جنين مجالسى شركت كرده و با بز كداشت 
آن به بركات عظيمى دست مى يابند» ولى متأسفانه وهابيون در طول تاريخ علاوه براين كه از جنين بركاتى استفاده نمى كنند» 
ديككران را نيز در بريايى جنين مجالسى منع كرده و از اين طريق خواست دشمنان اسلام را جامه عمل مى يوشانند» زيرا دشمن ه ركز 


نمى خواهد مسلمانان با مقدساتشان تجديد عهد نمايند. به خاطر اهميت موضوعء آن را در اين جا بررسى مى كنيم. 
فتاواى وهابيون 


١-ابن‏ تيميه مى كويد: «... نوع دوم از ايام» روزهايى است كه در آن اتفاقى افتاده است؛ همانند هجد هم ذى حجه واين كه برخى 
آن روز را عيد مى كيرند اصل و اساسى ندارد» زيرا ييشينيان و نيز اهل بيت و ديككران آن روز را عيد نككرفتند و اعياد» شريعتى از 


شرايع است كه در آن بايد از دستور متابعت نمود» نه آن كه بدعت كذارى كرد؛ اين عمل 
[ صفحه 0؟27] 


همانند اعمال نصارا است كه حوادث حضرت عيسى (عليه السلام) را عيد مى كيرند.). .]11١9[‏ 

١‏ - شيخ عبد العزيز بن باز مى كويد: «جايز نيست براى يبامبر و غيريبامبر مراسمى بريا شود و اين عمل از بدعت هاى در دين است» 
زيرا بيامبر (صلى الله عليه وآله) و خلفاى راشدين و ديكران از صحابه و تابعين اينجنين عملى انجام نداده اند.). ]171١[‏ . 

٠“‏ اعضاى دائمى فتواى وهابيون مى كويند: «جايز نيست در سوكك انبيا و صالحين و نيز زنده كردن ياد آنان در روز تولدشان و 
برداشتن عَلَّم جراغانى و شمع نصب كردن بر قبورشان مراسمى بركزار شودء زيرا تمام اين امور از بدعت هايى است كه در دين 
وارد شده واز موارد شركك است و بيامبر (صلى الله عليه وآله) و انبيا و صالحين كذشته اين جنين نكرده اند. صحابه و هيج يكك از 
امامان مسلمين هم در طول سه قرن كه بهترين قرن هاست جنين نكردند.). [10/11]. 

؟ -ابن فوزان مى كويد: «بدعت هاى اين عصر زياد است؛ از جمله بريايى جشن به مناسبت ولادت ييامبر (صلى الله عليه وآله) در 
ماه ربيع الاول مى باشد.). ]١717[‏ . 

ه-ابن عثيمين مى كويد: «بريايى مراسم جشن تولد براى فرزند كه در آن تشه 

به دشمنان خداست از عادت مسلمين نبودهء بلكه از ديكران به ارث كذاشته 

شده است. بيامبر (صلى الله عليه وآله) فرمود: هركس به قومى شبيه شود از زمره آن قوم به حساب 

مى آيد.). .]١07/1[‏ 


بربايى جشن مظهر حب و بغض 
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حبٌ و بغض دو امرى است كه بر نهاد انسان عارض شده و از آن دو به ميل و عدم ميل نفس انسان تعبير مى كنند. 
| صفحه |27١8‏ 


وجوب:ميحت 

ازادله عقلى و نقلى استفاده مى شود كه محبّت به برخى افراد بر انسان واجب است؛ از جمله: 

دنوادخ-١‎ 

ل ل ا ل 
وابستكّى همه موجودات به او. لذا خداوند مى فرمايد "قل إِنْ كان آباؤكم واكم وَإِخوائكم وَأزواحكم عيرم وَأَْوَالَ 
افرفتْمُوعَا ويِجارَةٌ َحْقَّوْنَ كَسَاَهَا وَمَسَاكنٌ تَوْضَوْنَهَا أَحبٌ إِلَدِكُمْ مِنْ الله وَرَسُولِهِ وَجهاد فى سَبِلِهِ فَتََبّصُوا حَنَّى أت الله بأمرِهِ وَاللَّهُ لآ 
يَهْدِى الْقَْمَ الْفَاسِقِينَ؛ [" ]17٠١‏ «[اى رسول] بكو اى مردم اككر شما يدران» يسرانء برادران» زنان و خويشاوندان خود و اموالى كه 
جمع كرده و مال التجاره اى كه از كساد شدن آن بيمناكيد و منازلى كه به آن دل خوش داشته ايد بيش از خدا و رسول و جهاد در 
راه او دوست مى داريد» يس منتظر باشيد تا امر نافذ خدا جارى كردد و خداوند فسّاق و بدكاران را هدايت نخواهد كردا). 

؟ - رسول خدا (صلى الله عليه وآله) 

از جمله كسانى كه بايد به خاطر خدا دوست بداريم» رسول كرامى اسلام استء زيرا او واسطه فيض تشريع و تكوين است. لذا در 
آيه فوق در كنار نام خداوند از او هم يادشده و به محتت او امر شده است. 

ييامبر اسلام (صلى الله عليه وآله) فرمود: «احبوا الله لما يغذوكم و احتبونى بحب الله؛ [1710] خداوند رااز آن جهت دوست بداريد 


كه به شما روزى مى دهد و مرا به خاطر خدا دوست بداريد.). 
| صفحه /ا؟2] 


مناقب و فضايل و كمالات آن حضرت نيز از جمله عواملى است كه انسان را به سوى آن حضرت جذب كرده و محبتش را در دل 
ايجاد مى كند. 

“- آل بيت ييامبر (عليهم السلام) 

از جمله كسانى كه محبت به آن ها واجب استء اهل بيت رسول خدا (عليهم السلام) استء زيرا با قطع نظر از آن كه آنان مجمع 
فضايل و كمالاءت بوده و واسطه فيض تكوين و تشريع الهى اند» ييامبر (صلى الله عليه وآله) به محبت ورزيدن به آنان امر نموده 
است؛ مثلا در همان حديث فوق بيامبر (صلى الله عليه وآله) مى فرمايد: «و أحبوا أهل بيتى لحتبى؛ و اهل بيتم را به خاطر من دوست 


بداريد.» 


عوامل لزوم حب آل رسول 


از آن جا كه محتبت به ييامبر (صلى الله عليه وآله) واجب استء محتبّت به آل رسول نيز به جهات زير واجب و لازم است: 
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ست من:) 

؟ -اهل بيت؛ محبوب خدا و رسول اند؛ همان كونه كه در حديث «رايه» و حديث «طير) به آنها اشاره شده است. 

حبٌ اهل بيت (عليهم السلام) اجر و مزد رسالت محمدى است؛ همان طور كه خداوند متعال مى فرمايد ": قُلْ لآ أشأالكم عَلَبِه 
أَخراً إل الهوةة نالفو[ [" عللال]. 

*- روز قيامت از محبت آل رسول سؤال مى شود ': وَقُِوهُمْ إِنّهُمْ مَشَؤُولُون. [" 17177] سبط بن الجوزى از مجاهد جنين نقل مى 
كند: روز قيامت از محتّبت على (عليه السلام) سؤال مى شود. .]١718[‏ 

ه ‏ معصومين (عليهم السلام) عدل كتاب الهى اند؛ همان طور كه ييامبر (صلى الله عليه وآله) در حديث «ثقلين» به 


| صفحه 2758| 


آن اشاره فرمود: «إِنَى تاركك فيكم الثقلين كتاب الله و عترتى). 

6 محبت به اهل بيت (عليهم السلام) شرط ايمان استء زيرا در احاديث صحيح از طريق شيعه و سنى وارد شده است كه ييامبر 
(صلى الله عليه وآله) خطاب به على (عليه السلام) فرمود: «اى علىّ! دوست ندارد تو را مككر مؤمن و دشمن ندارد تو را مككر منافق.) 
اهل بيت كشتى نجات امّت اند؛ جنان كه ييامبر (صلى الله عليه وآله) فرمود: «مثل اهل بيتى فيكم مثل سفينة نوح من ركبها نجى؛ 
ومن تخلف عنها غرق.) 

4 حبٌ اهل بيت» شرط قبولى اعمال و عبادات استء زيرا ييامبر (صلى الله عليه وآله) خطاب به على (عليه السلام) فرمود: «اككر امت 
من روزه بدارند تا آن كه مانند كمان ها كمرشان خم شده و دل ها فرو رود و نماز بدارند به حدّى كه مانند تارها كردند» ولى تو 
را دشمن بدارند» خداوند آنان را به رو در آتش جهنّم مى اندازد.» [1719]. 

9-اهل بيت امان اهل زمين اند؛ همان كونه كه بيامبر (صلى الله عليه وآله) فرمود: «اهل بيت من امان اهل زمين اند.» 

اين نكته قابل توجه است كه محبّت به مثابه نيرو محركه اى است كه قواى انسان را تحريكك كرده تا به سوى محبوب و اقتداى به او 
بر كفك 

حال در جمع بندى از اين مطالب به اين نتيجه مى رسيم كه بريايى مراسم جلوه اى از جلوه هاى محّت نسبت به محبوب استء زيرا 
از طرفى مى دانيم كه مردم در درجات محبت مختلف اند و از طرفى ديككر اثر محبت تنها اقبال نفس و تحريكك نفسانى نيستء بلكه 
ظهور و بروز داشته و در رفتارهاى خارجى هم مؤثر است. البته اثر بيرونى آن هم تنها اطاعت و انقياد از محبوب نيست ‏ همان كونه 
كه برخى مى كويند ‏ بلكه آثار و جلوه هاى ديككرى نيز دارد كه اطلاق ادله لزوم محتبت تمام آن ها را شامل مى شود؛ مكر آن كه 
با ادله ديكر معارضه داشته باشد؛ مثل قتل نفس در محبت محبوب. 

جلوه هاى حبّ در زندكّى انسان عبارت اند از: 


١‏ -_اطاعت وانقياد؛ 
|[ صفحه 299] 


؟"-زيارت محبوب؛ 


'- تكريم و تعظيم محبوب؛ 
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ع -برآورده كردن حاجات محبوب؟؛ 

ه-دفاع از محبوب؛ 

هرونو اندوة در قراق حوب فماكك خرن يعقوبسه ذو راق رسفت 
حفظ آثار محبوب؛ 

4- احترام به فرزندان و نسل او؛ 

9 بوسيدن آنجه به او مرتبط است؛ 


١‏ - بريايى مراسم جشن و مولودى خوانى در ميلاد محبوب. 
بربايى مراسم از ديدكاه قرآن 


اشاره 


با مراجعه به قرآن بى مى بريم كه بريايى مراسم و يادبود از مسائلى است كه اصل آن را قرآن امضاء بلكه بدان ترغيب نموده است: 
مقام ابراهيم 

ختداوقك سععال تبت قرفا "واوا من مقا اهم مضل [ ال الما ع و 

و آن جارا به عنوان مصلى انتخاب كنند تا ياد حضرت ابراهيم (عليه السلام) و بناى كعبه زنده 

كردد. 

بخارى در صحيح خود نقل مى كند كه هنكام ساختن خانه خدا اسماعيل سنكك 


|2٠٠١ صفحه‎ | 


مى آورد و ابراهيم نيز خانه را بنا مى نمود» تا آن كه ساختمان بالا رفت» ستككى را آوردند و ابراهيم بالاى آن رفت و هردو با اين 
حالت ساختمان خانه خدا را به اتمام رساندند. [١؟ال9ا١].‏ 


صفا و مروه 


خداوند متعال مى فرمايد ': إِنَّ الصّمَا وَالْمَرْوَة مِنْ شَعَائر اله فَمَنْ حي الْبيِتَ أو اغْتَمَرَ فا جَنَاحَ عَلَهِ أنْ يَطَوَفَ بِهمَا؛ | " ]١0777‏ «صفاو 


مروه از شعائر دين خداستء يس هركس حي خانه كعبه يا اعمال مخصوص عمره به جاى آورد يس باكى نيست كه سعى صفا و 
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مروه نيز به جاى آوردا). 

خداوند متعال سعى بين صفا و مروه را از مناسكك حي قرار داد تا كوشش هاجر بين صفا و مروه در خاطره ها زنده كردد. 

بخارى نقل مى كند: ابراهيم هنكامى كه هاجر و فرزندش اسماعيل را در سرزمين مكه رها نمود» آب تمام شد و عطش شديدى بر 
هردو غلبه نمود» فرزند از شدت عطش به خود مى بيجيد. هاجر به طرف كوه صفا رفت تا اين وضعيت فرزند را نبيند ودر ضمن 
سعى كند تا كسى را بيدا نموده و از او آب طلب نمايدء ولى مأيوس از كوه يايين آمد و با شتاب به طرف كوه مروه رفت» از كوه 
بالا آمد تاشايد شخصى را مشاهده نموده و از او آب طلب كندء ولى در اين مكان نيز كسى را مشاهده ننمود. اين عمل هفت بار 
تكرار شد. ابن عباس از ييامبر (صلى الله عليه وآله) نقل مى كند كه فرمود: به اين جهت است كه حجاج هفت بار بين صفا و مروه 


طواف مى تماد [1189] . 


خداوند متعال مى فرمايد ": قَبسَرْنَاُ بعُلَام حليم- فَلَمَا بَلَمَ مَعَهُ السّعْىَ قَالَ يا بَنَىّ إنَى أرَى فِى الْمَنَام أنّى أذْبحُك فَانظو مَادًا ترَى قَالَ يا 


أَبَت افْعَلَ ما تُؤْمَدْ سَتَجِدّنِى إن 
[ صفحه |289١‏ 


َاءَ اله مِنْ الصَّابرِينَ - فَلَمَا أَسلَمَا وَتلهُ ْجبين- وَنَاديناهُ أن ا إِْرَاهِيمٌ - كَد صَدَّقْتَ 

الُؤْئَا إِنّا كَذَلِك نَخْرى الْمَحَيدنِينَ- إِنَّ هدًا لَهوَ الْبِلآَُ الْمَبِينٌ- وَهَدَيْناهُ بدح عَظِيم قَبسَّوئاُ عام عليم؛ [" 177] «بس مزده بسر 
بردبارى را به او داديم. آن كاه [كه آن يسر رشدى يافت] با او به سعى و عمل شتافت. ابراهيم كفت: اى فرزند كرامى من! در عالم 
خواب جنين ديدم كه تو را قربانى كنم نظرت در اين واقعه جيست؟ كفت: اى يدر! هرجه مأمورى انجام ده كه ان شاءالله مرا از 
صابرين خواهى يافت. يس جون هردو تسليم امر حق كشتندء او را براى كشتن به روى افكند, ما در آن حال خطاب كرديم كه اى 
ابراهيم! تو مأموريت عالم رؤيا را انجام دادى ما نيك وكاران را جنين نيكو ياداش مى دهيم. اين ابتلا همان امتحانى است كه حقيقت 
حال ايمان را روشن مى كند و ما براو ذبح يزركى فدا ساختيم). 

خداوند متعال به ياس اين فداكارى» حاجيان را امر نموده تا در منا به حضرت ابراهيم اقتدا كرده و به ياديود آن عمل عظيم و امتحان 


بز ركك» كوسفندى رادر سرزمين منا قربانى نمايند. 
رمى جمرات 


احمد بن حنبل و طيالسى در مسندهاى خود از رسول خدا (صلى الله عليه وآله) جنين نقل مى كنند: جبرئيل ابراهيم را به سوى جمره 
عقبه برد» در آن هنكام شيطان بر او نمايان كشت ابراهيم هفت سنكك به او يرتاب نمود كه صداى شيطان از آن بلند شد. سيس نزد 
جمره وسطى آمدء باز شيطان بر او ظاهر شدء در آن هنكام نيز هفت سنكك براو يرتاب نمود كه صداى او بلند شد. آن كاه به سوى 
جمره قصوى آمدء باز هم شيطان بر او ظاهر شد و حضرت ابراهيم او را با هفت سنكك رمى نمود به حدّى كه صدايش درآمد. 
[هلا١]‏ . 
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شاهده : حكو ذه خلاو نك ام+ به 2 دبود ابم قضيه آن : جب كرده تا باد واقعه اتفاق افتاده 
مشا مى نماييم كه - اوند متعال به خاطر يادبود اين قضيه أ را براى حجاج وا : تا ياد واقعه اتفاق افتا 


دتله مانك: 
[ صفحه 2897| 


١‏ خداوند متعال مى فرمايد ": وَمَنْ يُعَظُمْ شَعَائِرَ الله فنا مِنْ تَفْوَى الْقَُوبِ؛ [" 178] «و هركس شعائر دين خدا را بز ركك و محترم 
دارد» اين صفت دل هاى باتقواست)». 

كيفيت استدلال به اين آيه شريفه آن است كه شعائر جمع شعيره به معناى نشانه است و شعائر خداوند به معناى نشانه هاى خداوند و 
دين اوست. لذا هر عملى كه مردم را به سوى خدا و دينش رهنمون و يادآورى كند» جزء شعائر الهى است كه يكى از آن ها بريايى 
مراسم جشن مولودى براى انبيا و اوصيا است كه در آن وقت مردم با ذكر فضايل و كمالات آن ولىّء به خداوند متعال نزديكك مى 
شوتك. 

*- خداوند متعال مى فرمايد ": وَذّكَرْهُمْ يام الله؛ [" ]١777‏ «و يادآورى ده آنان را به روزهاى خداوند). 

مقصود از ايام خداء العام قله يا بر الل و يتويد بيك لاا ولادت ولي خدا نيز يكى از مصاديق آن استء زيرا در روز 
ا ل 

؟- خداوند متعال مى فرمايد ": قل لآ أشألْك عَليِه أخجرا إلا الْموَكَةَ فى الْقُوبَى؛ [" 1778] 

« [اى رسول خدا به امت] بككو: من از شما اجر ل ا در حقّ خويشاوندانم منظور 
داريد). 

بنابراين با بريايى مراسم مولودى اهل بيت ييامبر (صلى الله عليه وآله) و ذوى القربى و يادبود آن ها مقدارى از اجر رسالت نبوى را 
ادا كرده ايم. 

ه ‏ خداوند متعال مى فرمايد "و الخفي - وَاللَِلٍ إذَا سََجى [" 1779] «قسم به شب تار هنككامى كه جهان را در يرده سياه بيوشاند). 
حلبى در سيره حلبيه مى كويد: «خداوند متعال در اين آيه به شب ميلاد ييامبر (صلى الله عليه وآله)قسم ياد كرده است. برخى كفته 


|[ صفحه *9ام| 


.]١9/9:[ هردوباشد.)‎ 

واضح است كه قسم خوردن به جيزى حكايت از اهميت آن دارد. لذا با قسمء ياد آن را در ذهن مردم زنده كرده تا آن را مورد 

احترام قرار دهند. 

1 يه بارى دسانان و تعظيم كد كان بياير مى فرماييد ": ان آمنوا يه عردو و ووة واوا الور الى 
بغ اراتك فم الستكرة ١‏ " ]ومين آنان كني اد 5 وويشه وسرنك هوك ورا نكا اشسدو ياريفن كرذفه 31 

ا 0 

خداوند متعال در اين آيه شريفه يارى كنند كان و تعظيم كنند كان ييامبر را ستوده و به رستكارى بشارت داده است. حال آيا بريايى 
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دن 


االكدارند تقعال در شان بافيز حى قرمايك "وذقنا لكك كر كه [" 177] «نام تو را بلند كرديم). 

بنابراين بريايى مراسمء نوعى بالابردن سطح فكرى مردم نسبت به رسول خدا (صلى الله عليه وآله) و شناساندن موقعيت بيامبر (صلى 
الله عليه وآله) به مردم است. 

اكر كسى اشكال كند كه طبق مفاد آيه شريفه» نصرت و تكريم و تعظيم ييامبر (صلى الله عليه وآله)اختصاص به خداوند متعال دارد. 
در جواب مى كوييم: خداوند در جايى ديكر مى فرمايد ": وَبَنْض َك الله تَطدراً عَزِيزاً؛ [" 1377] آيا كسى در اين مورد كمان مى 
كند كه نصرت ييامبر (صلى الله عليه وآله) مخصوص به خداوند است و ما در اين باره هيج تكليف نداريم؟ 


هم جنين خداوند مى فرمايد ": وَكلاً نص عَلَيِك مِن أنْبَاءِ الرّسْل مَا تعبت به 
[ صفحه عمع] 


فَوَادَك؛ [" 176] «و ما اين حكايات و اخبار انبيا را بر تو بيان مى كنيم تا قلب تو را به آن قوى و 

استوار كردانيم). 

ازاين آيه به خوبى استفاده مى شود كه حكمت بيان سركذشت انبيا براى ييامبر (صلى الله عليه وآله)تثبيت قلب ييامبر (صلى الله عليه 
وآله)استء تادر مشكلات ثابت قدم باشد. شكى نيست كه مسلمانان در اين برهه از زمان احتياج بيشترى به تثبيت قلوب دارند. لذا 
جا دارد كه به مناسبت هاى خاص همانند روز ميلاد ييامبر (صلى الله عليه وآله) يا مبعث, مردم را در محلى مقدس جمع كرده و 
آنان را به فضيلت آن روز يا شب آكاه ساخته و با سيره و فضايل يبامبر (صلى الله عليه وآله) آشنا سازيم تا قلوب مردم به دين الهى 
تقويت شود. 

استاد عيسى بن عبدالله بن محمد بن مانع الحميرى ‏ مدير كل اداره اوقاف و شؤون اسلامى دُبى در توضيح آيه فوق مى كويد: 
«همان كونه كه خداوند متعال قصه هاى انبيا را براى بيامبر اسلام (صلى الله عليه وآله) به جهت تثبيت قلب او بيان نمود» ولادت 
ييامير (صلى الله عليه وآله) نيز مشتمل بر خبرهاى ييامبر (صلى الله عليه وآله) است كه با ياداورى آنها قلوب مؤمنين تثبيت خواهد 
شد. لذا اين آيه دلالت دارد بر مطلوبّت تكرار يادبود مولد ييامبر (صلى الله عليه وآله) و عنايت داشتن به آن.» ]١70[‏ . 

4- و نيز خداوند در قرآن مى فرمايد ": قَلْ بِمَضْل الله وَبِرَحْمَيهِ فبذَلِك فَليفْوَحدواه [" 1778] «بككو اى بيامبر در فضل و رحمت 
خداوند شادى نمابيد). 

مجان درك در كاذ نيافيا (ضال الله عليه و آلقافى قاين "لاوقا أ كشله اك إلأ قغمة الغالى يه" بسنا #ررما تدرا فنها رسي 
براى عالميان فرستاديم). 

سيوطى در درّالمنثور ازابن عباس درباره اين آيه جنين نقل مى كند: مقصود از فضل خدا علم» و مراد از رحمتشء وجود ييامبر 
اسلام (صلى الله عليه وآله) است. ]١1978[‏ . 


[ صفحه 290 ]| 


مبعث آن حضرت,. با بريايى مراسم جشنء شادى نماييم. اين نكته قابل تأمل است كه شادى نبايد از حدّ مشروع آن تجاوز كند. البته 
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مى توان با همين ادلّه و ملاك ها حكم بريايى مجالس بز ركداشت را به ساير اولياى الهى نيز تعميم داد. 
بربابى مراسم از ديدكاه احاديث 


با مراجعه به روايات نيز مى توان به مشروعيت جنين مجالسى بى برد: 

١‏ مسلم ازابن قتاده نقل مى كند كه از رسول خدا (صلى الله عليه وآله) در مورد علت استحباب روزه روز دوشنبه سؤال شد؟ 
فرمود: بدان جهت است كه من در آن روز متولد شده و در آن روز بر من قرآن نازل كشت. ]١780[‏ . 

١‏ -مسلم از ابن عباس نقل مى كند: هنكامى كه ييامبر (صلى الله عليه وآله) وارد مدينه شد مشاهده نمود كه يهوديان روز عاشورا را 
روزه مى كيرندء از علت آن سؤال نمود؟ كفتند: اين روزى است كه خداوند موسى و بنى اسرائيل را بر فرعون ييروز كردانيد» لذا 
آن روز را تعظيم مى دارند؛ ييامبر (صلى الله عليه وآله) فرمود: ما سزاوارتر به اين عمل هستيم. لذا دستور داد تا روز عاشورا را روزه 
بدارند. ]١1781[‏ . 

ابن حجر عسقلانى بنابر نقل سيوطى بدين حديث بر مشروعيت بريايى مراسم ولادت ييامبر (صلى الله عليه وآله) استدلال نموده 
است. [09787(]. 

حافظ بن ناصرالدين دمشقى نقل مى كند: «به نقل صحيح وارد شده كه در روز دوشنبه به ابولهب تخفيف عذاب داده مى شود. 


| صفحه 2928| 


ييامبر (صلى الله عليه وآله) از روى خوشنودى آزاد كرد ]١7©7[‏ . 

ازاين مورد به طريق اولويت استفاده مى كنيم كه بريايى مراسم در مولد ييامبر (صلى الله عليه وآله) و يادبود آن حضرت از طرف 
يكك مؤمن ارزش عظيمى دارد. 

؟- بيهقى از انس جنين نقل مى كند: ييامبر (صلى الله عليه وآله) بعد از نبوٌّتش از طرف خود كوسفندى را عقيقه نمودء با آن كه در 
روايات وارد شده كه ابوطالب براى ييامبر در روز هفتم ولادتش كوسفندى را عقيقه كرده بود. ]١75[‏ . 

سيوطى مى كويد: «عقيقه هيج كاه دوبار تكرار نمى شودء لذا بايد اين عمل ييامبر (صلى الله عليه وآله)را براين حمل كنيم كه 
ييامبر به جهت اظهار شكر از اين كه خداوند او را آفريده و رحمت براى عالميان قرار داده استء عقيقه نمود؛ همان كونه كه آن 
حضرت بر خود درود مى فرستاد و به همين جهت مستحب است كه ما هم به جهت شك ركذارى به دركاه الهى» در روز ولادتش 
اجتماع نموده و با اطعام دادن و امثال اين امور كه جنبه تقرّبى دارد شكر خدا را اظهار نماييم.» ]١768[‏ . 

0 ترمذى از ييامبر اكرم (صلى الله عليه وآله) نقل مى كند كه آن حضرت در مورد فضيلت روز جمعه فرمود: در آن روز است كه 
آدم خلق شد. [2؟/١].‏ 

ازاين حديث استفاده مى شود كه برخى از ايام به جهت اتفاق خاص و مباركى كه در آن رخ داده؛ فضيلت دارد» حال جه رسد به 
روزى كه در آن روزء ميلاد ييامبر اسلام (صلى الله عليه وآله)باشد. 


عيد ميلاد يبامبر نزد اهل سنت 
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برخى از علماى اهل سنت بريايى مراسم جشن به مناسبت ميلاد ييامبر (صلى الله عليه وآله) را ستايش كرده و آن را از اعمال نيكك و 


مستحب برشمرهده اند كه در ذيل به تعدادى از آن ها 


| صفحه /اا2| 


اشاره مى كنيم: 

١‏ قسطلانى در المواهب اللدنية [1717] مى نويسد: «در طول تاريخ؛ مسلمانان در ماه ميلاد ييامبر (صلى الله عليه وآله)جشن بريا 
كرده و به مردم اطعام داده و به انواع صدقات مستمندان را يارى مى دهند و با اظهار سرور و اعتنا به قرائت مولودى آن حضرت به 
او اظهار ارادت مى نمايند... خداوند رحمت كند كسانى را كه به اين عمل عظيم دست مى زنند.» 

١‏ -ابن عباد مى كويد: «به نظر من مولود نبوى از اعياد مسلمين است و هركس در آن روز شادى و سرور نموده و با يوشيدن لباس 
فاخر و جراغانى» شادى خود را ابراز نمايد» امرى مباح انجام داده است.) ]١758[‏ . 

“1 سيوطى مى كويد: «مولودى خوانى در ماه ربيع الاول مورد سؤال واقع شده كه آيا از حيث شرع امرى يسنديده است يا مذموم؟ 
آيا كسى كه انجام مى دهد به او ثواب داده مى شود يا خير؟ 

جواب اين است كه اصل مولودى خوانى كه عبارت است از اجتماع مردم و قرائت مقدارى از قرآن و خواندن روايات در شأن ييامبر 
(صلى الله عليه وآله) و در يايان نيز طبق هاى غذا آورده مى شود و بين مردم توزيع مى كردد» عملى است نيكوء كه بانى و شركت 
كننده آن مأجور بوده و به او ثواب داده مى شود زيرا با اين عمل قدر و منزلت بيامبر (صلى الله عليه وآله) تعظيم شده و در ولادت 
آن حضرت اظهار شادى مى شود.) .]١9/89[‏ 

شيخ عبدالله هروى معروف به «حبشى» مى كويد: «بريايى مراسم و يادبود ييامبر اكرم (صلى الله عليه وآله) از كارهاى نيكوست» 
و دليلى بر انكار آن وجود ندارد» بلكه سزاوار است كه آن را سنت حسنه بناميم.» [1780] . 


فوايد بربايى مراسم 


بريايى مراسم و يادبود اولياى الهى آثار و بركاتى دارد كه به برخى از آنها 


| صفحه /29] 


اشاره مى كنيم: 

١‏ -هرساله مسلمانان در آن روز به ياد ييامبر (صلى الله عليه وآله) و اولياى الهى افتاده و محبتشان نسبت به او زيادتر مى كردد. 

؟ - برخى از كمالات و فضايل آن حضرات تشريح و توضيح داده مى شود و مردم نيز با تأسى كردن به آنان به خدا نزديكك ترمى 
شونك: 

با اظهار فرح و شادىء ايمان و ارادت خود را به ييامبر (صلى الله عليه وآله) و اولياى الهى ابراز داشته و آن را مستحكم مى 
سازند. 

؟ در يايان مجلس با اطعام و يخش شيرينى به ثواب اطعام رسيده و كروهى از ضعفا ازاين مجالس بهره مادى نيز مى برند. 


-دراين مجالس ياد خدا زنده شده و مقدار زيادى از آيات قرآن تلاوت مى شود. 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه طلم از 906 


© فرصت مناسبى است كه مردم بيشتر بر ييامبر خود درود بفرستند. 


1- هم جنين موقعيت مناسبى براى دعوت مردم به خدا و دستورات او فراهم مى كردد. 
بررسى اشكالات وهابيون 


با وجود ادله فراوان از آيات» روايات و سيره مسلمين بر جواز بلكه رجحان بريايى مراسم يادبود» باز هم وهابيون در مقابل عمل 
مسلمين ايستاده و با انواع ايرادات سست. مانع بريايى اين عمل مقدس مى شوند. اينكك به ذكر برخى از ايرادات و ياسخ آنها مى 
يردازيم: 

1 دبرياى مراسشم وياديوفه توعى غبادت غير هذا است:[10/81]. 

جواب: 


در جاى خود اشاره شده است كه عنصر مقوّم عبادت,ء اعتقاد به الوهيت يا ربوييت 
[ صفحه 99م] 


كسى است كه او را تعظيم مى نماييم. لذا در صورتى كه تكريم و تعظيمى از اين عنصر خالى باشد اصطلاحاً آن را عبادت نمى 
؟ - بريايى جنين مراسمى همراه با امورى است كه غالباً حرام است؛ همانند اختلا-ط زنان با مردان» قرائت مدح با موسيقى و غنا. 
[5هال]. 

جواب: 

عمل كناه در هر مكان و زمانى حرام است؛ خواه در مراسم باشد يا غير آن» ولى ما نمى توانيم عملى ممدوح و يسنديده را به جهت 
امور جانبى كه كاهى اتفاق مى افتد مانع شويمء بلكه بايد از اعمال خلاف و حرام جلو كيرى نماييم. [177] . 

بيامبر (صلى الله عليه وآله) فرمود: «خخانه هاى خود را قبر و قبر مرا عيد قرار ندهيد.» [1205] ابن قيم به اين حاديث بر حرمت 
بريايى مراسم استدلال كرده است. [1180] . 

جواب: 

اول5د لزاء اغضن انامددها اسعة رواب كديا اشازه يدق عامين كارف ندمطلق مكاق ها ثانا دعوت آذ شاي ابن باقن كه انان 
بايد در محضر بيامبر (صلى الله عليه وآله) با خضوع و خشوع باشد و اين مسئله با اظهار فرح و سرور در كنار قبر سازكارى ندارد 
ولى منافاتى ندارد كه در جايى ديكر انجام كيرد. 

كن ف كريالة معفيل) انرنا كه متاق عند يك ابرق باقنةة قراس هاقداف زووهاى عيذ كزان يدهينده يلكه در كنار قبن من ازيازرته و 
سلام و دعا بخوانيد. ]١182[‏ . 


| صفحه ٠ع2]‏ 


جواب: 
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اولاً: تشبه از عناوين قصدى است كه در ترتب حكم بر آن احتياج به قصد. حال سؤال مى كنيم كه آيا احدى از مسلمين در بريايى 
مراسم؛ قصد تشبه به كفار و نصارا را دارد؟ قطعاً جواب منفى است. 

بخارى در كتاب مغازى از صحيح خود در باب غزوه احد نقل مى كند: ابوسفيان براى تحريكك مشركين صدا داد: زنده باد بت هُبل. 
بيامبر (صلى الله عليه وآله) فرمود: شما نيز جواب او را بكوييد. عرض كردند: جه بكلوييم؟ فرمود: بككوييد: الله اعلى و اجل. ابوسفيان 
بار ديكر شعار ديكرى را براى تحريكك مشركين به حمله سرداد: براى ماست غُرّا و شما عرّا نداريد. ييامبر فرمود: شما نيز جواب او 
را بدهيد. عرض كردند: جه بككوييم؟ فرمود: بككوييد: الله مولانا و لا مولى لكم.... [1788] . 

آيا كسى مثل وهابيون مى تواند به ييامبر (صلى الله عليه وآله) اعتراض نموده و بككويد: اى رسول خدا! اين عمل تو تشبه به كفار 
اسث و جايز نيست؟ مكر خداوند متعال در قرآن كريم نفرموده ": كيت عَلْيكمْ السام كما كيت عَلَى الذي من قيلكو؛ [" ذهلا1] 
«بر شما روزه نوشته و حتمى شده؛ همان كونه كه بر اقوام قبل از شما نيز نوشته شده بود. يس مجرد تشابه يكك عمل با كردار 
بيشينيان دليلى بر بطلان آن نيست». 

شيخ شلتوت در كتاب الفتاوى در جواب سؤال كسى كه از او درباره كلاه هايى كه از غرب وارد مى شود سؤال نمود» مى فرمايد: 
«صحيح نيست كه بككوييم اين كلاه ها زىئ خاص غير مسلمين و شعار غيراسلامى استء بلكه مسلمان و غيرمسلمان در آن مساوى 
است و آنجه كه مسلمانان به سر مى كذارند به قصد تشبه به غير مسلمين در خصوصيات دينشان نيستء بلكه به جهت جلو كيرى از 


حرارت خورشيد يا سرماى زمستان از آن 
| صفحه ١ع2]‏ 


استفاده مى كنند. لذا مشكلى ندارد.» ]١720[‏ . 

ثانياً: اساس جواز يكك عمل؛ انطباق آن با كتاب و سنت استء خواه شبيه به عمل ديكران باشد يا نه و ما مشروعيت آن را با ادله عام 
و خاص ثابت كرديم. 

ثالثاً: همان كونه كه از كلام شيخ شلتوت استفاده شد مقصود از تشبه به نصارا تشبه در اختصاصيات آنان از قبيل صليب و زدن 
ناقوس استء. نه در هر عملى. 

هه سلف صالح اين عمل را انجام ندادند. 

جواب: 

اول در اصول به اثبات رسيده كه عدم فعل معصوم دلالت بر حرمت؛ و فعل معصوم دلالت بر وجوب ندارد, بلكه تنها عدم فعل» 
دلالت بر عدم وجوب و فعل دلالت بر عدم حرمت دارد. يس مجرد انجام ندادن دليل بر حرمت و عدم جواز نيست. 

ثانياً: سيره و عمل مسلمين تا عصر ابن تيميه بريايى مراسم بوده و اهل سنت تصريح دارند كه اجماع حجت است. 

ثالثاً: اين كه در كلام ابن تيميه آمده: سلف صالح محتشان نسبت به رسول خدا بيشتر بوده و اكر جايز مى بود حتماً اين عمل را 
انجام مى دادند» اين حرف» خلاف احاديث نبوى استء زيرا در روايتى از ييامبر اكرم (صلى الله عليه وآله) خطاب به صحابه آمده: 
اعمانا زود است كه اقوافن يايند كد :اذ شما محتفان سبيت بد عن يبشع باشد) [11/21] , 

© اختصاص دادن روزى خاص براى اظهار فرح و شادى بدعت است. 

جواب: 


اوَلا: همان كونه كه به اثبات رسيده» كاهى مكانى به جهت مظروفش شرف بيدا 
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| صفحه ”2587| 


مى كند» زمان نيز اين جنين است؛ برخى از زمان ها به جهت عمل خاصى كه در آن انجام كرفته ارزش مند است؛ همانند شب قدر 
كه قرآن مى فرمايد "إن أنزلنة فى لبه متا ركةة "ما قرآن رادر شب مباركى نازل كرديم): بس اكر مراسمى را در.وقت خاضصى 
كه همان ميلاد ييامبر است انجام مى دهيم به جهت آن است كه شب مباركى است. 

ثانياً: اوامر شارع كاهى به شيئى به عنوان عام آن تعلق مى كيرد» كه تطبيقش بر مصاديق برعهده مكلف است؛ همانند كمكك به 
فقراء كه حكم بر موضوعى كلى است (كمكك به فقرا»» ولى تطبيق آن بر مصاديق خاص به عهده مكلف واككذار شده تا هرنوع 
كمكى كه فقير لا-زم دارد و مقدور اوست انجام دهد. در اين جا نيز تطبيق آن بر وقتش به مكلف واككذار شده تا در هر وقتى كه 
مناسب مى بينك يياده نمايد. 


| صفحه “#ع2| 


تقيه در اسلام 
اشاره 


يكى از موضوعاتى كه در اسلام مطرح شده و عقل نيز بر لزوم آن؛ صبّعه مى كذارد تقيه است؛ موضوعى كه انسان قطعاً با ملاحظه 
تمام جواب مصلحتى آن.ء به ضرورتش بى مى برد ولى متأسفانه برخى به جهت عدم دركك صحيح از مفهوم آن يا ضرورت 
اجتماعى اش» يا به جهت خصومت هاى مذهبى» معتقدان آن را مورد انواع اتهام ها و ناسزاها قرار داده اند؛ اينكك برآنيم موضوع 


تقيه رااز كتاب و سنتء بررسى كرده و به اثبات برسانيم. 
تقيه در لغت 


الحياظ از ضرر معنا كرده آأسث. [11/29] , 
ققيه در اصطلاح 


تقيه در اصطلاح شرعى عبارت است از: «اظهار كردن امرى بر خلاف حكم دين از طريق قول يا فعل به انككيزه حفظ جان يا مال يا 


شرف و آبروى خود يا ديكرى.) [ 729 .]١‏ 


|[ صفحه 2686| 
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سرخسى در المبسوط مى كويد: «التقيُ: أن يقى نفسه من العقوبة بما يظهره و ان كان يضمر خلافه؛ ]١78[‏ تقيه آن است كه انسان 
جانش را با آنجه اظهار مى دارد حفظ كند, ولو خلاف آن را در دل خود نككاه مى داردا. 

ابن حجر عسقلانى مى كويد: «التقيه: الحذر من اظهار ما فى النفس - من معتقد و غيره ‏ للغير؛ ]١7688[‏ تقيه عبارت است از بر حذر 
كردن از اظهار نجه در دل است از اعتقاد و غير آن - براى غير). 

رشيد وضا در تعريق ثقيه مى كويد (ما يقال أو يفعل مخالفاً للحن لأجل توقى الضرر؛ [+112] ثيه يعنى آنبحه كفته مى شود با 
انجام مى كيرد درحالى كه مخالف حقٌّ است به جهت حفظ خود از ضررا. 


ادله مشروعيت تقيه 


الف) نصوص قرآنى 

1ختداوقة فى فرفايد "لاد يه 2ب الْمَؤْمنُونَ الكافرينَ أَوْلياء مِنْ نْ دون الْمَؤْمِنِينَ وَمَنْ يَفْعَل ذلك قَلَيِسَ مِنّ الله فى شَء ء إلا أن تَنقُوا 
مِنْهُمْ تُقاةً ودوك الله تَفْسَهُ وَإِلَى الله الْمَصية؛ [" ]1٠789/‏ اثبايذ اهل انماث مؤمتان را واكذاشته از كافران دوست بكيرتد» وهر 
كن بطيق كند رايطه ان ازا كا ندا يويد اسك مكروراض برضةن بودن از شدشانه وركذا شماواازعتات عودمن تسائدةو 
با زكشت همه به سوى خدا خواهد بود. 

سرخسى حنفى به اين آيه بر جواز تقيه استدلال كرده است [1768] و نيز مراغى در تفسير اين آيه كفته است: «علماى اسلام از اين 
آيه جواز تقيه را استنباط كرده اند؛ يعنى اين كه انسان سخنى بكويد يا كارى انجام دهد كه برخلاف حقٌّ باشد. براى جلو كيرى از 


ضررى 
[ صفحه مع2] 


كه از دشمن به جان يا آبرو و شرف يا مال او وارد مى شود). ]١7229[‏ . 

؟-خذ اوقد مضا مق فزنايد الاعن كو بالله ون يقد إينانة الع 21321 مطفيع بالإبمان ولكن فين شوح بالكفر ضذنا لدي 
عَضَبٌ مِنَ الله وَلَهُمْ عَذَابٌ عَظِيمٌ. [" ]١728/١‏ . 

مفاد آيه كريمه اين است كه هر كس يس از ايمان آوردن با قصد و اختيار كفر را ب ركزيند و اظهار كفر كند» مشمول غضب و 
ا ع ل ا 
خويش اظهار كفر نمايند؛ جنين افرادى مشمول غضب و عذاب الهى نخواهند بود. واين جيزى جز قاعده و قانون ثقيه نيست. 
محدّثان و مفسران اسلامى نقل كرده اند كه اين آيه درباره عمار ياسر نازل شده است. وى و هدر و مادرش وعدّه اى از اصحاب 
ييامبر (صلى الله عليه وآله) مورد شكنجه و آزار مشركان واقع شدند. ياسر و سميه در اثر شكنجه ها به شهادت رسيدند» و عمار 
جيزى به زبان آورد كه مورد خواست مشركان بود» بدين جهت از شكنجه مشركان نجات يافت و جان خود را حفظ كرد. نسبت به 
عمل خود بيمناكك كرديد و با جشمان اشكبار نزد ييامبر (صلى الله عليه وآله)آمدء و جريان را براى ييامبر (صلى الله عليه وآله) 
بازكو كرد؛ بيامبر (صلى الله عليه وآله) درحالى كه او را نوازش مى كردء فرمود: اكر بار ديككر نيز از تو جنين خواستند انجام بده. در 
اين هنكام آيه مورد بحث نازل كرديد. [1/ا10١]‏ . 

خداوند متعال مى فرمايد ": وَقالَ رَجُلُ مُؤْمِنٌ مِنْ آل فِرعَوْنَ بِكثُمْ يمان أتفْتْلُونَ وَجَلا أن يَقُولَ َب الله [" ا/ا/11]. 


فرد مؤمنى از آل فرعون به حضرت موسى (عليه السلام) ايمان آورده و با او رابطه ينهانى داشت. او حضرت موسى را از نقشه قتل 
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وى توسط فرعونيان آكاه نمود» اما آن مرد مؤمن وى ايمان خود را از فرعونيان مكتوم مى داشت. ينهان داش شتن ايمان جز به اين نبود 
كه 


|[ صفحه 8ع5] 


اقوال و افعالى را اظهار نمايد كه با عقايد فرعونيان هماهنكك باشد. او اين كار را براى حفظ جان خود و هم براى كمكك به حضرت 
موسى (عليه السلام) و حفظ جان او از خطر فرعونيان انجام مى داد. بنابراين او به اصل تقييّه عمل كرد و قرآن كريم عمل او را با 
تكريم و ستايش ياد مى كند. ["الالا1] . 

'- يرورد كار متعال مى فرمايد ": وكذلكك عنام لِيتسائلُوا تمُْ قال قائِلٌ نهم كم لب قاو نا يما أو بض ؤم قاو ربكم أغلم 
بما آ - ماع ل واه ا الو اونا نَهُمْ إن 
يَظْهَدوا عَلهِ فر كار : عيدو كم فى متخ وَلَنْ فوا إذا أبَدَا [ " عاق 

ل ل 
ابدكه ميان خودشان صحبت و بحث از مقدار زمان خواب» بيش آمد» يكى يرسيد» جند.مدث در غار ذرنككف كرديد؟ جوات وادند: 
يك روز تمام يا قسمتى از روز. ديكر بار كفتند: خدا داناتر است كه جه مدت در غار بوده ايم. بارى شما درهم هايتان را به شهر 
بفرستيد تا مشاهده شود كه طعام كدام يكك ياكيزه هتر و حلال تراست تا از آن» روزى خود فراهم آريدء و بايد با دقت و ملاحظه 
برويد» به طورى كه هيج كس شما را نشناسدء زيرا به طور حتم اكر بر شما آكاهى و ظفر يابند شما را سنككسار خواهند كرد يا به 
آيين خودشان بر مى كردانند» و هركز روى رستككارى نخواهيد ديدا. 

ازاين آيات به خوبى مسئله كتمان و تقّيه در امر دين استفاده مى شود. [1778] اكرجه آيات مربوط به تقيه مسلمان از كافر مى 
باشد, با اين حال به حكم اين كه مورد مخصّ ص نيستء و ملاكك عموميّت دارد» اين آيات تقيه» از مسلمانان را نيز شامل مى شوند. 


فخررازى در تفسير آيه نخست (آل عمرانء آيه )١8‏ مى كويد: «ظاهر آيه برا ين دلالث من كبن كه نشه 
|[ صفحه لاع5] 


مربوط به كافر استء ولى مذهب امام شافعى اد بن است كه هركاه حالتى كه اكر در كار 

بيش آيدء تقيه جايز استء در مورد مسلمانان هم تحقّق يابد» تقيه در آن حالت جايز خواهد بود...». [10/2] . 

مراغى نيز در تفسير آيه دوم (نحلء آيه )3١2‏ مى كويد: «مدارا كردن با كافران» ستمكران و فاسقان» مشمول حكم تقيه است؛ به اين 
كه انسان با آنان به نرمى سخن بككويد» واز مال خود به آنان ببخشدء يا با تيشم و خوش رويى با آنها برخورد كندء تا از تعرّض 
آنان نسبت به عرض وآبروى خود در امان باشد). [|/الالا١]‏ . 

آياتى كه به اطلاقش دلالت بر موضوع تقيه نيز دارد» مثل: 

الف) آيه نفى حرج: خداوند مى فرمايد ": ما جعَلَ عَليكُمْ فى الدَّين مِنْ ححرج؛ [" .171/8] «خداوند براى شما در دين تكليف حرجى 
قرا تدادواسكة: 

ب) آيه اضطرار: خداوند مى فرمايد ": وما لَكم ألا تَأكُنُوا نما ذكر اسم الله عليه وَكَد فصّلّ لَكُمْ ما عَرّء عَليِكمْ إلا مَا اضطر دع إلَيد 


+9 || «جرا از آنجه نام خدا بر آن ذكر شده نمى خوريدء در صورتى كه آنجه را خدا بر شما حرام كرده مفضّلا بيان شده است 
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كه از آنها هم به هرجه ناجار شويد باز حلال است». 

و در جاى ديكر مى فرمايد ": فَمَن اضْطرٌ غَيِرَ باغ ولا عاد قلا نّم عَلَِهِ إنَّ الله غَفُورٌ رَحيمٌ. [" ]128٠١‏ . 

قرظبئ از مجاهد ثقل عى كند» «خمائد شخصى كه اوارا دشمن دستكير كلد واوءرابه اكر اه مجبور به خورون كوشتث خب و كف و غير 
آن از معاصى كند, كه اكراه؛ مباح كننده اين امور است). [1081] . 


| صفحه /ع2] 


ج) آيه هلاكت: بروردكار متعال مى فرمايد ': وَأَنْفِقُوا فى سبيل الله وَلا تُلَقَوا بأنْديكم إِلَى التَهْلكدْ وَأَحْبِدَنُوا إن الله بحب الْمحسنِينَ 
؛ ["1787] «و در راه خدا انفاق كنيد و خود را بادستانتان به هلاكت نيندازيد و نيكى كنيد كه همانا خداوند نيك وكاران را دوست 
دارد). 


ودر عهان ورك رن قرماي "ولك لوا الفوكع إنَّ اللَّهَ كان بكم رَحيماً. [" 1787] او يكديكر را نكشيد كه البته خدا به شما 


3) أنه سد كحداؤاتك مثعال ونان ".م يرِيدٌ الله ب الْمْسْرَ وَل د يك ب ال " عملال] «خداوند راى شما | اسان خو استه 
به يسر و فى افراما يك . ع و2 يرد وبد براى ر خو 
و تكليف را مشكل نكرفته است). 


از مجموع اين آيات آشكارا و به تنقيح مناط و ملاك استفاده مى شود كه هنكام اضطرار و عسر و حرج و در معرض هلاكت قرار 
كرفتن براى انسان برخى از امورى كه حرام است حلال شمرده شده استء و اين خود سندى محكم بر وجوب يا جواز تقيّه است. 
ب) روايات نبوى 

١-_بخارى‏ به سند خود از عايشه نقل مى كند: شخصى به درب خانه رسول خدا (صلى الله عليه وآله)آمد و اجازه ورود خواست. 
يبامير (ضدلكق الله عليه وآله) فرمودة اونا اجاؤه ذعيد كهامد فرزثد عشيرة ا اسث» يا قرمودة بد برادر غشيرة اق اسك هتكامى كه 
وارد خانه شد بيامبر (صلى الله عليه وآله) با او به نرمى سخن كفت. عايشه مى كويد: عرض كردم: اى رسول الله! قبل از ورود 
شخص به خانه» او را مذمّت كرديد, ولى الآن با او به نرمى سخن مى كوييد؟ حضرت فرمود: اى عايشه! بدترين مردم نزد خداوند 


كسى است كه مردم او را رها كرده يا با او وداع نمايند» به جهت ترس از فحش و بدزبانى او. ]١788[‏ . 
|[ صفحه 9ع2] 
؟ - ييامبر (صلى الله عليه وآله) نيز فرمود: «از امَتم جند جيز برداشته شده است: خطاء نسيانء و آنجه كه برآن اكراه شده انك). زع727 ١‏ | 


" - و نيز فرمود «بدترين قوم» قومى است كه مؤمن در ميان آنها با تقبّه و كتمان حركت نمايد». [/10741] . 

؟- بخارى به سند خود از عايشه نقل مى كند كه رسول خدا (صلى الله عليه وآله) به او فرمود: آيا نديدى قوم خود را هنكامى كه 
كعبه را بنا كردند بر قواعد ابراهيم اكتفا نمودند؟ عايشه مى كويد: عرض كردم: آيا شما آنها را بر قواعد ابراهيم باز نمى كردانى؟ 
فرمود: اكر نبود آن كه قومت تازه از كفر به اسلام كرويده اند اين كار را انجام مى دادم. ]١7288[‏ . 

0 نسايى در سنن خود از سعيد بن جبير نقل مى كند كه كفت: من در عرفات با ابن عباس بودم كه فرمود: جه شده كه از مردم 


صداى تلبيه را نمى شنوم؟ در جواب او عرض كردم: مردم از معاويه خوف دارند. آن كاه ابن عباس از خيمه خود بيرون آمد و 
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شروع به تلبيه كفتن كرد و فرمود: مردم سنّت را به جهت بغض با على (عليه السلام) تركك كرده اند. ]١1789[‏ . 
وجوب تقيه از مسلمانان هنكام خطر و ضرر 


اشكال عمده وهابيون بر شيعه در همين مورد استء آنان مى كويند: شيعه؛ تقيه حتّى از مسلمانان و سنّى مذهبان را نيز جايز مى 
داك ادروهاك كد درك كلافو ادو امور كد ميت 
براى استدلال بر اين مورد به جند دليل مى تواند تمسكك كرد: 
١-اخذ‏ به ملا-ككء زيرا آيات و روايات كرجه در مورد تقيه از كفار استء ولى ملاك كه حفظ نفس استء عام استء و ما مى 


توانيم با الغاى خصوصيت و تنقيح مناط قطعى حكم به لزوم تقيه را در مورد جارى نماييم» ولو طرف مقابل مسلمان باشد. 
| صفحه ]20١٠‏ 


١‏ -عموميت برخى از آيات و روايات مانند: آيات نفى حرج و اضطرارء آيه هلاكت» آيه يسر» و روايت دوم و سوم. 

“"'- دلالت بيشتر روايات ذكر شده به طور خصوص بر جواز تقيه از مسلمان است. 

؟ قياس بالاولويّه واخذ به فحوى الخطاب و مفهوم موافقت؛ زيرا براى حفظ جان اكر كفر كفتن جايز باشد به طريق اولى كمتر از 
كفر كفتن نيز جايز است. 

ه اهل سنت قياس به تخريج مناط و مستنبط العله» و به تعبيرى ديكر قياس مساوات را جايز مى دانند» لذا طبق اين قاعده و بر فرض 


ضحت آثء تقيه ال مسلمانان را هى توا قياس به تقيه اذ كفار تموذ. 
تقيه در روايات اهل بيت 


كه تقيه قاعده و روشى عقلايى است كه از ضروريات زندكى بشر به شمار مى رود و در قرآن و احاديث نبوىء بلكه در شرايع 
آسمانى نيز به رسميت شناخته شده است و مسلمانان _-فارغ از كرايش هاى مذهبى ‏ آن را به كار كرفته اند. با اين حال» در روايات 
ائمه طاهرين (عليهم السلام) به تقيه تأكيد و اهتمام ويزه اى شده. تا آن جا كه در روايات متعدد آمده است: «لا ايمان لمن لا تقيه 


له؛ ]١74١[‏ ايمان ندارد كسى كه اهل تقيه نيست». و «التقيه من دينى و دين آبائى؛ ]١791[‏ تقيه از دين من و دين يدران من است). 
اقسام تقيه 


از مطالعه مجموع روايات اهل بيت (عليهم السلام) درباره تقيه به دست مى آيد كه آنان دو كونه تقيه را به كار مى كرفته و به 
شيعيان خود توصيه مى كرده اند. 

١‏ - تقيه خوفى؛ 

انق مداراق: 


رواياث مربوط به فيه خوفى فراوان تراز روايات مربوط تقيه مداراتى است. 


]20١ صفحه‎ | 
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موارد تقيه خوفى: 

١‏ مربوط به خطر و ضرر بر جان يا عرض و آبرو يا مال خود شخص است؛ 

١‏ - مربوط به خطر و ضرر بر جان يا عرض يا مال مؤمنان ديكر و بستكان خويش است؛ 

٠‏ مربوط به خطر و ضرر بر اسلام و مذهب است. 

موارد تقبه مداراتى: 

تقيه مداراتى در جايى است كه خوف و ترس از امور ياد شده وجود ندارد» ولى انسان با به كار كرفتن روش تقيه بهتر مى تواند 


مسئوليت دينى خود را در هدايت و ارشاد ديكران و تقويت وحدت و اخوّت اسلامى انجام دهد. 
ميزان در تشخيص روايات تقيه 


در احاديثى كه از تقيه به عنوان سير و سنكك (جُنَه و تُرس) ياد شده» تقيه خوفى مراد است. و رواياتى كه به حسن معاشرت و التزام 
به اعمال يسنديده سفارش كرده بيشتر با تقيه مداراتى مناسبت دارد؛ يعنى هدف عمده و اساسى از آن جلب نظر مخالفان» به شيعه و 
آيين تشيع استء اككر جه در حفظ جان و آبرو و مال شيعيان نيز مؤثر خواهد بود. 

هشام بن حكم از امام صادق (عليه السلام) روايت كرده كه فرمود: از انجام كارى كه به واسطه آن ما را سرزنش مى كنند بيرهيزيد» 
زيرا فرزند ناخلف كارهايى مى كند كه يدرش به واسطه آن ملامت مى شودء براى آن كس كه خود را به او وابسته ايد (ائمه اهل 
بيت (عليهم السلام)) مايه زينت باشيدء نه مايه عيب و زشتى. با جماعت هاى آنان نماز بككزاريدء بيمارانشان را عيادت كنيد» جنازه 
هايشان را تشييع كنيد. در هيج كار خيرى آنان بر شما ييشى نككيرند. سبس فرمود: «و الله ما عبدالله بشىء أحبٌ اليه من الخباء؛ به خدا 
سوكند! خداوند به جيزى كه نزد او از «خباء» محبوب تر باشد عبادت نشده است.» 


هشام يرسيد: «خباء) جيست؟ امام (عليه السلام) فرمود: «التقيةً). | 9/951ا١].‏ 
| صفحه 207] 


خداوند متعال مى فرمايد ": ولا تَشرِتوى الْمحتَرحةٌ وَل العيَةٌ ادهع الى حِى أَحْسَنُ فَإدًا الّذى يتنك وَيَيْهُ ع داوَة كأنه وَلِي حميمٌ وَما 
يُلَقَاها إلآ الّدِينَ صَبَرُوا وما يُلَقَاها إلا اد عَظيم [" 1797] ؛ «و هركز نيكى و بدى در جهان يكسان نيست (اى رسول) هميشه 
بدى خلق را به بهترين عمل ياداش ده تا همان كسى كه كويى با تو بر سر دشمنى است دوست و خويش تو كردد و به اين مقام بلند 
كسى نمى رسد جز آنانكه مقام صبر و ثبات يافته صاحب بهره بزركى شدند». در روايات متعدد. ائمه طاهرين اين آيه را به تقيه 
تشب كر كو اقب روشن انيف كه لاتصود نشد دا راق اسك كليل ووش ير اند مطلتب اتناس كه اند قل اذ عاد شان مريوظ 
لسريو عد ارس واوا كدح وليه لاوا افر تؤياء د قما ري الدوضور ماد ود زعي ون 
الْمَسْلِمِينَ [" 9 ]١‏ ]؛ «و در جهان از آن كسى كه خلق را به سوى خحدا خواند و نيكوكار كردد و بككويد: من تسليم خدايم» كدام 
كس بهتر و نيك وكفتارتر است؟). 


قاريخ و ضرورت تقيه 
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تاريخ شيعه نشان از اين حقيقت تلخ دارد كه شيعيان ييوسته از طرف حكومت هاى ستمكار در جهان اسلام كه طرفدار مذاهب غير 
شيعى بوده اند تحت فشار بوده و مورد انواع شكنجه ها و ظلم و ستم ها قرار كرفته اند. اين وضعيت در دوران ائمه طاهرين كه 
حكومت هاى اموى و عباسى بر اريكه قدرت سياسى قرار داشتند بسيار شديد و هولناكك بود. بديهى است در جنين شرايطى حفظ 
تشيع كه تبلور اسلام راستين است جز با به كاركيرى تقيه امكان يذير نبود. 

با توجه به اين شرايط مى توان به واقع نككرى» دورانديشى و روش و منش حكيمانه ائمه اهل بيت (عليهم السلام) بى برد. آنان با به 
كا ركيرى جنين شيوه خير خواهانه و مصلحت انديشانه توانستند حقايق دين را براى مردم بيان كنندء و با تحريف هاى معنوى كه 


افرادى به عمد با 
[ صفحه “207] 


سهو در آيين اسلام انجام مى دادند» به كونه اى شايسته و استوار مبارزه و مذهب تشيع را حفظ كنند. در حقيقت اكر بناست در اين 
باره كسئ ملامت و تكوهش شوة؛ اين حكومت هاىق جابر اموى و عباسى» و ديكر حكومت هاى ستمكار در دثيائ اسلامتد كه بايد 
سرزنش شوند؛ حكومت هايى كه بدترين ظلم ها و ستم ها را در حق شيعه اعمال مى كردند. هم جنين بايد آن دسته از علماى اهل 
سنت ملامت شوند كه بر مباح بودن جان و مال و آبروى شيعيان فتوا داده» و حكومت ها را بر اعمال شكنجه و قتل و غارت شيعيان 


ترغيب مى كردند. 
ياسخ به دو شبهه 


شبهه اول: 

برخى از وهابيان عقيده شيعه را در مسائل تقيه مستلزم كذب محض يا نفاق آشكار دانسته و با جنين تصويرى از تقيه» آن را مردود 
فى دائتك. 

ياسخ: 

اؤلاء تقيه ‏ جنان كه بيان شد -از مختصات شيعه نيست بلكه عموم مسلمانان و بلكه همه عقلاى بشر آن را يذيرفته و به كار بسته 
است. يس اكر تقيه مستلزم كذب يا نفاق استء اين اشكال بر همه مسلمانان وارد استء نه فقط بر شيعه. 

انيل كذب در مواردى كه مصلحت اهمّى بر آن مترتب شودء از نظر عقلى و شرعى جايز است. البته در صورت امكانء لازم است 
توريه نمايد كه از موارد آنء اصلاح ذات البين است كه در شرع مقدس اسلام از اهميّت بالايى برخوردار است. 

الث نفاق ‏ آن كونه كه در قرآن كريم و روايات بيان شده است -عبارت است از اين كه انسان حقٌّ را اظهار كند و در درون به 
باطل اعتقاد داشته باشد» درحالى كه در تقيه» انسان باطل را اظهار مى كند و در باطن به حقّ عقيده دارد. 

در قرآن كريم منافقان و عمل منافقانه با شدت تمام نكوهش شده استء در حالى كه در آياتى كه بيش از اين ذكر كرديده؛ تقيه به 


عنوان كارى يسنديده و مشروع شناخته شده است. 
[ صفحه 208] 


شبهه دوم: 
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شبهه ديكرى كه برخى از وهابيان درباره تقيه بر مذهب شيعه وارد كرده اند اين است كه كفته اند: جون در مذهب شيعه تقيه يكك 
قاعده كلى يديرفنة شده اسث: تمن توان بر عقايد.و آرائ واقعى آناة يى بردء زيرا دو همة مسائل احممال ثقيه داده مى شوة: ودر 
نتيجه اقوال و آراى آنان فاقد اعتبار علمى است. 

ياسخ: 

اين شبهه كاهى درباره روايات ائمه طاهرين (عليهم السلام) مطرح مى شود. و زمانى در مورد اقوال علماى شيعه؛ در مورد نخست 
ياد آور مى شويم: 

اؤلاء ائمه طاهرين (عليهم السلام) به شيوه هاى مناسب راه تشخيص احكام واقعى را از احكام تقيه اى بيان كرده اند. 

ثانياً» جنين نيست كه در همه معارف نظرى يا احكام عملى و قضاياى اخلاقى تقيه راه داشته باشدء تا نتيجه آن اين باشد كه انسان 
در فهم مذهب اهل بيت در قلمرو معارف و احكام اسلامى دجار حيرت كردد. لذا اصل اول درباره احاديث ائمه اهل بيت (عليهم 
السلام) عدم تقيه است. 

درباره اقوال و آراى علماى شيعه يادآور مى شويم كه ديد كاه هاى آنان در كتاب هاى بى شمار تفسيرىء كلامى و فقهى آنان 
نقل» و در كتابخانه ها و مراكز علمى دنيا منتشر شده است. 

ديد كاه هاى آنان جند دسته است: برخى مورد اجماع و اتفاق آنان است. و كروهى مورد قبول اكثريت يا مشهور ميان آنهاست» و 
دسته اى نيز مورد اختلاف استء و اجماع يا شهرتى در آنها وجود ندارد؛ در هر صورت آراء و نظريّات آنان مكتوم و سرّى نيست 
تا ديكران نتوانند به آنها دست يابندء يا درباره عقايد و آراى واقعى آنها دجار ترديد شوند. 


تقيه اصلى است ثانوى» و غرض عمده آن حفظ جان و شرف و مالء و نيز حفظ 
[ صفحه 200 ] 


دين و شريعت استء حال اكر حفظ امور ياد شده متوقف بر تقيه باشد» واجبء و اكر تقيه نتيجه اى بر خلاف غرض مزبور داشته 
باشدء حرام خواهد بود. 

امام خمينى (رحمه الله) درباره موارد حرمت تقيه مى فرمايد: «در برخى از محرمات و واجباتى كه در نظر شارع و متشرعه اهميت 
ويزه اى دارند» تقيه جايز نيست؛ مانند ويران كردن كعبه معظمه و مشاهد مشرّفه» رد كردن اسلام و قرآنء و تفسير آن به كونه اى 
كه حقيقت دين تحريف كرديده؛ و مانند مذاهب الحادى معرفى كردد. 

ونيز هركاه تقيه كننده از موقعتّت ويزه اى در ميان مسلمانان برخوردار است كه ارتكاب فعل حرامى يا تركك واجبى از روى تقيه 
موجب وهن مذهب و شكستن حرمت دين كردد» تقيه بررجنين فردى جايز نيست. و شايد به همين جهت است كه امام صادق (عليه 
السلام)فرموده است: «در شرب خمر تقيه نخواهم كرد.) و نيز هركّاه اصلى از اصول اسلام؛ يا يكى از ضروريات دين در معرض 
خطر باشدء تقيه در مورد آن جايز نيستء همانند اين كه حاكمان جائر تصميم بكي رند كه احكام مربوط به ارث يا طلاق يا نماز يا 


حج را تغيير دهند). [80/ا١].‏ 


يباورقى 
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.187 مسند احمد ج 7 ص‎ 48١8 ص 78١؛ سئن ابى داود» ج ؟» ص‎ 2١ سئن دارمى» ج‎ ]١[ 
.١177 الاصول العامة للفقه المقارن» ص‎ ]1[ 

[*] سنن دارمى؛ ج ١‏ ص 40.... 

[؟] صحيح بخارىء؛ كتاب العلم حديث .١‏ 
[0] تذكرة الحفاظء ج ١‏ ص ". 

[2] همان» ج ١‏ ص 6. 

[/0] طبقات ابن سعد. ج هه ص ١6٠‏ و كنزالعمال؛ ج ١‏ ص 197. 

[4] همان؛ ج *. ص" سنن دارمى» ج ١‏ ص "/ حديث 788 و 188؛ سنن ابن ماجهء ج ١‏ ص 7١؛مستدركك‏ حاكم؛ ج 2١‏ ص 
10 

[9] البدايه و النهايه» ج ل ص 23٠١8‏ تاريخ دمشقءج 28 ص8١٠23‏ تذكرة الحفاظ» ج »١‏ ص؛ مجمع الزوائد» ج١2‏ ص 9؟1١؛‏ 
مستدركك حاكم؛ ج١ء‏ ص ٠١١‏ كنزالعمالءج ١ء‏ ص 779. 

2/18 صحيح مسلمء ج 03 ص‎ 4152٠0 مسند احمدء ج١ء)ص ##ا؛طبقات ابن سعد ج 7 ص ١٠٠؛ كامل ابن عدى, ج “ص‎ ]٠١[ 
كتاب الزكاءء باب النهى عن المسألهُ و....‎ 


1 
١ 
١ 
ا‎ 
1 
ا‎ 
١ 
1 
1 
١ 
ا‎ 
ا‎ 
ا‎ 
١ 
١ 
١ 
ا‎ 
١ 
1 
١ 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاعلا أ ماع13 ت. الالالالالا 


315 طبقات الفقها» ج ”ا ص‎ |"١ 


]نيديب اللعاثك و الاسماي ا عع 


ارخا تهذيب الكمال» ج ع0 ص ا طبقات ابن سعد ج ع ص دض الجرح والتعديل» ج إوة ص 72 . 


6"'] سير اعلام النبلاء» ج ع ص 4778 تهذيب التهذيب» ج /اص ."١08‏ 
ه”] سير اعلام النبلاء» ج ع ص /77. 

ع*"] تاريخ دمشق, ج 17 ص 18. 

/”] تهذيب الكمال. ج لاص 8"". 

8] تاريخ دمشق, ج 2" ص 157؛ طبقات الكبرى» ج هه ص .5١17‏ 
9 تقريب التهذيب» ج ١‏ ص 0". 

.1١9 صواعق المحرقه. ص‎ ]٠ 

١؟]‏ تاريخ يعقوبى» ج 7 ص 6#. 

”ع] منهاج السنةء ج7 ص "177. 

“8] الامام زيد» ص ."١‏ 

ع] البداية النهاية» ج 9 ص 09:". 

ه؟] جامع كرامات الاولياء» ج ١‏ ص /31. 

ق*] سير أعلام النبلاء» ج ؟ ص .75١‏ 


8؟] شرح نهج البلاغه» ج ه1١‏ ص /777. 

كنا الإمام جعفر الصادق» مستشار عبدالحليم جندى» ص 150. 
]0٠‏ لسان العرب» ج *؛ ص 76. 

.37/8 ص‎ ١ قاموس المحيط. ج‎ 6١ 

”6] وفيات الأعيان» ج ل ص 31١5‏ 

الوافى بالوفيات» ج , ص .٠١7‏ 

م جامع مسانيد ابى حنيفه» ج ا ص 3732 

0ه] تهذيب التهذيب» ج ؟؛ ص .٠١6‏ 

*0] دائرة المعارف قرن جهارده, ج , ص ١٠1؛‏ وفيات الاعيان» ج ١‏ ص .59١‏ 
'ذ] ملل و نحل ج ١‏ ص 5375. 

8ه] زركلىء الاعلام؛ ج17 ص .17١‏ 

4 تهذيب التهذيب» ج ٠١‏ ص 6”. 

*] الأعلام» ج " ص .٠١8‏ 

.17 ص‎ ١ شرح زهر الادب» ج‎ ]9١ 

2 الصراض اصرق عن 1 


|71١1 
ضة‎ 
ا‎ 
[؟ا‎ 
]6[ 
21 
0/1 
[8"ا‎ 
|] 
[0؟ا‎ 
|ع3١[‎ 
["؟|‎ 
|8"[ 
[؟؟|‎ 
[مع]|‎ 
[2؟|‎ 
[/ا5]| اسعاف الراغبين در حاشيه نور الابصار» ص 2 ره‎ 
زعا‎ 
[ةع|‎ 
]ة١[‎ 
|ه1١[‎ 
[“ه|‎ 
[؟6|‎ 
[؟ه6|‎ 
[هه]‎ 
]62[ 
[/اة]‎ 
زىةا‎ 
[ةة]‎ 
الما‎ 
31م‎ 
|8511 
.18٠ الفقه الاسلامى» ص‎ ]2[ 


صفحه ع9 از 9606٠‏ 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاعلا أ ماع13 6. الالالالالا 


ع*6] جواهر العقدين» ص ”707. 

ه*] تهذيب التهذيب. 

**] سير اعلام النبلاء» ج 4 ص /1لاو /58. 

/ان] همان» ج 4 ص 917". 

28] وفيات الاعيان» ج * ص .77١‏ 

4*] تذكرة الخواص. ص .”7١‏ 

.188 فصول المهمَةُ ص‎ ]٠ 

.٠١8 تاريخ بغداد. ج. ص 86؛ الوافى بالوفيات» ج ع ص‎ ١ 

؟/ا] جواهر الكلام؛ ص .١57‏ 

“/ا] مرآة الجنان» ج 7 ص .٠١8‏ 

75] صواعق المحرقه. ص 7١7؛‏ نور الابصار» ص ..18١‏ 

هل/ا]| شذرات الذهب. 

2 تذكرة الخواصء» ص 87"”. 

//ا] وسيلةٌ المآل. 

دائرة المعارف؛ ج لا ص 58. 

4/ا] احزاب (379) آيه 38 

.75١8 جامع البيان» ج ؟7, ص 27 درالمنثور» ج 2 ص 198 و تهذيب تاريخ دمشق» ج ع ص‎ ]١ 
.7١8 تهذيب تاريخ دمشق» ج 5 ص‎ 4١5١ سنن الكبرى» ج ”7 ص‎ ]١ 
.١15١ الصواعق المحرقه. ص‎ 7 

47] تهذيب تاريخ دمشق, ج ع ص 073١8‏ صواعق المحرقه» ص .١15١‏ 
*8] الصواعق المحرقه» ص .15١‏ مشكل الآثار» ج١2‏ ص 5727! تفسير كشاف» ج 7 ص 017. 
6 تفسير فخررازى» ج لل ص .٠١‏ 

88] منهاج السنه. ج هء ص .١7‏ 

]| صواعق المحرقه. ص 18. 

8] صحيح مسلمء ج/0 ص .17١‏ 

9 صحيح ترمذىء ج ه» ص 208 كتاب المناقب. 

]4١‏ همان. ص 77”", كتاب تفسيرالقرآن. 

.197 مسئد احمد. ج 2 ص‎ ]١ 


47 ] آل عمران (”) آيه ؟". 


*9] خصائص نسائى» ص ؟. 


١ 
ا‎ 
ا‎ 
ا‎ 
ا‎ 
1 
١ 
1 
ا‎ 
ا‎ 
ا‎ 
١ 
ا‎ 
ا‎ 
١ 
1 
ا‎ 
1 
1 
ا‎ 
1 
1 
ا‎ 
١ 
1 
1 
١ 
1 
ا‎ 
ا‎ 
ا‎ 
.١١9 مجمع الزوائد» ج 4 ص‎ 2١١ خصائص نسائى» ص‎ 4/١ ص‎ ١ [0ة] مسند احمد. ج‎ 
ا‎ 


ا 
ا 

'9] مستدركك حاكمء ج "؛ ص 177. 
ا 


صفحه 296 از 90٠‏ 


و مسند احمد» ج 5 ص ٠١ ١/‏ مستدركك حاكم؛ و ؟ ص 8١؛‏ مشكل الآثار ج ١‏ ص 168 و جامع البيان» ج "ل ص 5 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م. لاع لإأماع3لات. الالالالانا صفحه ,89 از 906 


97] مقتل خوارزمى, ج 7 ص ١2؛‏ جامع البيان» ج 7؟» ص2؛ تفسير ابن كثير» ج"؛ ص 588؛ در المنثور» جه ص 1994. 
8] مسند احمد» ج © ص 4198 تفسير طبرى» ج 77 ص * و مشكل الآثار» ج ١‏ ص 0"". 

8 يس (2”") آيه 7 

.28 آيه‎ )0١( تايراذ]٠٠‎ 

١‏ الميزان» ج 18 ص ؟17". 

.١؟0 انعام (©) آيه‎ | ٠7 

.170 توبه (4) آيه‎ ]٠٠* 

٠١‏ ] الميزان» ج 18 ص ؟17". 

روح المعانى» ج 277 ص ؟1١.‏ 

162] توية (9) آبات او" 

١٠|]ر.ك:‏ مفردات راغب. 
]| احزاب (78) آيه 1 
| اسراء )١1/(‏ آيه 379. 


١٠]بيوسطف(١١)‏ آيات 38 و.... 


1 

1 

1 

1 

|٠١3١ 

]١3 

]٠١*[ 

]٠١ع[‎ 

]٠١6[ 

]٠١[ 

[/ا | 

]١8([ 

]١9[ 

|11٠١ 

[111] تاج العروسء ج لاه ص .5١7‏ 

.5877 ص 188 ح‎ ١ جامع الصغير. ج‎ ]1١7[ 

.18177 صحيح مسلم ج* ص‎ ]1١[ 

.197 و مسند احمدء ج 8 ص‎ 85١8 صحيح ترمذى؛ ج هه ص ١0"؛ درالمنثور» ج هه ص 148؛ مستدركك حاكم, ج 07 ص‎ ]١١[ 
نور (5) آيها عم‎ ]١١0[ 

.178 روح المعانى؛ ج 18 ص‎ 47١ درالمنثور, ج ع ص‎ ]1١1[ 

]١١1/[‏ آل عمران (”) آيه ع4. 

]114[ 
]119[ 
]17١[ 
|173١ 
|173١ 
]179[ 
]1١[ 
]1١6[ 
]1١[ 
[/ا171]‎ 
]1154[ 
]119[ 


]١‏ دعاى ندبه. 


]د رالمنثور» ج6» ص199. 

11 صحيح مسلم» ج لاك ص‎ ١. 
.518 حاكم؛ ج ”ءا ص‎ ككردتسم]١‎ 
./ جامع البيان» ج "'' ص‎ ١1 

.50659 رر.كك: تهذيب التهذيب» ج ص 1817١؛ ميزان الاعتدال» ج " ص "لاه والجرح والتعديل» ج م ص‎ ]١37* 
.5٠ ر.كك: تهذيب التهذيب» ج ع ص 198؛ ميزان الاعتدال» ج ”؟» ص 7524 والضعفاء والمتروكين؛ ج 7؛ ص‎ 
.27 ص‎ ١ شواهدالتنزيل» ج‎ |] 


7 |] مستدركك حاكم؛ اج ص .5١8‏ 


1١ 


1١ 7/‏ واحدىء اسباب النزول» ص ٠”‏ غية 
١7‏ صواعق المحرقه. ص 57١؛‏ مسند احمد» ج م ص 5973. 


9|] سنن بيهقى؛ ج لله ص 117 ح 804 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لداع /إ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه /891 از 906 


[17] مشكل الآثار. ج ١‏ ص 3# 

[171] فتح القدير» ج ع ص 774. 

[17] در المنثور» ج هء ص 198؛ تفسير ابن كثير» ج”: ص .8١6‏ 

]١7[‏ ر.كك: طبقات ابن سعد ج هء ص 187؛ تهذيب الكمال؛ ج ٠‏ ص 47818 سير اعلام النبلاء» ج هه ص 4) تهذيب التهذيب» ج 

لاص 7587. 

16] سير اعلام النبلاء» ج لا ص .5١١‏ 

.٠١7؟ شرح ابن ابى الحديد» ج ع ص‎ ]١ 

.87 همان» ص‎ ]٠2 

١7‏ ] اسباب النزول» ص 3"94؟. 

8|] تقريب التهذيب» ج ١‏ ص 29ع. 

9|] تهذيب التهذيب» ج2) ص .17١‏ 

.157 همان» ج * ص‎ ]٠١ 

.١ قدر (99) آيه‎ ]١٠١ 

.1١2 آيه‎ )١9/( اسراء‎ ]١؟؟‎ 

.187 مختصر تحفه اثناعشريهء ص‎ ]١5* 

ع8١]‏ يوسف )١157(‏ آيه 35. 

؟١]‏ منهاج السنهء ج *؛ ص ؟. 

؟١]‏ مسند احمد, ج # ص 197. 

/ا١]‏ مائده (0) آيه ع. 

8؟١]‏ انفال (8) آيه .١١‏ 

]|١69‏ مائده (8) آيه ع. 

]انفال (8) آيه .١١‏ 

]١‏ نساء (©) آيه /ا3. 

]م 

220000 "3 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 


.177 صحيح مسلم؛ ج لاء ص‎ ]١85 
مسند احمد» ج 0 ص ا‎ ١606 


.61١ صحيح ترمذى, ج ف ص‎ ]١08 

1ذ١]‏ مستدركك حاكم؛ ج 7 ص .1٠١‏ 

8 |] صواعق المحرقه» ص 894 .4١‏ 

48] همان. ص 5؟١.‏ 

5|] تذكرة الحفاظ. ج "» ص 407؛ طبقات سبكى, ج * ص 778. 


1 
1 
1 
1 
1 
! 
1 
1 
! 
1 
1 
1 
1 
1 
! 
1 
1 
1 
! 
! 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
[121] التقييد و الايضاح؛ء ص 75 تدريب الراوى؛ ج ١‏ ص 158. 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لداع /إ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه /89 از 90٠‏ 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لاع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه 899 از 906 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاعل/إأ ماع13 ت. الالالالالا 


[118] مستدركك حاكم, ج 2١‏ ص "9. 
[119] تهذيب التهذيب» ج 2١‏ ص 771. 
[770] همان ج ؛ ص 05". 
]!"1١[‏ السئن ا لياص .1١18‏ 
[؟"1؟] ابن عبدالبرٌ التمهيد. 
[**1] تهذيب التهذيب» ج 4 ص //ا”. 
[176] الالماع فى ضبط الروايةٌ و تقييد السماع» ص /-5. 
[1"0] تهذيب التهذيب» ج ؟؛ ص 109. 
[16] مناوى» فيض القدير» ج * ص 750. 
[/150] كنز العمال» ج 5 باب دوم در اعتصام به كتاب و سنت. 
[8؟؟] نحل (12) آيهعع. 
[1"4؟] الصواعق المحرقه. ص .١158‏ 
[10] صحيح صفه صلاة النبيئ (صلى الله عليه وآله)» ص 588 -197. 
]7١[‏ صحيح شرح العقيدة الطحاوية» ص 805. 
[151] مصباح المنير» ماده ولى. 
[*7] صحاح اللغهء ماده ولى. 
[ع75] اقرب المواردء ماده ولى. 
[ه5؟] مفردات راغب ماده ولى. 
[ع؟؟] يادنامه» ص .10١‏ 

[77] الميزان» ج 0١‏ ص 95-49. 
[معكاق (0.ه) 18. 

[159] كافى؛ ج 7 ص 07". 
[0ة؟] مصباح الشريعه» حديث اول. 
]١01١[‏ عنكبوت )١9(‏ آيه 0ع. 
[101؟] بقره (؟) آيه 147. 

[*18؟] انفال (8) آيه 59. 

]١0[‏ عنكبوت (59) آيه وع. 
]١00[‏ حديد (ل2) آيه 758. 

[08؟] اشارات» ج *7 ص ."/١‏ 
[/101] يوسف (؟1١)‏ آيه "3. 

.58 همانء آيه‎ ]١808[ 

[109] بقره (؟) آيه ٠ع,.‏ 

"8 نمل (319) آيه‎ ]١20[ 


90٠6 از‎ 960١ صفحه‎ 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه 90١‏ از 90٠‏ 


ا 
9 
( 
1 
5 
6 
ىى 
3 


دمشقء ج ”ع ص 17" و البداية و النهاية ج لا ص 797 917". 
417] مناقب ابن المغازلى» ص 1884 ح .5١١‏ 
188]] فضائل الصحابه» ج ؟» ص 822٠‏ ح 458. 
9 سنن الترمذى. ج هه ص #*27, باب 7١‏ از كتاب المناقب. 
4٠‏ المعجم الكبير» ج ١‏ ص "ها ح ./"٠‏ 
١‏ المستدركك على الصحيحين» ج "ا ص 170 و 157. 

ا 


! 
1 
1 
! 
ا 
[1941] مناقب ابن المغازلى؛ ص ١88‏ 1898. 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاعلا أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه ه9 از 906 


مسئدك احمدء ج ل ص 16 . 


شورى (85) آيه 37. 


0؟"] سئن ترمذى؛ ج هه ص ث"اء, ح 17/ا؛ جامع الصول ج ل ص 288 ح 5849 و.... 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه ظاه9 از 906 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 2017. طاعل/إأماع13ات. الالالالالا صفحه عزه9 از 906 


08 صواعق المحرقه» ص 28/. 
9" صحيح مسلم. ج لا ص .17١‏ 
"| بقره (؟) آيه 387. 


١ع"]‏ احزاب (**) آيه *. 


"| سيره حلبى» ج ”ا ص 5/86. 


عاع"] همان» ص ."41١‏ 
دع"] مريم (19) آيه *. 
عع"] انبيا (١؟)‏ آيه 84 
/اء"] نمل (/7301) آيه 18. 
مع"] غافر (60) آيه 7ه. 
"| فاطر (0") آيه 9". 
[٠‏ مريم (19) آيه 0. 


"١‏ تفسير فخر رازى» ذيل هر دو آيه. 
"/ا"] بقره (5) أيه 1". 


زمه" 
[04؟] 
5020| 
2311| 
|72١1 [‏ ث 
يفيه 
افيه 
[هع؟] 
[22؟] 
[/ا12| 
[مع"] 
[ه2؟] 
[00| 
0011| 
[/ا| 
التففة ا ع0 ص فع. 

[ع/ا"| هما 

[00"] تفسير فخر رازى» ذيل آيه. 

إءلال] ص (18) آيه 31 

[3/1"] تفسير كشاف»ء ذيل آيه. 

ز/م] تمل (087) آيه 12 

[هلا”| انبيا )3١(‏ آيه 4هل. 

./ نسا (ع) آيه‎ ]"8٠0[ 

[81"] همان» آيه .١١‏ 

[87] معالم الاصول» ص 8 -8. 

[888)] كهف (18) آيه .137١‏ 

[85*] جهل حديث؛ ص 587١‏ و ١1”ع.‏ 

[84] شرح ابن ابى الحديدء ج 18 ص ."9٠‏ 

[2م*] انفال (8) آيه ١اع.‏ 

[41"] شرح ابن ابى الحديدء ج 18 ص .77١‏ 

[84] سيد محسن امينء اعيان الشيعه» ج 5 ص "5 (به نقل از ربيع الابرار زمخشرى). 
[84] فدكك در تاريخ» ص 8/8 280. 

]590[ 


ل احا طبقات ابن سعد ج ص نفية 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 2017. لاعل/إأماع13ات. الالالالالا 


داع الح فطع ج “. ص 584؛ كامل ابن ن أثير» ج 7 ص /3. 


اج ا ص 87. 


صفحه 900 از 90٠‏ 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع /إ أ ماع13 6. الالالالالا 


*7؟] مرآة العقول» ج 7 ص 87. 


ع ل حك ل ل 1 


اع 1 و انقلاب مهدى (عليه السلام) از ديدكاه فلسفه تاريخ» ص /ام. 


6 

9 توبه (4) آيه 1". 

57] نهج الفصاحهء ص 184 حديث 498 

غرف 

ال] نهج البلاغه. كلمات قصاره رقم .15١‏ 

*”8©] نساء (7)8 يات ١77‏ -1735. 

5"]] ماربين» سياست اسلام» فلسفه مذهب شيعه» ص 59 .6١‏ 

بتروشفسكى» نهضت سربداران خراسان» ترجمه كريم كشاورز. 
حسن يلخارى» تهاجم يا تفاوت فرهنكى. 

07 |الحمح لروه سك اهو الوق تمناك و اوس لاسا روا ة ليطي 

8؟] بحار الانوار» ج 27 ص 82" 


عرض 


يكنا 
9©] همان. ج ”هش ص 88". 


"| بقره (؟) آيات .”"-1١‏ 

“ا818] مجله جامعه اسلاميه. شماره ”. 

*8*] المهدى (عليه السلام) و فقه اشراط الساعةء ص ١8#‏ 128. 
هع؟] حجرات (68) آيه .٠١‏ 

ععع] انفال (8)), آيهعع. 

/اع] آل عمران (), آيه .3١7‏ 

8ع؟] ر. كك: بحث خبر متواتر» حلقات شهيد صدر (ره). 

9**] بحث حول المهدى. ص ”2 88. 

١؟]‏ عقائد الامامية» ص /الا. 

١؟]‏ فتح البارى» ج ف ص 27". 

687] ابراز الوهم المكنون» ص 5 به نقل از رساله التوضيح شوكانى. 
"ه؟] صواعق المحرقه. ج ”. ص .1١١‏ 

؟هع] فيض القدير» ذيل حديث 07868. 


1 
! 
1 
, 
1 
ا 
1 
1 
1 
1 
ا 
1 
1 
1 
1 
1 
]©©٠[‏ شرح مقاصد, ج هه ص 4"؟. 
ا 
1 
1 
! 
! 
ا 
! 
! 
1 
, 
1 
1 
! 
ا 
[00؟] شرح مقاصد. ج 7 ص 87. 
ا 


أد. 
ا 
] هما 
ا 
ا 
]ات 
ا 
ا 
ا 
ٍ 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
]*١‏ مجله تمدن اسلامى» شماره 77 ص 687 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
اد 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 


ه*] اخبار الدول و آثار الاول؛ ج ١‏ ص ”527. 


صفحه 90 از 90٠‏ 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه /907 از 90٠‏ 


| التاج الجامع للأصوله ج د ص 7٠١‏ 

9؟] بقره )١(‏ آيه .”-1١‏ 

٠#ع]‏ زخرف “9 آيه 88,. 

١ع]‏ كمال الدينءج ١ص‏ 19. 

"تع] فرائد السمطين» ج ”. ص 776 باب ١8؛‏ الحاوى للفتاوى, ج ”ء ص "لل الاذاعة. ص /1717؛ عق دالدرر» ص187١.‏ 
لاع] كمال الدين» ج 7 ص 6". 

*2*] ابراز الوهم المكنون من كلام ابن خلدون» ص ”577 ع"57. 

دعء] الاذاعة» ص 182. 


/ا9ع] مجله الجماعه الاسلاميه» سال نخست شماره "؛ ذيقعده 23784 جاب حجاز. 

معع] انبياء (51): آيهه١٠1.‏ 

29*] نورء (58)» آيه 00. 

]| توبهء (4). آيه 88. 

١؟]‏ مستدركك حاكمء ج ؟؛ ص 008؛ مسند احمد؛ ج 7 ص 58. 

"/ا5] مسنداحمدء ج . ص 17؛ سنن ابى داود» ج 5 ص 187. 

#/اع] بحار 0 ال ص 90" باب /اا. حديث 7١7؛‏ اثبات الهداق ج *؛ ص 088. 


[/41م؟] : 

[ههع] 

[09؟| 

]*20[ 

[1ع*] 

[كعع] 

[#مع] 

[عمع] 

[معع] 

[688] مبجله التسدن الاسلامى» شماره #ا صن 6#عن يوان دمشق 
[لاقع] 

[معع] 

زفعع] 

| [ 

[الا*| 

["لام| 

"لام 

[؟/؟] سنن 

[0؟] مسند اي ص "4 مسند ابى 50 ص علا حديث 44417 صحيح بن حبان» ج للك ص 140 -191, حديث 
20 مستدركك حاكم, ج 5 ص 081. 

ع/©] بحار الانوار» ج ١ه‏ ص © حديث 87. 

/الا*] جامع ترمذى؛ ج؟؛ ص 40508 مسند احمدء ج ١‏ ص 7/8. 


زع/ا] 
إلالا] 
[/؟] مستدرك حاكم. ج 6 ص 0017. 

[4لا؟] تاريخ بخارى؛ ج . ص 68م سنن ابى داوود؛ ج © ص 9٠١7‏ حديث 8785 الفهبة» شيخ طوسى (ره)» ص 41١5‏ سنن ابن 
ماجةء ج 7 ص 1768 حديث 8:88. 

[50] عقد الدرر» ص 178 باب ©؛ بحارالانوار ج هه ص ١6؛‏ العطر الوردى» ص 25. 

[581] مستدرك حاكمء ج 5 ص 01ه. سنن ابى داوود» ج 5 ص 9١7؛‏ كشف الغمقٌ ج "؛ ص 77؟؛ اثبات الهداةى ج 7 ص 2٠0‏ 
غايةُ ع باب 1١‏ حديثء /اآ, بحار الانواره ج ١ه‏ ص 4١‏ حديث 4". 

[581] سئن ابن ماجةء ج 7 حديث 5084؛ مجمع الزوائد» ج /اء ص ١8‏ كنزالعمال؛» ج ١5‏ حديث 82881؟. 

[58] مسند احمد. ج ه» ص 111؛ مستدركك حاكمءاج ع ص 48507 جامع الصغير» سيوطى؛ ج١ء‏ ص 0٠٠١‏ حديث 888. 

[8ع] بحار الانوار. ج ١ه‏ ص/الل باب ١ء‏ حديث 0١‏ حلية الابرار ج 7 ص 4/04 باب 5ه حديث 87؛ اثبات الهداة؛ ج ‏ ص 
8 باب 7 حديث 28. 


[580] عقد الدرر. ص 174 باب 8؛ بحار الانوار» ج ١ه‏ ص 46 باب .١‏ 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه 90/8 از 906٠‏ 


زلممء ا طبرسى» ج زه ص /ا. 


[84] غيبت نعمانى» ص .١159‏ 

[590] صحيح مسلمء ج 01 /171. 

[5941] صحيح بخارى؛ ج ع ص .75١08‏ 

[47*] بحار الانوار» ج 27, ص 19١‏ حديث 78. 


[ب#وع عقد الدرر» ص 36 باب ك3 جامع الصغير» عج إل ص مردهة كنزالعمال» حديث ازذفثنكرة 


[ذةع] كمال الدين» ج ١‏ ص 217 حديث .١‏ 

[94؟] همان» ج ١‏ ص 275 باب ع. حديث 18. 

[917] عقد الدرر» ص 577, باب 4؛فرائد الفكرء ص 4. باب ©. 
[94*] كتاب سليم بن قيس» ص :٠١‏ غيبت نعمانى» ص الى باب ©, حديث ١٠ءاثبات‏ الهداةء ج ١‏ ص 817 باب 4. 
[49؟] مسند احمد؛ ج 7 ص *"؛ مستدرك حاكم, ج ع ص /30؛ صحيح ابن حبان» ج لل ص 190. 

]8٠0[‏ بحار الانوار» ج ١‏ ص ”لل باب ١‏ حديث ؟5. 


مياه سنن ابى داوود؛ ج 5 ص ,ا ٠؟؛‏ مسندك احمد» ج ١‏ ص 44. مصنف ابن ابى شيبه» باب خرورة 


ا 

] غي 

ا 

ا 

ا 

ا 

ا 

ا 

[؟9ع] مسند احمد, ج 2١‏ ص 485 سنن ابن ماجهء ج ؟ ص /17091, باب 6 حديث 68088. 
ا 

ا 

ا 

ا 

ا 

! 

! 

[007] غيبت طوسى (رحمه الله)» ص 18؛ اثبات الهداةى ج ”ا ص 756١‏ باب 75. 

[*0] عقد الدرر» ص ٠58 ١58‏ باب 27 القول المختصرء ص ١‏ باب »١‏ حديث 3٠١‏ الاذاعة» ص 58١1؛‏ بحارالانوار» ج ١ه‏ ص 
47 كشف الغمه. ج *؛ ص 7187. 

*٠ه]‏ صحيح مسلم؛ ج © ص 6777 باب 1 حديث 1917؛ بحارالانوار» ج 78» ص18 باب ١‏ حديث 18. 

ف ٠ه]‏ صحيح بخارى» ج 7 ص 5١1١؛‏ صحيح مسلم, ج “اك ص 6 كنز العمال» ج 15 ص 3777 ح 815/17". 

ع0 
] كمال ا نقد ا 

المهدى المنتظر فى الاحاديث الصحيحة. دكتر ستوى» ص 70 
4 الروض الأنف» سهيلى؛ ج 2١‏ ص 60. 

0 
]١‏ المهدى المنتظرء بستوى. ص .١77‏ 

] البداية و النهاية, ج ع ص 558. 

.1١" الاذاعة صديق حسن خان.ء ص‎ 8٠ 

.١١5 همان» ص‎ ]4١ 

6 عقيده اهل السنهُ و الاثر فى المهدى المنتظرء ص .١18‏ 


ا 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
, 
! 
! 
ا 
ا 
[12ه ل و اس بر 1 
ا 


] فتح البارىء ج "ا ص ."17١‏ 
]ف 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لأعل/إأ ماع13 ت. الالالالالا 


[014] رجال نجاشى» ص .١10‏ 

[819] فهرست طوسى» ص 8" و 229 رقم ا8. 
]8٠١[‏ رجال نجاشىء ص ”27 رقم 7/. 
]81١[‏ رجال نجاشى» ص 88 رقم 117؛ فهرست طوسىء» ص "اذ» رقم 182. 
]07١[‏ رجال نجاشى» ص 18 رقم ./5١‏ 
[7ه] همان ص 8”ثاو 71 رقم /801. 
[875] رجال نجاشى» ص 1017» رقم 885. 
[210] همان» ص 15» رقم ١؛‏ فهرست طوسى (ره)» ص ”2 رقم 7. 
[81] همان» ص 278٠‏ رقم 47. 

[071] الذريعف ج 18 ص شلا 7/ا". 
[018] همانء ج لال ص ١‏ و". 

[019] همان, ج 37 ص 184. 

[:8] فهرست طوسى (ره)ء ص 188ءرقم .1١18‏ 
[873] الذريعةء ج 310 ص 158. 

[877] وفيات الاعيان» ج 5 ص .١78‏ 
[08] الوافى بالوفيات» ج 75 ص 8"". 
[ع8] الكامل فى التاريخ, ج ع ص 505. 
[00] روضة الصفاء ج 7 ص 24. 

[27] مروج الذهب, ج ع ص .١١17‏ 
[/7ه] المختصر فى اخبار البشرء معروف به تاريخ ابوالفداءء ج »١‏ ص ."2١‏ 
[078] دائرة المعارف؛ ج 2 ص 579. 

[884| 
[660| 
[1م| 
["8م| 
[89م| 
[؟؟م| 
[0؟ه| 
[2؟ه| 
[30م| 
[8؟م| 
[64ه| 
[١6هة]‏ 


4 ] تلبيس ابليس» ص .١18‏ 


.17 مطالب السؤول فى مناقب آل الرسول؛ ج ؟. ص 187 و 1# باب‎ ]06٠ 


]0١‏ الشذرات الذهبيه. ص ١١7‏ و118. 

"86] مفتاح النجا فى مناقب آل العباس» ص .٠١5‏ 

*08] صواعق المحرقه.» ص .7١08‏ 

ع86] كفايهُ الطالب» ص ؟١"”.‏ 

ه6ه] اليواقيت و الجواهر, ج ”. ص .١77‏ 

ع26] فتوحات مكيه. باباعع8"”. 

/ة] نورالابصارء ص ١ع”‏ و ”ع”. 

068 ] روضة المناظر در حاشيه مروج الذهب, ج ١‏ ص 7195. 
]| ينابيع الموده؛ ج * ص ."١08‏ 

١ه]‏ اسعاف الراغبين در حاشيه نور الابصار» ص .١188‏ 


صفحه 909 از 960٠‏ 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه 91١‏ از 906 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لداع /إأ ماع13 6. الالالالالا 


88] غالية الواعظ. ج ١‏ ص 8/. 

ذاة] المغنى» ج ١‏ ص /ل. 

888] شرح مقاصد, مبحث امامت. 

/اذ] توبه (9) آيه *8؛ صف )2١(‏ آيه 4. 

084 ] (68) فتح (68) آيه 38. 

84 نورالابصار ص 188. 

]نور (8؟) آيه 00. 

.0 قصص (58) آيه‎ ]١ 

47 ابن ابى الحديدء شرح نهج البلاغه» ج 219 ص .7١8‏ 
“894 ] انبياء (١5؟)‏ آيه .13١8‏ 

*09] ر.كك: مفيد, الفصول العشرة فى الغيبق ص .1١17-1١8‏ 
0 صحيح بخارى, ج 4 ص 2177 كتاب الاحكام باب الاستخلاف» ح 777/, 
058] كنز العمالء ج 07 ص “ا ح 21". 


/91] ابن شهر آشوب». مناقب» ج ١‏ ص ررم 


1 

1 

1 

1 

1 

1 

1 

1 

1 

1 

1 

1 

1 

1 

[098] صحيح مسلم, ج 8 ص ”و ج 2 ص 8. 
[099] معجم الكبير طبرانى» ج ؟» ص 19# ح 17418. 
[200] مسند احمدء ج هه ص .18١‏ 

[201] صواعق المحرقة. ص .١159‏ 

[207] معجم الكبير طبرانى» شرح مقاصد تفتازانى. 
[*20] اصول كافى» ج 2١‏ ص 17/4 ح .٠١‏ 

.5١ شعراء (58) آيه‎ ]6٠[ 

[ه١8]‏ قصص (58)) آيه .5١‏ 

[20] كمال الدين» ج ”ء ص 58١‏ ح .٠١‏ 

[29017] مفيدء خلاصه الرسالة الثالثه فى الغيبه. 

[208] إكمال الدين» ص ١68؛‏ باب علت غيبت. 

1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 


ا 
ا 
١‏ 
ا 
١‏ 
ا 
ا 
]هما 
]6٠‏ توبه (9) آيه ع. 
1] ر.كك: سيد صدر الدين صدرء المهدى؛» ص ١1/١‏ -11/1. 
]روم (0) آيه 0 
617] بقره (؟) آيه 31. 
]2١‏ نمل (17) آيه .5٠‏ 
هاع] انبيا )3١(‏ آيه 78. 
ا 


2١8‏ ] اعتقادات صدوق. 


صفحه 91١‏ از 906 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالاا 


27] بحارالانوار» ج”ه» ص 18 (به نقل از المسائل السروية ص 7"). 

] بحارالانوار. ج ”2 ص18 (به نقل از رسائل المرتضىء ج1١‏ ص .)١5‏ 
89] عقائدالامامية» ص8١٠.‏ 

8 علق (98) آيه‎ ]6٠٠ 

.87 نجم (81) آيه‎ ]6١ 

.12 بقره (؟) آيه‎ ] 6١ 

26 جة مول الععة دفن 1 

27] الايقاظ من الهجعه. ص 20. 

هم ] بحارالانوار» ج اش ص "177. 

2؟2] همان» ص *177. 

67] الميزان» ج 7 ص1١٠.‏ 

] الايقاظ. ص ه6. 

4 روح المعانى؛ ج١7‏ ص77. 

.38# بقره (؟) آيه‎ ]٠ 

الام] درالمنثور» ج ١‏ ص ١١!؛‏ جامع البيان» ج 7 ص 4/917 كشافء ج ١‏ ص 188. 
الا6] بقره (؟) آيه 7/. 


ع“ا8] بقره (؟) آيات 20 428. 

هلام] كشافء ج ١‏ ص71 جامع البيان» ج١»‏ ص 0١6!؛‏ درالمنثور» ج ١‏ ص ١‏ و.... 
ع"8] بقره (؟) آيه 509. 

/اان] كشافء ج ١‏ ص 4148 درالمنثور ج ١‏ ص ١570؛‏ جامع البيان» ج”؛ ص .8٠‏ 
ما0] آل عمران (*) آيه 9*. 

4"] تفسير الجلالين» ج١؛‏ ص 7/. 

]86٠‏ جامع البيان» ج "؛ ص 0/ا". 

88 نمل (30) آيه‎ ]6*١ 

"ع2] غافر (0©) آيه .١١‏ 

“2] صحيح بخارى: ج4؛ ص 4١١7‏ كتاب الاعتصام بقول النبى (صلى الله عليه وآله). 
**6] كمال الدين» ص 0/8. 

ه**] بحارالانوار» ج37 ص 24: ح 58. 

ع65] مؤمنون (77) آيات 949 .٠٠١‏ 

]بن باز مجموع فتاواء ج ١‏ ص 808. 

8ع6] همان» ص .6١17‏ 


69*] همانء ج ؟ ص 88/. 


[/31م] 
[214] 
[219] 
]2١[‏ 
[51م] 
[11م] 
[217] 
[؟2] 
[10م] 
لمكا 
2110| 
[218] 
[219] 
[0] 
[1م] 
3011| 
[“ا2] ثعلبى»؛ قصص الانبياء» ص 7١‏ -7077؛ درالمنثور» ج١.‏ ص 4/؛ جامع البيان» ج ١‏ ص 204 و.... 
[ع”2] 
[0م] 
هيدا 
[لالام] 
2081| 
[89م] 
[660] 
[1م] 
[3م] 
لينينا 
75 
[هعم] 
[262] 
[/00م] 
41م ] 
2691| 


صفحه "911 از 966 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لداع /إ أ ماع13 6. الالالالالا 


26 نعمان الوسى» مقدمه الآيات اليينات فى عدم سماع الاموات. 


ملعي مفاتيح الغيب» ج ص .١159‏ 

207] فجر (65) آيات 717 80. 

“هغ] واقعه (02) آيات 487 685 

#اهع] زمر (9”) آيه 87. 

هدء] آل عمران (*) آيه .١189‏ 

602 ] نساء (©) آيه 29. 

/ا20]| حديد (/817) أيه ع. 

(ه] بقره (؟) آيه .١١0‏ 

]| ق )20١(‏ آيه 128. 

22] غافر (60) آيه 19. 

]82١‏ صحيح بخارى؛ ج هء ص 01/7/78 باب قتل ابى جهل. 
21*] همان ج اء ص 2177 باب المت يسمع فق النعال. 
الود كنز العمال» ج لاص 7١59‏ ١كىي‏ رقم لللوترة 
عغع] اعراف (/0) آيات 18 8/. 


هعء2] همان» آيات .1"-91١‏ 


/*] شلتوت الفتاوى» ص .١15‏ 


2 فتاوى شيخ الاسلام عزالدين بن عبدالسلام» ص تفرفرة 


3082 
46 3 ص 4 
(6ه4 


]عم١[‎ 

امم 

[كمم] 

[ "مم ]| 

[6هم] 

[همع] 

[ه2] 

لامع ]| 

اليلنكا 

]209[ 

اويا 

الفهدا 

اونا 

[ "مم 

[عمم] 

[هعع] 

[098] زخرف (6#) آيه ه؟. 
[لام] 

ليها 

[289] اب 

]20١[‏ هما 

[الام] 

["لا2] هما 

[*21] فيض 506 ه ص 617. 

[ 5077| موسى محمد علىء حقيقةٌ التوسل و الوسيله» ص تففة 
[2/0] الروح؛ ص .١‏ 

[علا2] فتح البارى؛ ج 1 ص .7١8‏ 

[لا/ام | تلخيص الحبير» ج ”ل ص 737 .١3‏ 

[ىلام] صحيح ترمذى» كتاب فضائل القرآن. 

[ة/ا2] مجمع الزوائد» ج فى ص .5١١‏ 
نعلا يش الفصير ةل لاضن 18. 
[281] سلسلة الاحاديث الصحيحة ح .80١‏ 
كمع 


/2 كنز العمال» ج ١‏ ص 7٠م‏ رقم ضفقة 


صفحه 9120 از 966 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لأعل/إأ ماع13 0. الالالالالا 


287] همان» ص 608. 
*68] سنن دارمى» ج 2١‏ ص 28 - /ال رقم 917. 
همء] موسى محمّد على حقَيقَهُ التوسل و الوسيله» ص .57١‏ 

88ع] مجمع الزوائد» ج ‏ ص .1١١‏ 

4*] همان» ج 9 ص 75؛ سيوطىء الخصائص الكبرى» ج ”ء ص .18١‏ 
لمع] ر.ك: جزوه استغاثه. 

8 سيوطىء الحاوى للفتاوى. ج 7 ص .78١‏ 

]| حقيقة التوسل و الوسيله» ص ١188‏ (به نقل از حاكم). 

١م‏ همانء ص 1017. 

فك د -8ا. 

١ 

عبوع 

ضوع 

عو 

دع 


اردع 


0 ا 

070 

070 

.7١1 طور (87) آيه‎ ]/٠8 

.5:08 5:7 شفاء الصدور بشرح حال الموتى و القبور» ص‎ ]٠* 

مم غافر (90©) آيه لا. 

٠١‏ شورى (87) آيه ه. 

/ا.ل] حشر (09) آيه .٠١‏ 

]| رمكك: د 102 باب قضاء الصيام عن المتيت. 
4 | هما 


07٠١ 


صفحه عل 91 از 966٠‏ 


١الاار.كك:‏ همان» ج ف ص 177- 9/8 كنز العمال» ج يحص 658 1ج رقم 7١١‏ ١؛‏ الروحء ص 1١١-١١8‏ و.... 


إكمع] 

[عمع] 

[ممع] 

[ءم2] 

[لالمع] 

إخمع] 

[4م2] 

[0و2] 

زلوع] 

زكوع] 

[297] هما 

[29] هما 

[0ة2] هما 

[292] هما 

[/ا29] هما 

[294] هما 

[ووع] 0 ص .19-1١8‏ 

الى 

]7١1[‏ هما 

]7١7[‏ هما 

]70[ 

[ع200| 

لش 

]002[ 

|00١0 

له 

]7١9[‏ هما 

]7١[‏ هما 

اثلا 

[11/] ر.كك: شيخ عبدالله حبشى؛ صريح البيان» ص 178. 
[1ل] روم (0) آيه 3ه. 
[؟١لا]‏ فاطر (8") آيه 57. 
[هالا] 


076 الروح» ص 0ع مع 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاعلا أ ماع13 0. الالالالالا 


1 مختصر تفسير ابن كثير» ج * ص .١158‏ 

]/١7‏ الاستغاثة. 

]| منهاج السنه. ج 7 ص .58١‏ 

9 ارشاد السارى» ج 7 ص 79". 

.77 التوسل و الوسيله» ص‎ |/٠ 

.1828 التوسل والوسيله» ص‎ ١ 

]/"١‏ مجموع فتاوى بن باز ج 7. ص 05/ و 0ه/. 

77 اللجنة الدائمة للبحوث العلمية و الافتاء رقم فتوا 677. 
6*"لا| توبه (4) آيه 84, 

0 انوارالتنزيل» ج1١‏ ص .6١8‏ 

18/] روح المعانى» ج١٠.‏ ص 1088. 

/اا/ا| كهف (18) آيه .3١‏ 

المعجم الكبير» طبرانى» ج١21‏ ص 3٠١7‏ ح2017١١.‏ 
9 صحيح مسلم, ج 7 ص 07”88 2٠١17‏ كتاب الجنائز. 
| مستدركك حاكمء ج١ء‏ ص ١‏ ”اش ح1789. 

.1"940 همان» حديث‎ |] "١ 


”/] سنن ابى داوود؛ ج ؟؛ ص ,7١18‏ ح01؛ كتاب المناسكك, باب زيارة القبور. 


*/] صحيح مسلمء ج 1 ص 02 ح 0٠١17‏ كتاب الجنائز. 
٠/ا]‏ مستدركك حاكمء ج ١‏ ص 287 ح188. 

0/] مستدركك حاكمء ج ١‏ ص 27 ح1848. 

6/] الرياض النضرة» ج 7 ص :8. 

//] مستدركك حاكم. ج ١‏ ص 027 ح 170417. 

8/] اسدالغابه» ج 7 ص *157. 

العقد الفريد. ج*؛ ص "1. 

.17١ تاريخ بغدادء ج 1 ص‎ ]©٠ 

.84 تهذيب التهذيب» ج/0 ص‎ ]١ 

"6/] معرفة السنن و الآثار» شافعى» ج؛ ص 7١”‏ باب زيارة القبور. 
] مستدركث حاكم؛ ج ١‏ ص //ا8. 


1 
! 
, 
! 
, 
ا 
1 
1 
1 
1 
, 
! 
1 
ا 
! 
1 
ا 
! 
! 
! 
1 
ا 
, 
ا 
ا 
ا 
1 
! 
[76] التاج الجامع للاصولء ج١1‏ ص 71. 
! 


ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 


القبور. 
[2علا] نساء (©) آيه 66. 


[67/ا] شفاء السقام ص 2١‏ و 85. 


صفحه 915 از 906 


هع7] المحلى؛ جش: ص ٠18؛‏ مسئله 200 و احياءالعلوم. جع, ص 20١‏ و الفقه على المذاهب الاربع ج١»‏ ص 05٠‏ خاتمة فى زيارة 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لأعل/إأ ماع13 ت. الالالالالا صفحه +91 از 906 


8ع/] وفاءالوفاءء سمهودى, ج؟, ص .172١‏ 
9/] همان» ج 7 ص 817. 

١ذ/]‏ وفاء الوفاءء ج ؟ ص .8١7‏ 

.758 سنن دارقطنى» ج 7 ص 2718 ح 19 و سنن الكبرى» بيهقى» ج0» ص‎ ١ 
.1937 سنن دارقطنى»؛ ج 7 ص717/8 ح‎ 

8'7/] التاج الجامع للاصولء؛ ج 7: ص 190. 


70 


*0/] وفاءالوفاء» جع ص 1767. 

دن"] شفاءالسقام» ص/ا". 

08/] سيره زينى دحلان» ج ؟» ص ”٠١‏ و ارشادالسارى» ج”7 ص 017". 

ن/] اسدالغابه» ج ١‏ ص7١‏ و تهذيب الكمال» جع, ص 784 و مختصر تاريخ دمشق» جع ص18١1.‏ 
0" ا 

0 ل 8 ص ث/او ا ح3. 

.١78ص بحارالانوار» ج48» ص” و امالى صدوق.,‎ /١ 

2"7/] بحارالانوار» ج48: ص 2. 


؟'لا] نساء (2)6 6م 


1/2 وفاءالوفاء» سمهودىء» ج "2 ص ١١م‏ 

8/] اسدالغابه ج١»‏ ص01 و 708و مختصر تاريخ دمشق» ج5, ص118 و تهذيب الكمال» ج؟؛ ص 184. 
21/] شفاءالسقام. ص ه. 

070 "ربخ 00 ص 7 

3 500 34 جك ص #"ا0. 


اا ر.كك: محا 


عل اعلا لوحا الى ا صص/717. كتاب آداب 0 
0 البدعة. دكتر عبدالملكك سعدى» ص٠‏ 8. 


8/] اللجنة الدائمة» ج١»‏ ص /18. 

//'] مجموع فتاوى بن باز ج 7 ص /01/. 

| همان؛ ص "ثلا و 0/. 

4 المصنفء. عبدالرزاق» ج”*؛ ص 77ه و السئن الكبرى» جع, ص .١7١‏ 


الييفة 
الخفة 
26١‏ 
١1م"‏ 
1م" 
[ م" 
[عم"| 
[هم"] 
[26] 
إلاذلا] 
اليل 
[264] 
0728| 
زاعل] 
زكع/] 
الرفيية 
[*1/8] صحيح مسلمء ج 7 ص 28"؛ ٠١7‏ كتاب الجنائز و صحيح ترمذى. ج*؛ ص .8/١‏ 
[ه2/] 
[ع72| 
إلاع/ا] 
[724] 
[29/] 7ت 
[١/ا]‏ سنن 
[الالا] 
[كلالا] 
إالالا] 
إعلالا] 
[هلالا] 
إعلالا] 
إلالالا] 
إثلالا] 
[ثلالا] 
[00] المصنفء عبدالرزاق» ج03 ص .01٠١‏ 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لداع /إ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه 917 از 906 


١‏ سنن الكبرى» جع ص 17١‏ و مستدركك حاكمء ج١.‏ ص 5/ا". 

| صحبح مسلم» ج 7 ص 0780 ٠١0‏ و مسند احمد» ج*؛ ص 0182 ح 47940 و سئن ابن ماجه. ج ١‏ ص 2١0١‏ ح1817. 
8] المعجم الكبير» طبرانى» ج 7 ص 245 ح ١1514‏ و مجمع الزوائد» ج*؛ ص 28. 

085] تهذيب الاحكام, ج2) ص 8/او 0/4 ح". 

0 ابوالشهداء. عباس محمود عقّاده ص179١.‏ 

2] مستدركك حاكمء ج07 ص 158. 

/املا|] شورى (87) 37 

8 تهذيب الاحكام, ج2, ص8/او 4/. 

م كامل الزيارات» ص .17"١‏ 

04 
١‏ همانء ص157. 
دف 
7 ] همان» ص .١10١‏ 
9] همان» ص/127. 
هةم ]| همان» ص .١17١‏ 


42/] همان» ص .١78‏ 


١ 
ِ 
١ 
ا‎ 
هما‎ ] 
دعاى ندبه.‎ |] 

9 منهاج السنةء ج 7 ص 60 /71. 

.51/4 8/6 همان, ج ١ء ص‎ ٠ 

٠١‏ كشف الارتياب» ص 788 از تطهير الاعتقاد صنعانى. 

./7٠١ اللجنة الدائمة للبحوث العلمية والافتاء رفم فتوى‎ 6١7 

.24-2/ تحذير المساجد من اتخاذ القبور مساجد. البانى» ص‎ ]6٠* 
"7 حج (11) آيه‎ ]6٠١© 

60 ] بقره (؟) آيه 4ه1١.‏ 

602 ] حج )1١(‏ آيه 2" 

تفسير قرطبى» ج 217 ص 08. 

ابوالشهداء. ص .١158‏ 

.37 شورى (65) آيه‎ ٠4 

٠6]نور‏ (58) آيه ع" /ا”. 

38 زخرفت (*©) آيه‎ ]6١ 

7 البرهان» بحرانى» ج *؛ ص .١71/‏ 


1 
1 
1 
1 
1 
1 
! 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
! 
]| ؤياوك سافعه كبيره: 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
! 
1 
1 
[817] مريم (019)) آيه /ا. 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لداع لإ أ ماع13 6. الالالالالا 


."4١0 كشاف, ج 3 ص‎ ]8١ 

روح البيان, ج ع ص 188. 

.5١ در المنثور» سيوطى؛ ج هش ص‎ 6١2 

.158 ص ١17؛ المنتظم؛ ج لا ص 8١5؟؛ روضات الجنات» ج *؛ ص‎ ١ وفيات الاعيان» ج‎ 6١ 
.87 صحيح بخارىء كتاب الجنائز. حديث‎ ] 

9 اعانة الطالبين» ج 7 ص .١7١‏ 

6 ] تاريخ المدينة المنورة» ج ١‏ ص .17١‏ 

١‏ وفاء الوفاء» ج ؟. 

هن 
ا 


طبقات ابن سعد» ج ا ص 5١‏ ق .١‏ 
6١7‏ همان 


1 

1 

1 

1 

1 

1 

1 

1 

1 

1 ج * ص 388 قى .١‏ 

[عثما ل داودء ج "ا ص ١١5؛‏ السيرة الحلبية» ج '. ص 08. 

[810] طبقات ابن سعدء ج "ا ص 21١‏ ق .١‏ 

[87] صحيح بخارى» ج 7 ص .١1١19‏ 

[6717] طبقات ابن سعد, ج ل ص .٠١‏ 

[818] ر. ك. مقالات الكوثرى» ص 758 به نقل از شرح صحيح مسلم / آبى مالكى؛ ج 7 ص 775. 
[619] جريدة ام القرى. تاريخ ١7‏ شوال ١1788‏ ه 

[870] الفقه على المذاهب الاربعة» ج ١‏ ص .671١‏ 

[1] شرح صحيح مسلمء نووى» ج /ا. ص 737 كتاب الجنائر. 

[877] مقالات الكوثرى. ص 597 به نقل از «المدونة الكبرى ج١‏ ص .)4١‏ 

[87] همانء به نقل از كتاب ١‏ «الأم» عج اص 1828. 

| ##] المحلى؛ »اج ها ص 137#. 

[870] المجموع. ج0. ص198. 

[ع87] الحديقة النديف ج 27 ص .20"٠‏ 

[/4737] صحيح مسلمء ج *؛ ص 2١‏ كتاب الجنائز. 

[878] ر. كك. تهذيب التهذيب» ج 1١‏ ص "17. 

[879] همان» ج ع ص .١١16‏ 
]88٠[‏ همان ج 7 ص .١78‏ 
]88١[‏ همان» ج ع ص 27". 
1 

1 

1 

1 

1 


"86 ] ر. كك. زيارةٌ القبور از علامه بدر الدين حوثى. 
“48] كنز العمال» ج 10 ص 1/8 حديث 87917. 
8] صحيح مسلم؛ ج "1 ص 87. 

660 ] تهذيب لاك ع ص 8028. 

ع86] هما 


صفحه 918 از 90٠‏ 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لاعلا أماع3دات. الالالالالا 


/8] همان ج 2 ص 505. 

568 /] همان» ترجمه ابى الزبير. 

سنن ابن ماجه. ج ١‏ ص 576. 

.655 ميزان الاعتدال» ج 7 ص 6/اآ؛ تهذيب التهذيب» ج ١ء ص‎ 0١ 
.48 وفاء الوفاء» ج 7 ص‎ ١ 

07 القاعدة الجليلة» ص ؟77". 

”50] زيارة القبوره ص .٠١8‏ 

805)] كهف (18) آيه .3١‏ 

0هه] مفاتيح الغيب» ج 7١‏ ص .٠١8‏ 

602] البحر المحيط. ذيل آيه. 

1] تفسير ابى السعود. ج د ص ١١5‏ و تفسير كشاف, ج ”7 ص 758. 
1014] امه ص 3١‏ تا 731 و تاريخ ابن عساكرء ج ل ص 76". 


م مسئدك 50 إل ص ع 


١6م‏ صحيح مسلم» 3 ص 542 كتاب المساجد. 
2م صحيحع بخارى» ج 3 ص لللدلة كتاب الجنائز و سئن نسائى» ج 3 ص الال كتاب الجنائر. 


88] صحيح بخارى؛ ج 7 ص .١١١‏ 
6*0 المقالات السنية» ص 677. 


88] الحديقة الثنية؛ ج ”2 ص .27١‏ 

/881] زيارةٌ القبور. ص 18. 

688] اعلام الموقعين» ج ‏ ص 158. 

9 سنن نسايى؛ ج 5؛ ص 48 و مستدركك حاكم, ج ١‏ ص 287٠‏ رقم حديث 17815. 
تحذير المساجد من اتخاذ القبور مساجدء البانى» ص 8# و 58. 

.19/8 شرح جامع الصغير» ج *؛ ص‎ 8١ 

"/ا/] سنن نسايى؛ ج ؟؛ ص 48. 

8] التاج الجامع للاصولء ج ١ء‏ ص .7١‏ 

*81] تاريخ بغداد» ج ١‏ ص 188. 


00 المنتظمء ج 15 ص 87". 
عام وفيات الاعيان» زه ص لغرك 


/اى] الجامع الصحيح؛ ج *؛ ص 0/1 باب 27. 


1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
[887] سنن نسايى؛ ج ؟ء ص .6١‏ 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
[كلاى] انبياء (©) آيه 38. 
1 


9 تأويلات اهل السنةٌ 168. 


صفحه 919 از 96٠‏ 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لأعل/إأ ماع13 ت. الالالالالا 


.20 26 التعرّف لمذهب أهل التصوّف. ص‎ ٠ 


.18 اوائل المقالات» ص‎ ١ 
.515- 7١١ "لم التبيان» اج اءا ص‎ 
. ١68 ؟لى) العقائد النسفية» ص‎ 


88م ]هما 


ذىا] نووى» ا ياج ”ا ص 0". 
888] انوار التنزيل» ج ١‏ ص 167. 

8417| روضةٌ الواعظين» ص 8028. 

مجموعة الرسائل الكبرى» ج 2١‏ ص ”607. 
9 اسرا )١1(‏ آيه قل. 

شرح تجريدء» ص .6١0١‏ 

.١7١ اليواقيت والجواهر» ج؟» ص‎ 0١ 

5 بحارالانوار. ج4 ص 19. 

9 الهديةٌ السنية» ص ؟8. 

89 /] بقره (؟) آيه 7508. 


4 همان. آيه /ا8 - /6. 


917 يونس )01١(‏ آيه 18. 

64] زمر (9م) آيه 58. 

رق 1 د 

4 سبأ (ع” آيه 737 

.,/ كهف (18) آيه‎ 4١ 

> 4] نحل )١8(‏ آيه ١2؛‏ فاطر (58) آيه 60. 
40] غافر (0©) آيه لا. 

ع4 انعام (2) آيه /ا١.‏ 

0 بقره (؟) آيه 100. 

.158١ سئن ابن ماجهء ج 1 ص‎ ١ 
.10 شورى (85) أيه‎ 

قن ]رين 1417 يل 

.58-578 آيه‎ )5١( |انيا‎ ٠ 

]زيار القوي صن 182 


ا 
1 
1 
ا 
, 
1 
1 
! 
! 
1 
1 
! 
1 
ا 
! 
[895] مدثر (/) آيه عع -68. 
ا 
1 
ا 
1 
ا 
! 
, 
ا 
! 
1 
1 
! 
1 
1 
ا 
[417] الهدية السنية» ص ”67. 


ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
408 انبياء (١؟)‏ آيه 38. 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 


90٠ از‎ 98٠ صفحه‎ 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع لإ أ ماع13 6. الالالالالا 


91] جن (0/7) آيه 18. 


1١ 


صر 


صحيح ترمذى. ج ع2 ص ”257 باب ما جاء فى شأن الصراط. 
يوسف )١١(‏ آيه ل/اة. 

412] نساء (©) آيهعم,. 

.18 آيه‎ )٠١( يونس‎ ]4١7 

] زمر (9") آيه عع. 

9 بقره (1) آيه 100؟. 

]يونس )0١(‏ آيه ”3 

.188 ص‎ ١ الميزان» ج‎ ١ 

.13١١ آيه‎ )3١( طه‎ ]97 

977] غافر (90) آيه 18. 

؟37] بحارالانوار» ج الى ص 7"0. 

11 الميزان» ج 2١‏ ذيل آيه 58 بقره (5). 
42 ] انبياء )5١(‏ آيه 38. 

473] مريم (19) آيه 41. 


8 مؤمن (60) آيه 18. 


سجده (715) آيه /. 

]9١‏ نساء (©) آيه عم. 

97] مجموعه آثار» ج ١‏ ص 788. 
**4] المنار» ج ع ص 07". 

ع*97] الانتصار: مسأله 0*. 

0 تذكرة الفقهاء. ج 7 ص 57. 
ع"ة] جواهر الكلام؛ ج 94 ص ١2و‏ 7 


فضت وسائل الشيعه» ج 8 ص 6١8‏ الأذان بحىٌ على خير العمل. حافظ علوى» زيدى» ص .3١‏ 


اخرك مسند احمد» ج8» ص ال ل ١337”‏ .. 

42 كنز العمال» جل ص 17 71175 مجمع مجمع الزوائد» ج ١‏ ص .77١‏ 

فت البحر الزخار» ج ؟. ص 151١‏ الشفاء» ج١2‏ ص .58١‏ 

"45] جواهر الأخبار والآثار. ج ؟؛ ص 14١‏ الاعتصام بحبل الله المتين» ج ١‏ ص .5١09‏ 


+8 ة || الأذان بحىٌ على خير العمل. ص 23 الاعتصام »جا ص 184. 


[31] 
[؟41] 
[416] 
ينها 
531 
[418] 
[419] 
]4١[‏ 
1ه 
في 
[338] 
[16و| 
[116] 
[412] 
قفن 
[118] 
[9؟4] بحارالانوار» ج ١١‏ ص .٠١8‏ 
[9] 
[971] 
فو 
[17] 
[؟17] 
[1260] 
[172] 
[30ة] 
[118] : 
الوينها 
[:15] 
انها 
ينها 
[158] 
[ع95] همان» ص 26. 
[150] 


تفرك الاعتصام بحبل الله المتين» ص١١‏ غورة الروض النضير» »جك ص 57م 


صفمحه 981 از 90٠6‏ 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاعلا أ ماع13 ت. الالالالالا 


458] ميزان الاعتدال» ج ١‏ ص 1794» لسان الميزان» ج ١‏ ص 588 البحر الزخار» ج 7 ص 197. 
/41] الاعتصامء؛ ص/7١"7.‏ 

468] نيل الأوطار» ج 7 ص 58. 

9 الاذان بحي على خير العمل» ص 6«. 

.610 السنئن الكبرى» بيهقى» ج١2 ص‎ 0٠ 

١‏ المصنف», ج١ء‏ ص ٠9ع,‏ ح1188. 

010 م 6 ص 790. 


ع 


*40] همان» ص 86ه, ا صع59. 


دهة] الأذان» صل الاعتصام؛ ج ١‏ ص 188. 

2 همان» ص 18, الاعتصام؛ ج ١‏ ص 18/8 - 184. 

/هة] المصنّفء ج ١‏ ص 196.» السئن الكبرى؛ ج ١‏ ص 578 مسند زيد بن على» ص 07 و.... 
الاعتصام» ج ١‏ ص 2709 الروض النضير» ج١.‏ ص .05١‏ 

49 سنن بيهقى» ج 7 ص 570. 


42] المحلّى» ج"؛ ص 120. 
4١‏ الأذان» ص -/١‏ 37 


[ع96] 

[/ا4] 

[64ة] 

]99[ 

]ةة١[‎ 

]ةم1١[‎ 

[1هة] 

[9مة] 

[عهة] 

[هةة] 

]402[ 

إلاهة] 

[4هة] 

]404[ 

[20ة] 

زاعة] 

[927] همان» ص 256. 
[9427] همانء ص/اث ح 109/7 و 10. 

[48] همان. ص 8 الاعتصام؛ ج ١ء‏ ص 1/". 
[ه92] همان ص 81/. 

[9288] همان» ص 5 

[/921] همان» ص 85. 

[928] همان» ص 25/. 

[429] علل الشرايع» ص28" ح5, باب 84. 
]91١[‏ من لا يحضره الفقيه» ج١ء‏ ص 3٠٠‏ ح416. 
[91/1] الأذان» ص .4١‏ 

[9171] حاشيه دسوقى» ج١1‏ ص 197. 
[97] الأذان» ص ٠١4‏ الاعتصام؛ ج ١‏ ص 195. 
[976] شرح الهدايه. ص 195. 

[97] تاريخ دمشقء ج/ء ص 178 رقم 2597 تهذيب الكمال» ج؟؛ ص 584 اسدالغابه» ج ١‏ ص708. 
[916] مختصر تاريخ دمشق» ج 8 ص ١88‏ 121. 

[/91] شرح تجريد» قوشجى. ص 51/5. 

|9146 


4/1 جوم شود به كتاب الإحكام, »جك ص ال الأذان» ص 4/ و.... 


صفحه نانا9 از 966 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا 


[919] السيرة الحلبية» ج ؟'» ص 48. 

[480] مبادئ الفقه الإسلامى؛ ص8". 

[كىة] نيل الأوطار» ج 1 ص 37 

[487] قاموس المحيطء ماده ثوب. 

[487] السئن الكبرى» ج ”ا ص 18. 

[48] تذكرة الفقهاء. ج 2 ص .0١ 8١‏ 
[984] مسائل الناصريات» ص 18١‏ 187. 
[182] الخلاف» ج ١ء‏ ص 588. 

[441] النهاية ونكتهاء ج ١‏ ص 190. 

[484] تذكرة الفقهاء. ج 2 ص 507 59. 
[484] مجمع الفائدة والبرهان» ج ؟؛ ص /ا7١.‏ 
[494] مسند احمد. ج 5 ص 8977 

[491] ميزان الاعتدال» ج 7 ص 2٠٠١‏ رقم /19917. 

[447] تهذيب الكمال ج لاص لالع. 

[*99] تهذيب الكمال؛ ج لقص 308 

[ع9ة] 0 ٠‏ ١08؛‏ سئن ترمذى» ج ١‏ ص ”6١‏ و تهذيب التهذيب» ج ه ص 776. 
[948] تهذيب الكمال؛ ج لال ص 208 رقم 0978. 

[492] سنن ابن ماجه ج ١‏ ص /37 رقم 10/. 
[991] همان مدركك, رقم .75١8‏ 

[9494] سنن بيهقى» ج اص 67١‏ باب التثويب فى الأذان. 
[4949] فتح العزيز ج * ص .٠١7‏ 

سنن ابى داود» ج »١‏ ص 2017# رقم .2٠١‏ 
]|٠١‏ تهذيب التهذيب» ج و ص ."١7‏ 


١0-0 


١٠٠١5‏ سنن ابى داود» ج ١ل‏ صس ١١#‏ /نكل رقم هم 


.507 سنن ابى داود» رقم‎ ] ٠١“ 
6 الاعتدال» ج كص هم رقم‎ نازيم]|٠٠‎ 
370١ سنن دار قطنى» ج اص‎ 


موطأ مالكك. ص 278 رقم 8. 


ل 
٠.0.‏ 
٠‏ | الخلاف» ج ١‏ ص 187. 

.7٠١ ح‎ ٠ تهذيب الاحكام, ج 3 ص‎ ٠ 
وسائل الشيعه. باب ”” از ابواب اذان واقامه.‎ |4 


ا 
ا 
ا 
1 
ا 
ا 
ا 
1 
ا 
١‏ 
]٠٠١[‏ بحار الانوار» ج 218 ص 178. 
1 


ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 


.18١ الموطأء ص /ال ح‎ ١ 


صفحه نانز9 از 966 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 2017. طاعل/إأماع3(ات. الالالالالا 


كنز العمالء ج لص 208 رقم 7107. 
]٠١‏ مصنف عبدالرزاق» ج ١‏ ص 8/8 رقم 18737. 
]٠١١*‏ جامع المسانيد» ج ١‏ ص 98؟. 

6] نيل الاوطار» ج 7 ص 6#. 

8 ابن قدامه؛ المغنى» ج ١‏ ص 519 .87١‏ 
٠07‏ كافى ج # ص 37*07 ح .١‏ 

يليل 
]٠ 5‏ وسائل الشيعه» ج ع ص )2١7١‏ باب اول از ابواب اذان و اقامه ح ". 
]|٠‏ مستدركك حاكم. ج "؛ ص .17١‏ 

.891/ كنز العمال. ج ء. ص /71: رقم‎ ١ 

٠7‏ المصنف, ج ١‏ ص 682؛ رقم ه/ل17. 

.198 السيرة الحلبيه» ج 7 ص‎ ]٠١1 


1 
1 
1 
ا 
! 
1 
1 
, 
1 
, 
! 
1 
]٠١7[‏ همان» ص 5917. 
1 


ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
] كافى» ج #؛ ص 37*07 ح 7. 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 


ص 389 ح /1, 
٠١١2‏ ] مائده () آيه 0ه. 

.0/ - ص 7ه‎ ١ القطوف الدانيه» ج‎ ٠ 
.187 ص‎ ١ الدروس الشرعيه؛ ج‎ | 
.768 روضة المتقين» ج 2.5 ص‎ ]٠89 
.108 ذخيرةٌ المعاده ص‎ ]|٠ 

.١١1 7 بحار الانوار. ج ١ل ص‎ ٠١ 

.5٠١ حاشيه مداركك» ج 7 ص‎ ] ٠7 
.677 الغنائم» ج 3 ص‎ ]٠١ 

رياض المسائل» ج 7 ص 417. 
جواهر الكلام» ج 9 ص 78 
٠8‏ العروة الوثقى» ج ١‏ ص 6508. 

.87 مناهج المتقين» ص‎ ] ٠ 

|| المستند» ج ؟”. ص 188. 

.117-11١١ بحار الانوار. ج الى ص‎ ] ٠٠9 
.505 الحدائق الناضره؛ ج لا ص‎ ]٠٠ 
.38 رياض المسائل» ج * ص‎ ]٠٠١ 


ا 
ا 
ا 
1 
ا 
1 
ا 
ا 
١‏ 
ا 
ا 
1 
1 
ا 
١‏ 
1 
]٠١7[‏ مستند الشيعه» ج 5 ص 688. 
ا 


ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
١!‏ 
ا 
ا 
١!‏ 
ا 
ا 
ا 
ا 


.87 مناهج المتقين» ص‎ ]٠١© 


صفحه عانا9 از 90٠‏ 


١ ص 7094-7008 و من لا يحضره الفقيه ج‎ ١ كافى ج "3 ص 708 - ١7؛ تهذيب الاحكام ج ؟. ص 26 24؛ استبصار ج‎ ٠١ 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 2017. اعل/إأماع13ات. الالالالالا صفحه 980 از 906 


[ع©١٠]‏ المسائل المنتخبه. ص 8//. 
[0؟١٠]‏ مستمسك العروة الوثقى» ج هه ص 68ه. 
]٠١©[‏ احتجاج طبرسىء ج ١‏ ص 28١‏ و 057. 
]٠١©07[‏ وسائل الشيعه» ج ع ص 4١7١‏ كافى» ج "ا ص 785, ح 7. 
]٠١8[‏ اثبات الهدافء ج 7 ص 7188. 
ال 
]٠١8١[‏ هما 
200 
]٠١85[‏ غنائم» ج 7 ص 677. 
]١١8*[‏ مستند الشيعه ج ع ص 5817. 

[ع0١٠]‏ احزاب (9”) آيه 39 

.717 فتح البارى» ج 07 ص‎ ]٠١00[ 

.7؟١ التبيين بشرح الاربعةه ص‎ ]٠١62[ 

.70* 7١7 بحار الانوار» ج الا ص‎ ]٠١1[ 

]٠١88[‏ وسائل الشيعه» ج »١‏ ص 1588 ابواب الوضوءء باب 2١‏ ح ١؛‏ صحيح مسلمء ج »١‏ ص 2305 باب ؟؛ سئن ابن ماجه» ج 2١‏ ص 


.13 و سنن ابى داود» ج ١ل ص‎ ٠ 


]٠١64[ 
] 
]٠١61[ 
] 
ذ]‎ 
|] 
]٠١0[ 
]1 68 
.١1" النهايه ص‎ ]٠١21/[ 
]٠١8[ 
]1 8 
]٠١7١[ 
]٠١ا1[‎ 
]11 
|٠١37 
]1 1 
]٠١ا/0[‎ 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لداع /إ أ ماع13 6. الالالالالا 


.71889٠ كنزالعمال. ج 9 ص 87©, ح‎ ]٠8 
١١ 
حلت‎ ١8 ص‎ ١ اي‎ ١٠و‎ 

.١1 2# ص‎ ١ صحيح بخارى» ج ج‎ ١ 

3 ١8 الام ج اص‎ ١٠١8 

١‏ |] مائده (2) آيه ع. 

.6١# ص‎ ١ الكشف عن وجوه القرائات» ج‎ |٠٠١7 
.08 المحلى» ج .2 ص‎ ٠م‎ 

.١12١ ص‎ .١١ التفسير الكبير» ج‎ ] ٠١4 

.١18 غنيةُ المتملى» ص‎ ]٠١88 

١1‏ ا 

]٠ 9‏ السيرةٌ الحلبيه ج ١‏ ص 18. 

احكام القرآن» ج ١‏ ص .2١‏ 


٠١6‏ مسند الحميدى» ج ا ص 77# ح ذرة 


.1١8 همان» ص‎ ]٠١97 

.158 مسند ابى داود طيالسى؛ ص 7”, ح‎ ]٠١9* 

| مسند احمدء ج ١‏ ص 194؛ سئن النسائى» ج ١‏ ص 5. 
2 كنزالعمالك ج 4 ص 679: ح 2877؟؛ الاصابة؛ ج ١‏ ص 187. 
فتك الحمند» تخديث 18 +1. 

.7 جامع البيان» ج 2 ص‎ ]|٠١ 

لحيل ا مد 
ل 

87١ ص‎ ١ 0 0١ 

7 د ج ء. ص‎ 0١ 


١). 
.18 ص١‎ 0 0/ 


]٠١ا/2[‎ 
]٠١ال/[‎ 
]٠١ا8[‎ 
]٠١ال4[‎ 
]٠١80[ 
]٠١41[ 
]٠١845[ 
]٠١8*[ 
]٠١8*؟[‎ 
]٠١84[ 
]٠١82[ 
ث]٠١41/[‎ 
]|١٠١ىى[‎ 
]٠١44[ 
]٠١90[ 
]٠١91[ 
.175 ص‎ 2١ مسند احمدء ج‎ ]٠١97[ 
]٠١9*[ 
]٠١9*؟[‎ 
]٠١56[ 
]٠١92[ 
]٠١91/[ 
]٠١ة4[‎ 
]٠١99[ 
]سنن‎ [ 
]11١31[ 
]1٠١؟[‎ 
امه]١٠١[‎ 
امه]١٠١١5[‎ 
هما‎ ]١١١6[ 
امه]١٠١١8[‎ 
]1١07[ 
.187١ الكبرى» ج ع ص‎ تاقبطلا]1١١8[‎ 


00 ا اص 705 اح 3 


صفحه ب98 از 966 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع لإ أ ماع13 ت. الالالالالا 


ل اه ١ص‏ 391/598 

لل 

ملل 

10 

دن 0 4 

.827 لسان العرب؛ ج 7 ص‎ 8١ المعجم الوسيط. ص‎ ]١ 1١ 
.100 ١08 اجتهاد در مقابل نصء ص‎ |] 

8]|] صحيح بخارى. ج 7 ص 4187 موطأ مالكك بن انس» ص /. كنزالعمال» جلك ص 808. 
|| ارشاد السارى؛ ج هه ص ؟. 

]| رر.كك: سيد شرف الدينء الاجتهاد و النص. 
4 |] المصنفء ج هه ص 728 ح 87//. 
]همان ح 0/67 

0 تاريخ مدينة دمشق؛ ج اله ص 88. 
| التغْنّى بالقرآن» ص .١١7‏ 

.8 ص 4لا ح‎ ١ الترغيب و الترهيب» ج‎ ]١١7“ 
كنزالعمال ج لل ص ع ح #عثم؟.‎ ]١١7 


2 الشافى فى الامامة ج ع ص .5١19‏ 
١7‏ ] الخلاف» ج ١ء‏ ص 259. 

84 ا‎ 0 ١18 
١ 
ل‎ ١ 
.18 ص‎ ١ كشف الغطاءء ج‎ ]| ١ 

.25١ ص‎ .٠١ الحدائق الناضرة» ج‎ ]١ ٠37 

.١١ بحارالانوار» ج ١؛ ص‎ ]١1 

.57 وسائل الشيعه ج لل ص‎ ]١١” 

.٠٠١87 وسائل الشيعه ج ل ص #ع, ح‎ ]١ 
.,٠٠١87 همان ح‎ ]١١1"ع‎ 

.٠٠١2م همان ح‎ ]١/ 

|] صحيح بخارى, ج 2١‏ ص 67#. 
]١ 9‏ وسائل الشيعه ج ل ص 58 ح .٠097‏ 

.817 ص‎ .٠١ تهذيب الكمال؛ ج ١7؟. ص ٠8؛ سير اعلام النبلاء» ج‎ ] ٠ 


دنا فتتح البارى» ج ص 507. 


]11١9[ 
امه]١١١[‎ 
امه]١١11[‎ 
امه[]١١1؟[‎ 
]11١*[ 
]11١؟[‎ 
]١١١16[ 
]11١2[ 
]11١17[ 
]١118[ 
]1119[ 
]117١[ 
]1171[ 
[؟117]‎ 
]117*[ 
]117*[ 
.21/ صحيح مسلم با شرح نووى, ج ع ص 4"!؛ فتح البارى, ج . ص 587 و التاج الجامع للاصول؛ ج ؟؛ ص‎ ]١١0[ 
]1172[ 
]1171/[ 
]١1178[ 
تا‎ ]١119[ 
]11١[ 
]١171[ 
]١17[ 
]117*[ 
]117*[ 
]١1١6[ 
]1172[ 
|١137 
|١128 
]119[ 
]1318[ 
]١181[ 


صفحه /901 از 966 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع لإ أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه 98/6 از 906 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لأعل/إأ ماع13 0. الالالالالا صفحه 989 از 906 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع لإ أ ماع13 6. الالالالالا 


المقنعة ص ؟١.‏ 

4 الانتصار. ص 8؟١.‏ 

."7 ص‎ ١ الخلاف؛ ج‎ ] ٠ 
.١ تذكرة الفقهاء. ج‎ |]١ 
.8/* المجموع ج * ص‎ || 
.2028 ص‎ ١ المغنى» ج‎ ]17 


.581١ ص‎ ١ صحيح مسلمء ج‎ ]١7١* 


| سنن بيهقى» ج 21 ص ,٠١8‏ ح 1017 و سنن ترمذى ح 08". 
78 |] وسائل لم 7/؛ كتاب الصلاه؛ باب عدم جواز التأمين فى آخر الحمد. 


1 
لل 

49 ]| المبسوط» سرخسىء ج ١‏ ص ؟". 
البناية ج 3 ص 582. 

.10١ ص‎ ١ 50 فق‎ 

فق 


٠6 ١٠" وابوهريره. محمود ابورية» ص‎ ٠ # ص 5052 واح ال ص‎ 5 ١77* 


١16‏ 00 ترجمه ابى هريرة. 
11] الوهريره الوريةة صن ع1 


١117 


]١13١4[ 

]١12١9[ 

|15٠١ [ 

]11311[ 

]13١؟[‎ 

]١13١*[ 

]١13١؟[‎ 

]١؟١6[‎ 

]12؟١2[‎ 

]١7117[‏ هما 

]١17١١18[‏ هما 

]١12؟19[‎ 

]١31١[ 

]١13121[ 

]١777[‏ هما 

]١3؟*[‎ 

.08 شرح ابن ابى الحديد» ج ع ص 628» شرح خطبه‎ ]١77*[ 
]|١31؟6[‎ 

[12؟11]ث 

|١133 

]١1778[‏ سنن ابن ماجه؛ ج ١‏ ص 778, باب الجهر بآمين 

88 شرح سنن ابن ماجه, ج ”2 ص 078 ح‎ ]١7719[ 

[170] علل الدار قطنى» ج "ء ص 18#. 

[31ل] د ”,ص 19١‏ و تهذيب الكمال» ج ه ص 580. 
]١77[‏ سنن ابن ماجه؛ ج ١‏ ص 187. 

."97” شرح سئن ابن ماجهء ج 7 ص 17 و تهذيب الكمال؛ ج 18 ص‎ ]١77[ 
107 ا ير قدصن‎ 

.778 ص‎ ١ سنن ابن ماجه؛ ج‎ ]١70[ 

]١7[‏ تهذيب التهذيب» ج ع ص 0787 ترجمه سهيل. 
]١793/[‏ سنن ابن ماجه؛ ج ١‏ ص 778. 

.158 شرح سنن ابن ماجه؛ ج 7 ص‎ ]١77[ 

.60 ص‎ 2١ تاريخ ابن معين» ج‎ ]١79[ 

]ل٠؟ع١[‎ 


سئن ابى داود»ء ج ل ص ل كتاب الصلاة باب التأمين و راء الامام. 


صفحه ٠ظلا9‏ از 90٠‏ 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع /إ أ ماع13 6. الالالالالا 


]| عون المعبود» ج ؟ ص .١158‏ 
177] سنن ابى داود ج ١‏ ص 582. 
*178] تهذيب الكمال؛ ج 77 ص 04١١‏ رقم 7/اه. 
]١17‏ تهذيب التهذيب؛ ج لل ص 18# رقم 801. 

6 سئن ابى داوذ جضن +182 
]1١5‏ تهذيب التهذيب؛ ج ء؛ ص 4 رقم */. 
/0] سئن ابى داود» ج ١‏ ص 82؟. 
]| عون المعبود» ج ؛ ص .١18١‏ 


1|]ميزان الاعتدال» ج ”ل ص ١و‏ قم الحفةة 


.18 سئن ترمذى, ج 7, ص‎ ]|]١ 
."17١ المجموع, ج *: ص‎ 167 
.171/ ص‎ ١ بداية المجتهد. ج‎ ]١ 18 
."١؟ المجموع, ج *؛ ص‎ ]١10* 
.١18؟ الانتصار» ص‎ ١00 

12 المجموع, ج *؛ ص ."١١‏ 
]١ 11‏ موطأ مالكك. ح ."6٠‏ 


١16‏ مسند احمد» ح 537 و صحيح بخارى» ح زوع 


! 
ا 
1 
1 
ا 
١‏ 
1 
ا 
1 
ا 
1 
ا 
ا 
١‏ 
١‏ 
١‏ 
ا 
1 
]١109[‏ المدونة الكبرى» ج ١‏ ص 75. 
١‏ 


ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 


9 |] سئن ترمذى» ج ؟ء ص /. ح 0758 باب ماجاء فى التأمين. 


0 ؛ سن سنن ابى داودء ح اي ع و‎ ١7 صحيح مسلم» ح ل سنن نسائى» ح الال ةمال و‎ ١ 


صفحه 91 از 966 


سنن ابن ماجهء ح 07١٠/؛‏ 


مسند احمد» ح لل لانقدخل 99١8ل‏ ١اكاذرل‏ ذااذللكء 0/81١2‏ 184118 و 18١١٠١‏ و سنن دارمى» ح 1# "3 


| سنن ترمذى, ج 7 ص 317 ح 5/8. 
ركك: تهذيب التهذيب؛ ج هه ص 017/8 ح 198. 
1788] تهذيب التهذيب» ج هء ص 28 ح 84. 

."88 ح‎ 7١١ همانء ص‎ ]1١2* 


]١/‏ همان» اج ل ص 06ح رنرفة 


.١ا// تهذيب التهذيب» ج إل ص‎ ١72 


سئن البيهقى» ؛ج 5 ص ؟ح يفضيفة 


ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
] تهذيب التهذيب» ج ؟؛ ص ©50. 
ا 
ا 
ا 
ا 
|0١‏ مسند احمدء ح /1580. 
ا 


سئن ابى داود» حَ 0” مسند احمدك» حُ إرذرث” 


]|١]١ 6‏ سنن ترمذى» ح 535؛ سئن ابن ماجه» ح ١‏ ٠/؛‏ مسند احمد» ح القلل, الاقأدى الاة١؟‏ و 5الا9١5.‏ 


سنن نسائى» ح ١7‏ سد ١‏ سنن ابن ماجه» ح 607 وسئن ابى داوود» ح عع 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا 


[1707] تهذيب التهذيب؛ ج * ص 18". 
[177] سنن ابى داود ح 882. 

80/ تهذيب التهذيبء ج ؟. ص‎ ]١77[ 
سنن ابى داود ح ا28.‎ ]1707[ 


.51١؟نوؤو‎ 1١288 مسند احمدء ح 6 ل‎ ] ١70777 


[4/ا؟7١‏ تهذيب التهذيب» ج :306 ص 1 


”94 سئن بيهقى» ج 7 ص‎ ]١778[ 
.887 سئن ابى داودء ح‎ ]174١[ 
.55/ سنن ابى داود»‎ ١81[ 


1187 
١8 [‏ 5 ١لء)ص‏ / 
]١١85[‏ موطأ 0-0 اخرفية 
١1 10[‏ 
[178 ل 20 للك فقا 
[1141] همان ج 21١‏ ص 6 قسم حاشيه. 
]١184[‏ سنن بيهقى» ج 7 ص 59. 


81787 مج عدص‎ 07 ١184[ 
١9 


]١791[‏ ميزان لاسا اص /القثت ج ع/18. 
١97‏ 
]١797[‏ ميزان م ل ص عع اح 0187. 
]١79[‏ المجموع؛ ج *: ص 17". 

[1790] بداية المجتهد, ج ١‏ ص /11. 


]١795[‏ سنن بيهقى» ج 7 ص ف١٠.‏ ح /1811؛ سئن ترمذىء ج اء ص ٠١0‏ ح 06 باب صفهٌ الصلاة. 


! 
! 
! 
! 
! 
! 
! 
! 
] : 
! 
! 
! 
! 
! 
! 
! 
! 
! 
! 
! 
! 
! 
! 
[1791] وسائل الشيعه. ج *؛ باب 18 از ابواب قواطع الصلاة. 
[17194] همان ج ؟. 

لاسي درالمنثور. ج ١‏ ص 197 و 197. 

[0] 
]1١1[‏ مستمسكك العروة الوثقى» ج32 ص48 مسئله ,. 
[17707] همان و الذكرى. ج37 ص 7"0. 

[137] وسائل الشيعه. باب "١‏ از ابواب المواقيت» ح/. 
]17١[‏ وسائل الشيعه. باب 5 از ابواب مواقيت الصلاةء ح18١.‏ 
]13١6[‏ 


ا الخلاف» ج١2‏ ص 6/4. 


صفحه نانلا9 از 966 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 17مء. لداع /إ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه تاهو از 906 


0/6 - "206 تذكرة الفقهاء. ج 5 ص‎ ]١ 


ونا 
| ذكرى الشيعه» ج 1 ص 71 017 
مسائل خلافية» ص17-17. 

المبسوط» سرخسى» ج1١‏ ص 154. 
المغنى» ابن قدامه» ج 7 ص .17١ 1١8‏ 
الأ شافعى» ج ١‏ ص //. 


بداية المجتهد. »جك ص 7/8 .١‏ 


0 
فيل 
فيل 
دشل 


.78 اسراء (/109) آيه‎ ]١"11* 


.18 التفسيرالكبير» ج١؟؛ ص‎ ] "١ 
.167 و صحيح بخارى» ج١2 ص "الاو صحيح مسلم» اج ص‎ 35١ اكد ص‎ ١106 
١1 


7605 وسئن ترمذى, ج١2 ص‎ ١67" السوديه ص 777 و صحيح مسلم» اج ص‎ ١”1/ 


5-0 ص "10١‏ و صحيح مسلم» اج ص 163 و مسند ابى داود طيالسى» ج١١2‏ ص 766 


11 
الحلضنل 
ضري 


إحيضين 


ايفضسن 


.188 من لا بحضره 5 ص‎ ]١177 


] الكافى, ج "2 ص 188. 
2 تهذيب الاحكام؛ ج7, ص 727 ح ٠١57‏ و الاستبصار» ج١2‏ ص 71/7 ح 487. 
”|| المراجعات» شرف الدين» ص .١59‏ 
]| حاشيه سنن ترمذى» ج١2‏ ص08" و 09". 


8 ]|] اسباب اختلاف الفقهاء. ص١8/.‏ 


مع الشيعة الاثنى عشريةُ فى الاصول و الفروع؛ ج5» ص7١١‏ و .1١7‏ 
ا 

تح الرحموت؛ ج 7: ص .18١‏ 
سنن ترمذى» ج١»‏ ص 008 ح188 و مستدركك حاكم؛ ج١»‏ ص 77/8. 
السئن الكبرى» بيهقى» ج27 ص .١184‏ 
همانء آيه 192. 


]13١2[ 
|1130 
|113١ 4[ 
]13١9[ 
|132١ [ 
|1931 
[؟1931]‎ 
]13317[ 
]131[ 
[16؟"1]‎ 
هما‎ ]1912[ 
|1131 
]1"314[ 
]19319[ 
]13١[ 
]1301[ 
سند مبدارزاق ج؟" ص عله ح/اا8* و كنزالعمال» ج 1 ص 787 ح007/8.‎ 51 
]1377[ 
[؟13]‎ 
[16؟1]‎ 
[2؟12]‎ 
|1301 
[148؟1]‎ 
[9؟1؟1]‎ 
]13[ 
|1301 
فو‎ ]١37[ 
|] 
عسل‎ 
زعملا‎ 
[ع"13] بقره (؟) آيه ع38,.‎ 
.,3* نساء (©) آيه‎ ]1"[ 
لمعمل‎ 


تحرير الاحكام؛ ج ١‏ ص 0017. 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لأعل/إأ ماع13 ت. الالالالالا صفحه عزض9 از 906 


| اجتهاد در مقابل نصء ص 7١"‏ و .5١6‏ 
]٠"*©٠‏ بقره (؟) آيه 198. 


]١ ١‏ صحيح مسلمء ج ع ص 07 باب وجوه الإحرام. 
كع همان» ص إغاوة باب وجوه الإحرام. 


ضفرن همان» ج ؟, ص 15292. باب 0 والاقران والاثياة 0 
]١ ١7‏ همان» ص 58, باب فى المتعة : الح والعمرة. 


ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
]١76‏ صحيح مسلمء ج 5 ص 58. 
]١78‏ همان» ص 88 باب جواز الت 
69 زاد المعادء ج ١ء‏ ص .5١56‏ 
"٠‏ كنز العمال» ج هش ص 188 ح .١716//‏ 

١‏ زاد المعاد. ج ؟. ص 185؛ الجامع لاحكام القرآن» ج *؛ ص 18١‏ و احكام القرآن» 
07 ] صحيح بخارى؛ ج 7 ص 2157 باب التمتع والاقران والإفراد بالحج. 
]١ 0‏ همان» ص *157. 

.6٠ موطأ مالكك. ص 2*8 باب القران فى الحج حديث‎ ]١١0* 

.58/ تفسير قرطبى» ج 21 ص‎ ]١ 

62"] در المنثور» ج 2١‏ ص .2٠١‏ 

]١ 1‏ موطأ مالكك. ص 2795 رقم 8 باب ماجاء فى التمتع. 

ا 

ا 

ا 

ا 

ا 

ا 

ا 

ا 

ا 


|] صحيح مسلم ج 5 ص 58 باب جواز ال: 
4" ارشاد السارى؛ ج ع. ص .١1289‏ 


60 شرح نووى بر صحيح مسلم» ج ل ص‎ ١ 
الفلسفةٌ القرآنية» عباس محمود عقاد» ص ”27 به نقل از دكتر راسل.‎ "١ 
.58 نساء (©) آبه‎ |] 367 


ازفار ا ر.ككث: به جامع البيان» طبرى ذيل آيه شريفه. 


ع١‏ صحيح مسلم» اج ص 1١١‏ و مسند احمد» ج22 ص 6 5٠‏ وفتح البارى» ج4. ص .١59‏ 


! 
! 
ا 
1 
1 
1 
1 
! 
1 
1 
! 
! 
1 
1 
1 
! 
1 
! 
! 
! 
! 
! 
ا 
1 
ا 
! 
[1760] الكشاف, ج ١‏ ص598 و تفسيرالخازن» ج ١‏ ص 01". 
! 


ص 818. 


[121] فتح البارى» ج4: ص .18١‏ 


ا 
[168] صحيح مسلمء ج5؛ ص 2017١‏ باب نكاح المتعه و صحيح البخارى, جلا ص .١7‏ 
[1129] صحيح مسلمء ج5» ص 017١‏ باب نكاح المتعه. 
[17] صحيح مسلمء ج5؛ ص ”0177 باب نكاح المتعةٌ. 


“18] صحيح بخارى؛ ج ؟. ص 1715؛ باب قول الله: لمن لم يكن اهله حاضرى المسجد الحرام. 


ج اص 740. 


م صبحيح بخارى» ج "2 ص ١2/8‏ و ج02 ص 77 و صحيح مسلم» جك ص 58 و سنن نسايى» ج86) ص ١66‏ و مسند احمد. ج 5 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لأعلإأ ماع73 ت. الالالالالا صفحه جذا9 از 906 


]٠١‏ زواج المتعة ج". 

١31/7‏ ] معارج )0/١(‏ آيه 19 وا" 

*/133] تفسير فخر رازى» ج ٠١‏ ص 0. 

.١١56ص سرائرء ابن ادريسء, ج 7 ص 208 و انتصار» سيد مرتضى»‎ ]١3/ 

]٠0‏ صحيح بخارى» ج*؛ ص 768 و صحيح مسلمء ج 7 ص 2٠١77‏ طبع بيروت»ء دار احياء التراث العربى. 
0 ص*7١1.‏ 

| نقض الوشيعة» سيد محسن امين عاملى» ص 798 و 7:7 

8 النهايه. ابن اثير» ج 37 ص 58. 

6 ]| تفسير فخر رازى» ج ٠١‏ ص 01. 

]| المستصفىء غزالى» ج ١‏ ص 175 و الاحكام» آمدى, ج ”ا ص 17"9. 

]| ارشادالفحول» ص 14١‏ و الإحكام فى اصول الأحكام؛ جع, ص7١٠.‏ 

87 الاعتبار ص76 و 59. 

38 ] فتح البارى» ج84 ص .١16١‏ 

؟178] شرح نووى بر صحيح مسلم؛ ج4) ص .18١‏ 

780 البنايةٌ فى شرح الهداية» عينى» ج؟؛ ص .٠٠١‏ 

ر.كك به: الغدير» ج١2‏ ص 73٠١‏ و الزواج المؤقت فى الاسلام» ص"١1‏ و المتعة» فكيكىء الاحكام الشرعية فى الا-حوال 
الشخصية ج ١‏ ص 18. 


! 
ا 
ا 
١‏ 
ا 
ا 
ا 
ا 
1 
ا 
1 
ا 
ا 
1 
1 
ا 


ا 
عمم] 
[/13317] تفسير المنار. جه ص8. 

زحدى؟ا]ار.كك: نظام حقوق زن در اسلام» ص /2. 
[4م؟ ]١!‏ 0 حقوق زن در اسلام» ص 7١‏ 
[90١١]هما‏ 

[1891] لسان ل رين افرية 
[197] معجم مقاييس اللغةُء ماده سلف. 
]مساح اللغهُ. ماده «سلف). 
[ع9١]‏ السلفية مرحلةٌ زمينقه ص . 

.18 و‎ ١5 الفكر السلفى» ص‎ ]١90[ 

. السلفية مرحلةٌ زمينقف ص‎ ]١19[ 

[/191] السلفية و دعوة الشيخ محمّد بن عبدالوهاب» ص وو 30. 

[3948!] الصحوة الاسلامية» ص 580. 

[199] العقائد السلفية» آل أبوطامى» ص .١١‏ 

[١٠5١]المذاهب‏ الاسلامية» محمّد ابوزهره.» ص ."١١‏ 

.5١١ تحفة المريد» با جورى» ص 178 و تاريخ المذاهبء ابى زهره» ص‎ ]١501[ 
]1؟١؟[‎ 


١6.‏ عقيده السلف و اصحاب الحديث» صابونى» ص وارفة 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لاع لإ أماع3دات. الالالالانا 


.77/ العقيدةٌ السلفيةُ» ص 8؟ تا‎ ]١5٠*[ 

]١8٠[‏ السلفية و قضايا العصرء دكتر زنيدى» ص ١9‏ و 2708 جاب رياض. 

.188 ص‎ 2١ ملل و نحل» شهرستانى» ج‎ ]١6١0[ 

.188 فى عقائد الاسلام» از رسائل شيخ محمد بن عبدالوهاب» ص‎ ]١50[ 
العقيدة للامام احمد بن حنبل» ص 8" تا /ا".‎ ]1601[ 

"78 ابن تيميه؛ ابوزهره» ص 777 تا‎ ]١504[ 

.85 ملل و نحل» شهرستانى» ص‎ ]١504[ 

[١؟١]‏ موافقةُ صحيح المنقول لصريح المعقول؛ ج ١‏ ص ."١‏ 

.”89 الحقيقة الضائعة» ص‎ ]١811[ 

]١811[‏ اضواء على السنةُ المحمدية؛ محمود ابوريه» ص "57, به نقل از رشيد رضا. 
]١81[‏ الحقيقة الضائعة» ص *8#”. 

.42 شهرستانى» ملل و نحل» ص 48 و‎ ]١٠١[ 

."8 العقيدة للامام احمد بن حنبل» ص‎ ]١610[ 

.7 ص‎ ١ اعلام الموقعين» ج ؟, ص 718 و سنن دارمى»؛ ج‎ ]١15[ 

."20 سئن دارمى» ج 7 ص‎ ]١1611[ 

]١814[‏ تفسير طبرى, ذيل آيه كلاله. 

[19؟٠]‏ الإحكام فى أصول الأحكام؛ ج ج 8 ص 27 
[١57١]انفال‏ (8) آيه ؟37. 

.,70١ آيه‎ )0١( يونس‎ ]١871[ 

[؟7٠]‏ أصول كافى؛ ج ١‏ ص 55؛ كتاب العقل و الجهل» حديث 6". 
]١57[‏ همان» حديث *. 

[7؟١]‏ سئن ابى داود» مقدمه. ص .٠١‏ 

[0"؟١]‏ ملل و نحل» شهرستانى» ج 2١‏ ص .٠١8‏ 

[7؟١]‏ شرح ابن ابى الحديد» ج ع ص "/. 

.8 ر.كك: به تاريخ بغداد» ج 7 ص 48 و الغدير ج ه و‎ ]١6717[ 
.104 تفسير فخر رازى؛ ج ”27 ص‎ ]١؟18[‎ 

[9؟؟1] 
[ 1578| 
1871| 
ضفن 
[18] 
[7؟1] 
[60؟١]‏ 


9 ]| درء تعارض العقل و النقلء ج ١‏ ص .50١‏ 


را تذكرةٌ الحفاظ» ج ص 1598 و الوافى با لوفيات» ج لا ص ١6‏ و شذرات الذهب» ج ص 0/ 


./ حياته و عقائده؛ ابن تيميه. ص‎ ]١15١ 
.8 البداية و النهاي ج 35 ص‎ ] ١6" 
.07 همان» ص‎ ]1878 


ع8٠]‏ المنهل الصافى و المستوفى بعد الوافى؛ ص ."٠‏ 
ه؟١]‏ مرآة الجنان» ج ع ص 7117. 


صفحه بداو از 906 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لداع /إ أ ماع13 6. الالالالالا 


.٠١" آل عمران (*) آيه‎ ]٠5 

.٠١ حجرات (689) آيه‎ ]١ 60 

18] سير اعلام النبلاء» ج * ص 1"7. 

.7/ ص‎ ١ ص 118 و فيات الاعيان» ج‎ ٠5 همانء ج‎ ]١9 

.5817 كامل ابن اثير» ج ؛ ص‎ ]٠6©٠ 

.5١7 رأس الحسين (عليه السلام)؛ ص‎ ]16١ 

.18١ شرح العقائد النسفية؛ ص‎ ]١1887 

*1887] رأس الحسين لك ص 102. 

]١8‏ ترجمة الامام الحسين (عليه السلام) از ابن عساكر طبقات ابن سعد. 
هع؟١]‏ منهاج السنةء ج 7 ص 558. 

15] ر.كث: تاريخ طبرىء كامل ابن اثير» البدايه والنهايه. 

.١18 سؤال فى يزيد بن معاويه» ص‎ ]١/ 

18] كامل ابن اثير» ج *؛ ص 18". 

69 كامل ابن اثير. ج ‏ ص 798 و تاريخ طبرى» ج 5 ص 82". 


10 تاريخ طبرىء ج © ص 88" و البداية و النهاية؛ ج لل ص 185. 


.185 كامل ابن اثير. ج # ص ١٠7و تاريخ طبرى؛ ج . ص 88" و البداية و النهايه» ج لم ص‎ ١ 


07؟١]‏ الكامل ج * ص ."١0١‏ 

05؟١]‏ مروج الذهبء ج “7 ص //. 

0ه ؟١]‏ تفسير روح المعانى» ج 2.78 ص ”7/. 
]١608‏ مقدمه ابن خلدون» ص 508. 

/اذ6١]‏ شرح عقائد نسفيهه ص .18١‏ 

88؟١]‏ رسائل جاحظ. ص 598. 

9 الفتنة الكبرى» ج ؟. ص 188. 

]|62٠‏ منهاج السنةء ج ع ص //اه. 

.هال١ همان» ص‎ ]١ 62١ 

127] تاريخ الخلفاءء ص ٠١9‏ و أخبار مكة. ازرقى» ج ١‏ ص .7١7‏ 
]١88‏ منهاج السنة ج ع ص 0/8. 

*2؟١]‏ كامل ابن اثير» ج "ا ص ١٠”7و‏ تاريخ طبرى» ج 5 ص 7/ا". 
هع؟١]‏ البداية و النهاية» ج لى ص 567. 

.5١18 ص‎ ١ الإمامة و السياسة؛ ج‎ ]١628 


١6‏ تاريخ الخلفاء» ص 4 ٠‏ به نقل از صحيح مسلم. 


[72؟1١]‏ 
1600| 
[8 | 
[84؟١]‏ 
[١؟؟1]‏ 
[63؟1|] 
[5؟؟1] 
[68؟1|] 
[؟؟؟1|] 
[0؟؟1| 
[2؟؟1١]‏ 
|١163‏ 
[م؟1| 
[9؟؟1١]‏ 
[60؟١]‏ 
[01؟1١]‏ 
[؟مء١]‏ الكامل» ج “ل ص 3١9‏ 
[*0؟١]‏ 
[؟6؟١]‏ 
[6ة؟١]‏ 
[82؟١]‏ 
[/اه؟١]‏ 
[4هة؟١|‏ 
[89؟1١]‏ 
[20؟1] 
[21؟1١]‏ 
[25؟1١]‏ 
[2#؟1١]‏ 
[ع2؟1١]‏ 
[ه2؟١|]‏ 
[2؟١]‏ 
[لا١]‏ 
[88؟١]‏ منهاج السنة ج ع ص /". 


صفحه /1ن2ا9 از 906 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لداع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه 9/6 از 906 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لاعلا أماع3دات. الالالالانا صفحه 929 از 906 


]1801١[‏ زيار القبور. ص ١7‏ و18. 

[1807] اقتضاء الصراط المستقيم» ص 197 و 190. 

.١7 ص‎ ١ مجموعة الرسائل و المسائل» ج‎ ]١80*[ 

[؟١٠5١]‏ الفتاواى» ج هش ص ؟197. 

[1500] رحلة ابن بطوطه. ص 48 و الدرر الكامنة ابن حجر عسقلانى» ج ١‏ ص 185. 
]١1806[‏ ر.ك. آلوسىء تاريخ نجد؛ سليمان بن عبدالوهابء الصواعق الالهية؛ فتنه الوهابيه و.... 
]١801[‏ جزيرة العرب فى القرن العشرين» ص .”8١‏ 

[1208] تاريخ الملكة العربية السعوديه» ج 2١‏ ص .2١‏ 

[18509] عبدالجواد كليددارء تاريخ كربلاء. 

[1815] المخططات الاستعمارية لمكافحة الاسلام» ص 8/. 

.٠١8١ همان» ص‎ ]121١[ 

|61١1 


فشكو“١‎ 3 ر.كك. محمد بن عبدالوهاب» الرسائل العلميةٌ» ص 4/4 صنعانى» تطهير الاعتقاد» ص /؟ فتح المجيد» ص‎ ١681١ 


الشبهات ع 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 2017. طاعل/إأماع13ات. الالالالالا 


.55 قصص (18) آيه‎ ]١07* 

١6#‏ آل غمران © ديد 

هدذا] حِنّ (0/1 آيه .٠١‏ 

"8 1] انسان موجود ناشناخته ص 47. 

]١ 0‏ علل بيشرفت اسلام و انحطاط مسلمين» ص ”2. 
88 |] همانء ص 25. 

]هما 
8٠‏ ] مستدرك الوسائل» ج ١‏ ص .١7١‏ 


.48 راه و رسم زندكى؛ ص‎ ]8١ 


1857] دكتر فرانكك لاباخ, دعا بزركك ترين نيروهاى جهان.» ص 00 


.628 كافى, ج 5 ص‎ ]١88* 

]١ 85‏ الكسيس كارلء نيايش» ص 58. 
دعه١]‏ الوم 

ع8 ]١‏ نيايش» ص .١17‏ 

/ا5١]‏ همان» ص .5١‏ 

]١ 068‏ آيين زندكى» ص 198. 


همان» ص 198. 
١‏ دعا بزركترين نيروى جهان» ص 25. 
0١‏ ] همان» ص 87. 

| انسان موجود ناشناخته؛ آبين زندكى» ص /191. 
١89‏ ] قارقن ارج كفن نذا سياف عن ان 119 
]١00*‏ بحارالانوار. ج ؟؛ ص 9١‏ ح 18. 


مجمع البحرين» ماده « (اسبيب). 


ر.كك: ابن تيميه») منهاج السنه» ج ١‏ ص 6-6ه6. 


دده ١‏ 
١002‏ 
/اذذ١]‏ توبه (4) آيه 58. 

008 ] مستدرك حاكم: جاص 195. 
9 |] شورى (687) آيه 737. 

2ف ] الصافات (/0*) آيه 58. 

1 تذكرة الخراض هن‎ ]١82 

]١ 027‏ تاريخ مدينةُ دمشقء ج 1١‏ ص 157#. 
]١82“‏ تاريخ دمشق: ج١1‏ ص518. 

.188 ص‎ ١ مقتل خوارزمى؛ ج‎ ]١828 


١ 
١ 
ا‎ 
١ 
ا‎ 
1 
1 
١ 
ا‎ 
ا‎ 
1 
ا‎ 
ا‎ 
ا‎ 
١ 
ا‎ 
١هع9[‎ 
ا‎ 
1 
ا‎ 
ا‎ 
ا‎ 
1 
ا‎ 
ا‎ 
1 
1 
ا‎ 
1 
١ 
1 
ا‎ 
."37/ بحار الانوار. ج58 ص‎ ]١2[ 


ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 


صفحه معا9 از 906٠‏ 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لأعل/إأ ماع13 ت. الالالالاا صفمحه (عز9 از 906 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 2017. اعل/إ أ ماع3(ات. الالالالالا صفمحه (اعز9 از 906 


9]| مقتل الحسين (عليه السلام)» ص .٠١© ٠١"‏ 

|] سنن ترمذى» ج 0 ص /850) مسند احمد» ج ص ١75‏ سئن ابن ماجه» رقم نضلة 
١‏ || مستدركك حاكمء ج 2 ص 177. 

7 | مسند احمدء ج 27 ص .5٠‏ 

1903] مستدركك حاكم, ج 5 ص 598. 

]١٠ 60‏ مفردات راغب» ص 2/١‏ ”7. 

١ 
ين مايه‎ 6 

.٠١م انعام (©) ايه‎ ]| ١٠ 

موسوعة اطراف الحديث النبوى» ج2: ص 095 202. 
84 ]||] سنن ابى داود ج لاص 3735 
]18٠‏ مسند احمد ج ١‏ ص 587. 
١21١‏ الجامع الصغير ج ”اص #:5. 
]ص (08) آيه 7/8 

١٠21‏ ] احزاب (*39) أيه عم. 


]١ 8٠8‏ مائده (0) آيه ثلا. 


./ نور (78) آيه‎ ]٠812 


]١ 17‏ احزاب (*”) آيه /اه. 


4 ]] نساء (©) آيه "4ة. 

8٠‏ |] توبه (9) آيه مع. 

.38 77 محمد (صلى الله عليه وآله) (97) آيه‎ |] ١ 

67] كافى؛ ج 7 ص 178 ح3؛ بحار الانوار. ج22 ص 76١‏ ح12١.‏ 

127] معانى الأخبار» ص2١؟؛‏ بحار الانوار ج "٠‏ ص 67 ح17. 

*187] كنز العمالء ج٠١‏ ص 1528 ح١7/.‏ 

610 ] المحتّجةٌ البيضاءء جه ص 777. 

]١878‏ ممتحنة (20) آيه ع. 

ع٠ اسراء (/10) آيه‎ ]٠21/ 

] تفسير فخررازى؛ ج١27‏ ص 4777 تفسير قرطبى؛ ج ٠١‏ ص 418١‏ تفسير روح المعانى» ج15 ص .٠١8‏ 
]| مستدركك حاكمء ج؟. ص ١68؛‏ صواعق المحرقه. ص 174 ودر المنثوره ج؟, ص .19١‏ 
|| وقعه صفين» ص7١7.‏ 


١ 
١ 
1 
١ 
ا‎ 
ا‎ 
ا‎ 
ا‎ 
ا‎ 
ا‎ 
ا‎ 
ا‎ 
1 
ا‎ 
ا‎ 
ا‎ 
.18 آيه‎ )1١( هود‎ ]١814[ 
ا‎ 
1 
1 
١ 
ا‎ 
ا‎ 
ا‎ 
1 
١ 
! 
ا‎ 
ا‎ 
ا‎ 
1 
ا‎ 
.158 - 17* احياء علوم الدين» ج*؛ ص‎ ]١181[ 


| مجمع 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
6 ] نور (3) آيه 37. 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
١!‏ 
ا 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاعلا أ ماع13 6. الالالالالا صفحه تعزو از 906 


[1205] 
29 1] 
[ع12] 
[120] 
[ع129] 
]١200/[‏ 
[128] جامع بيان العلم و فضله. ج18 ص ,5١5‏ ح 5810/6. 
]١1289[‏ 
[1268] 
[1261] 
[1265] 
10] 
[*18] 


عع17]ر 
مجموع فتاوى و مقالات متنوعه از شيخ بن باز؛ اللجنة الدائمة للبحوث العلمية و الافتاء؛ المنقى من فتاوى الشيخ صالح بن فوزان؛ 
فتاوى اسلاميه؛ مجموع فتاوى ورسائل ابن عثيمين؛ مجلةٌ البحوث الاسلاميه؛ مجلة الدعوه؛ السؤال على الهاتف لا بن عثيمين؛ البدع 
والمحدثات؛ فتاوى منارالاسلام؛ لقاء الباب المفتوح؛ فتاوى التعزيه؛ دليل الأخطاء التى يقع فيها الحاج والمعتمر؛ البدعة؛ ابن فوزان و 
نور على الدرب. 

ه؟؟١]‏ فتح (68) آيه 37. 

عع ]١‏ انفال (8) آيه 38 

/ا16١]‏ كهف (18) آيه 00. 

ع8 ]١‏ الميزان» ج 00 ع". 

69| اصول كافى» ص ج 5؛ كتاب فضل العلمء باب الرد الى الكتاب و السنة. 

."607 ص‎ ١ وسائل الشيعه. ج‎ ]١ 0٠ 

./١ همانء ج ف ص‎ ١ 

807 ] ر.كك: العين» ج ؟؛ ص 068؛ لسان العرب», ج ل ص 2؛ صحاح اللغةُ ج "ا ص 1187 و مفردات راغب. ماده بدع. 
ع80١]‏ همان» خطبه .١12١‏ 

هماء ]١‏ همان خطبه 0؟1١.‏ 

]١ 802‏ جامع العلوم والحكم؛ ص .18٠‏ 

]١ 8‏ فتح البارى, ج ١7‏ ص 4. 

608 رسائل شريف المرتضىء ج ؟, ص 528. 


ا 
ا 
ا 
ا 
1 
ا 
1 
ا 
ا 
١‏ 
1 
ا 
ا 
ا 
]١1204[‏ بحارالانوار» ج لا ص .7١7‏ 
ا 


ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
١887‏ ] نهج البلاغه خطبه 172. 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 


]٠ 92‏ توبه (9) آيه 1". 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7مء. لاع لإأماع3دات. الاللالانا 


٠١ ص‎ »١ اصول كافىء ج *»كتاب الايمان و الكفر» باب الشرككث؛ تفسير طبرى ج‎ ]| 8١ 
حديد (/1) آيه /ا3.‎ ]| [82 

.91/6 اصول كافى ج ؟17» كتاب فضل العلم» باب الدع؛ جامع الاصول, ح‎ ]١88« 

.24 آيه‎ )٠١( يونس‎ ]١1288* 


هء؟١]‏ بقره (؟) آيه 4/. 


]١822‏ صحيح مسلمء ج لل ص 27, كتاب العلم؛ صحيح بخارى ج 4 باب الاعتصام بالكتاب و السنة. 


/ا82١]‏ انفعال (8)آيه .2٠‏ 

.121 صحيح بخارى. ج 7 ص‎ ]١88/ 
./4 ص‎ ١ ر.كك: ابن اشيرء النهايه» ج‎ 89 
.١؟0 انعام (2) آيه‎ ] 8٠ 

١ا2١]‏ الهلال و الحرام؛ ص 7 8". 

]١ 2/7‏ احزاب (**) آيه. 


رفف ١‏ د در حاشيه مسند احمد» ج م ص /لا. 


]١1221[ 

]١12815[ 

]١1288[ 

|1271 

]١2عم[‎ 

]١222[ 

]١2عال[‎ 

]١2عم[‎ 

]١289[ 

|1208 [ 

]0 

0 

[#/ا12] 

[؟/ا12] 

.٠١8 علامه طهرانى معروف به آغا بزرككء تاريخ حصر الاجتهاد» ص‎ ]١1210[ 
.178 - ١718 ص ”07” و اج ذاء ص‎ ٠5 المنتظم. ج‎ ]١120/8[ 

.5١7 عبد الرزاق بن فوطىء الحوادث الجامعة» ص‎ ]١51//[ 

[1214] مصطفى أحمد زرقاءء المدخل الفقهى؛ ج ١‏ ص /178-111. 
[1219] خلاصة التشريع» ص 67". 

[12880] الاصول العامة للفقه المقارن» ص .68١‏ 

]١1281[‏ همان» ص 58١-58١‏ با تلخيص. 

.1١77 توبه (9) آيه‎ ]١1885[ 

.8” نحل (12) آيه‎ ]١287[ 

[1288] ابوزهره؛ الامام الصادق (عليه السلام)؛ ص .25٠‏ 

]١880[‏ مراغى, الاجتهاد فى الشريعه» ص 0ه”. 

]١188[‏ هما 

./7" الاصول العامة ص‎ ]١241/[ 

]١888[‏ مراغىء الاجتهاد فى الشريعه» ص 0ه”. 

[1884] احمد امين» رسالةً الاسلام» شماره دوم از سال سوّم. 
[18940١]ابن‏ حزم, الاحكام, ج *. ص 417) به نقل از باقلانى. 

[12891] الامام الصادق والمذاهب الاربعة ج ١‏ ص 178ء به نقل از او. 
61 
]١299[‏ 


645 ابن قم اعلام الموقعين» ج 5 ص ١8‏ - 797. 
]١898‏ الوحدة الاسلامية» ص 44. 


صفحه عزعا9 از 90 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لاع لإأماع3دات. الالئالانا 


.١18 ميدان الاجتهاد.» ص‎ ]١29* 


60 النواة فى حقل الحياة» ص .١756‏ 


]|| سلسلةٌ الاحاديث الصحيحة؛ ج ١ص ١٠7”‏ 00/5 ذيل حديث 1/, 


[ع129] 

]١ءةه[‎ 

]1292[ 

[1891] الاجتهاد والتقليد فى الشريعةٌ الاسلامية» ص .57١‏ 
]١844[‏ منهاج السنق ج ؟» ص 18. 

.47 4١ همان ص‎ ]١128949[ 

.577 ص‎ 2١١ مجله رسال الاسلام, عدد 1 از سال‎ ]17١[ 

163 الدووس الست ف 4 

]17١7[‏ مجموع فتاواى ابن تيميه. ج 7١‏ ص ١١]؛‏ اعلام الموقعين» ج 
[17] تاريخ بغداد» ج ا ص 87. 

./8 ص‎ 2١ اعلام الموقعين» ح‎ ]17١5[ 

.27 رافعى» اسلامناء ص‎ ]١7١8[ 

.60 مختصر المؤمل» ص‎ ]17١[ 

[177] مجموع فتاوى ابن تيميهء ج 7١‏ ص 371١‏ -517. 
[1708] اعلام الموقعين» ج 7 ص .75٠١‏ 

.140 - ١97 اقتضاء الصراط المستقيم» ص‎ ]17١9[ 
.187” مجموع فتاوى و مقالات متنوعةء ج٠١ ص‎ ]17٠١[ 
اللجنة الدائمة من الفتوى» رقم /ال10.‎ ]1711[ 

]١172١1[‏ البدعة» ابن فوزان» ص ١9‏ و/5. 

[171] فتاوى منارالاسلام؛ ج1١‏ ص 67. 

.56 توبه (4) آيه‎ ]١7١[ 

.154 مستدركك حاكم؛ ج”؛ ص‎ ]17١18[ 

.38 شورى (67©) آيه‎ ]١1/12[ 

.55 الصافات (/17؟) آيه‎ ]١0/117[ 

[1714] تذكرةٌ الخصواصء» ص .٠١‏ 

[1714] تاريخ مدينة دمشق» ج017 ص ”157. 

.1730 بقره (؟١) آيه‎ ]١77١[ 

[171] صحيح بخارىء كتاب الانبياء» ج 7 ص 188. 
]١2777[‏ بقره (؟) آيه 104. 

[*177] صحيح بخارىء كتاب الانبياء» ج 7 ص 188. 
]١77[‏ صافات (/9”) آيات .1١ 1/1١3١‏ 

[170] مسند احمدء ج١1‏ ص2١"‏ و مسند الطيالسى» حديث 52917. 
]١72[‏ 


١/1‏ حج (؟05) أيه ا 


2 ص هلاو... 


صفحه هعاإ9 از 96٠‏ 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لاع لإأماع3دات. الاللالانا 


]١771/[‏ ابراهيم (15) آيه ه. 

[ىالا١]‏ شورى (65) آيه 379. 

.3و١ ضحىء‎ ]١/74[ 

[170] السيرة الحلبيه ج ١‏ ص /0. 
]١/1[‏ اعراف (/0) آيه /1ه١.‏ 

./ انشراح (95) آيه‎ ]١075[ 

." فتح)68(آيه‎ ]١07[ 

.1373١ آيه‎ )01١( هود‎ ]١07ع[‎ 

[170] بلوغ المأمول فى الاحتفاء و الاحتقال بمولد الرسول (صلى الله عليه وآله). 
]١76[‏ يونس )0١(‏ آيه 00. 

[لاثالا١]‏ انبياء (11) آيه /30. 

]١78[‏ د رّالمنثور» جع ص /ا2". 
]١79[‏ روح المعانى» ج١٠3‏ ص .15١‏ 
]17٠[‏ صحيح مسلمء ج 7 ص 19. 
]١081[‏ صحيح مسلم» حديث 1١70‏ و صحيح بخارى» ج/؛ ص .7١8‏ 
]١767[‏ الحاوى للفتاوى» ج١2‏ ص 198. 
]١75*[‏ مورد الصادى فى مولد الهادى. 
[ععلاذ] 0 ص 198. 

زهع7١]‏ هما 

00 ترمذى» حديث ١9ع.‏ 
[1771] المواهب اللدنية» ج١»‏ ص .١158‏ 

.١78 القول الفصل فى حكم الاحتفال بمولد خيرالرسل» ص‎ ]١1768[ 
.197 الحاوى للفتاوى» ج١1 ص 184 و‎ ]١1789[ 

]١70٠[‏ الروائح الزكية» ص"”". 

[1701] فتح المجيد بشرح عقيدة التوحيد» ص 185 و ١180‏ در حاشيه. 
]١1701[‏ المدخلء ابن الحاج» ج 7 ص ؟. 

.19 الحاوى للفتاوى» سيوطى, ج١, ص‎ ]١707[ 

[*170] مسند احمد» ج 7 ص 758. 

."7 حاشيه عون المعبود» ج2» ص‎ ]١70[ 

[170] كشف الارتياب ص 6888. 

.195 اقتضاء الصراط المستقيم» ص‎ ]١701[ 

]١704[‏ صحيح بخارى. حديث 5057 و البداية و النهاية. جع ص18. 
[4هل١]‏ بقره (؟) آيه 187. 


صفحه بعلو از 906٠‏ 


شيعه شناسى و ياسخ به شبهات مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لأعلإأ ماع73 ت. الالالالالا 


.// الفتاوى» شلتوت» ص‎ ١/١ 
3/6 َك ص 89 و كنزالعمال» ج 5 ص‎ ٠ مجمع الزوائد» ج‎ 


له العروس» ج ٠١‏ صس 92" 


لاا 


اا 


.18١ سيد محسن امين» نقض الوشيعه.» ص‎ ]١787 

ع078١]‏ المبسوط, ج 7 ص 58. 

.1"8 ص‎ 21١ فتح البارى» ج‎ ]١ 

.180 تفسير المنار. ج *. ص‎ ]١1788 

.58 آل عمران (") آيه‎ ]١21/ 

8 ] المبسوط, ج 75 ص 58. 

69 تفسير المراغى» ج ”2 يه 18. 

.1١28 آيه‎ )١18( نحل‎ ]١7٠ 

.771/ و تفسير ابن كثير» ج 5؛ ص‎ )57٠ مجمع البيان» ج '. ص 88 تفسير الكشافء ج ؟2 ص‎ ] ١ 
.73/ غافر (90) آيه‎ ]١الالا؟‎ 

.08 ر.كك: تفسير فخررازى» ج /71, ص‎ ]١07 
.3١-1١9 كهف (18) آيات‎ ]١ا/ا/ع‎ 


١ 


:1072| 
|١211‏ 
|1١25 [‏ 
[728ا١1]‏ 
[12722] 
]١720[‏ 
]1١0722[‏ 
[لاق/ا١]‏ 
]1١724[‏ 
[1729] ته 
[/ا1] 
[الالا١]‏ 
[كلالاا] 
[#لالا1] 
[؟لالا1] 
[فلالا١]‏ 
[عل/ا/ا١]‏ هما 
[لالا/ا١]‏ هما 
0 (؟5) آيه قلا 

[4لالا١]‏ انعام (©) آيه 119. 

.(0/ بقره (؟) آيه‎ ]١27/86١[ 

[10781] الجامع لاحكام القرآن» ج ؟. ص 777. 

['ثلا١]‏ بقره (؟) آيه 198. 

.39 نساء (©) آيه‎ ]١728[ 

.188 بقره (؟) آيه‎ ]١/86[ 

[1784] صحيح بخارى, ج ل ص 2378 كتاب الاكراه. باب مداراة الناس. 
[1782] فتح البارى» ج هش ص 8٠‏ 1؛ كنزالعمال» ج ع ص ”ل ح .1١17/7‏ 
]١717[‏ الجامع الصغير» ج ١‏ ص .84١‏ 

[1784] صحيح بخارى» ج ؟. ص 21784 كتاب الح » باب فضل مكه و بنيانها. 
[1784] سئن نسائى» ج ه» ص 2507 كتاب المناسكك باب التلبية بعرفة. 

.79 و سائل الشيعه. ج *» باب 75 از ابواب امر به معروف و نهى از منكرء ح 5 ”,2 *, ف و‎ ]١790[ 
.7 همانء ح‎ ]1791[ 

]١ا95[‎ 


]| وسائل الشيعه» كتاب امر به معروف و نهى از منكر» بات كاج 2 


رركك: لس” ١ص‏ "١٠؟؛‏ روح المعانى» ج 0١ء‏ ص 7١‏ و تفسير المراغى؛ ج 18 ص *17. 


صفحه /اعل9 از 90٠‏ 


درباره مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7مء. لاعلا أماع3دات. الالائالانا صفحه عزو از 906 


]١728*[‏ فصّلت )6١(‏ آبهع”,. 
[ع7/9١]‏ همان آيه *". 


[0ة7١]‏ الرسائلء ص ١7/‏ -178. 
درباره مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 


بسم الله الرحمن الرحيم 

جاهِدٌوا بأَمُوالِكمْ و أَنْفُسِكُمْ فى سَبيل الله ذلْكمْ عي لكو إن كقع تلئرة (سوره توبه آيه )6١‏ 

با اموال و جانهاى خود, در راه خدا جهاد نماييد؛ اين براى شما بهتر است اككر بدانيد حضرت رضا (عليه الس لام): خدا رحم نمايد 
بندهاى كه امر ما را زنده (و بريا) دارد ... علوم و دانشهاى ما را ياد كيرد و به مردم ياد دهدء زيرا مردم اككر سخنان نيكوى ما را (بى 
آنكه جيزى از آن كاسته و يا بر آن بيافزايند) بدانند هر آينه از ما بيروى (و طبق آن عمل) مى كنند 

بنادر البحار-ترجمه و شرح خلاصه دو جلد بحار الانوار ص ١89‏ 

بنيانكذار مجتمع فرهنكى مذهبى قائميه اصفهان شهيد آيت الله شمس آبادى (ره) يكى از علماى برجسته شهر اصفهان بودند كه در 
دلدادكى به اهلبيت (عليهم السلام) بخصوص حضرت على بن موسى الرضا (عليه السلام) و امام عصر (عجل الله تعالى فرجه 
الشريف) شهره بوده و لذا با نظر و درايت خود در سال 17٠‏ هجرى شمسى بنيانككذار مركز و راهى شد كه هيج وقت جراغ آن 
خاموش نشد وهر روز قوى تر و بهتر راهش را ادامه مى دهند. 

مركز تحقيقات قائميه اصفهان از سال ١780‏ هجرى شمسى تحت اشراف حضرت آيت الله حاج سيد حسن امامى (قدس سره 
الشريف ) و با فعاليت خالصانه و شبانه روزى تيمى مركب از فرهيختكان حوزه و دانشكاه. فعاليت خود را در زمينه هاى مختلف 
مذهبى؛ فرهنكّى و علمى آغاز نموده است. 

اهداف :دفاع از حريم شيعه و بسط فرهنكك و معارف ناب ثقلين (كتاب الله و اهل البيت عليهم السلام) تقويت انككيزه جوانان و عامه 
مردم نسبت به بررسى دقيق تر مسائل دينى» جايكزين كردن مطالب سودمند به جاى بلوتوث هاى بى محتوا در تلفن هاى همراه و 
رايانه ها ايجاد بستر جامع مطالعاتى بر اساس معارف قرآن كريم و اهل بيت عليهم السّرلام با انكيزه نشر معارف» سرويس دهى به 
محققين و طلاسب» كسترش فرهنكك مطالعه و غنى كردن اوقات فراغت علاقمندان به نرم افزار هاى علوم اسلامى» در دسترس بودن 
منابع لازم جهت سهولت رفع ابهام و شبهات منتشره در جامعه عدالت اجتماعى: با استفاده از ابزار نو مى توان بصورت تصاعدى در 
نشر و يخش آن همت كمارد واز طرفى عدالت اجتماعى در تزريق امكانات را در سطح كشور و باز از جهتى نشر فرهنكك اسلامى 
ايرانى را در سطح جهان سرعت بخشيد. 

از جمله فعاليتهاى كسترده مركز : 

الف)جاب و نشر ده ها عنوان كتاب» جزوه و ماهنامه همراه با ب ركزارى مسابقه كتابخوانى 

ب)توليد صدها نرم افزار تحقيقاتى و كتابخانه اى قابل اجرا در رايانه و كوشى تلفن سهمراه 

ج)توليد نمايشكاه هاى سه بعدىء يانوراما » انيميشن » بازيهاى رايانه اى و ... اماكن مذهبى» كردشكرى و... 

د)ايجاد سايت اينترنتى قائميه ١1.0017أ/إ[0113©111.‏ الالالالالا جهت دانلود رايكان نرم افزار هاى تلفن همراه و جندين سايت مذهبى 
ديكر 

ه)توليد محصولات نمايشى» سخنرانى و ... جهت نمايش در شبكه هاى ماهواره اى 

و)راه اندازى و يشتيبانى علمى سامانه ياسخ كويى به سوالات شرعىء اخلاقى و اعتقادى (خط )7١0:015‏ 


درباره مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 2017. لاعلا أ ماع3دات. الالالالالا صفحه 9عز9 از 906 


ز)طراحى سيستم هاى حسابدارى » رسانه ساز » موبايل ساز » سامانه خودكار و دستى بلوتوث» وب كيوسكك ». 51/15 و... 
ح)همكارى افتخارى با دهها مركز حقيقى و حقوقى از جمله بيوت آيات عظام؛ حوزه هاى علميه؛ دانشكاههاء اماكن مذهبى مانند 
مسجد جمكران و ... 

طبر كزارى همايش هاء و اجراى طرح مهدء ويه كودكان و نوجوانان شركت كننده در جلسه 

ى)بركزارى دوره هاى آموزشى ويه عموم و دوره هاى تربيت مربى (حضورى و مجازى) در طول سال 

دفتر م ركزى: اصفهان/خ مسجد سيد/ حد فاصل خيابان ينج رمضان و جهارراه وفائى / مجتمع فرهنكى مذهبى قائميه اصفهان 

تاريخ تأسيس: 1780 شماره ثبت : #/ا78 شناسه ملى : ٠١820187078‏ 

وب سايت: !1.6011|©/إؤ9113111. الالالالالا ابميهيل: 9/6|/1.601177إ[111 11110001136 فروش كاه اينترنتى: 
للمء. جم 0 لاك 3ادع. الالانالانا 

تلفن 7801/0717 (011) فكس 7701/0377 )011١(‏ دفتر تهران 8873141777 (071) باز ركانى و فروش ١9170001094‏ امور 
كاريران مع سس 11م.) 

نكته قابل توجه اينكه بودجه اين مركز؛ مردمى » غير دولتى و غير انتفاعى با همت عده اى خير انديش اداره و تامين كرديده و لى 
جوابكوى حجم رو به رشد و وسيع فعاليت مذهبى و علمى حاضر و طرح هاى توسعه اى فرهنككى نيستء از اينرو اين مركز به فضل 
وكرم صاحب اصلى اين خانه (قائميه) اميد داشته و اميدواريم حضرت بقيه الله الاعظم عجل الله تعالى فرجه الشريف توفيق 
روزافزونى را شامل همكان بنمايد تا در صورت امكان در اين امر مهم ما را يارى نمايندانشاالله. 

شماره حساب 275708:9487» شماره كارت :/881-8917م-مع .917/89 او شماره حساتب شيا : -0-8191: 1890-1810-5049 
209-27 ١به‏ نام مركز تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان نزد بانكك تجارت شعبه اصفهان - خيابان مسجد سيد 

ارزش كار فكرى و عقيدتى 

الاحتجاج - به سندشء از امام حسين عليه السلام -: هر كس عهده دار يتيمى از ما شود كه محنتٍ غيبت ماء او را از ما جدا كرده 
است و از علوم ما كه به دستش رسيده؛ به او سهمى دهد تا ارشاد و هدايتش كندء خداوند به او مىفرمايد: «اى بنده بزركوار 
شريكك كننده برادرش! من در كَرَم كردنء از تو سزاوارترم. فرشتككّان من! براى او در بهشتء به عدد هر حرفى كه ياد داده است» 
هزار هزار» كاخ قرار دهيد واز ديكر نعمتهاء آنجه را كه لايق اوست, به آنها ضميمه كنيد). 

التفسير المنسوب إلى الإمام العسكرى عليه السلام: امام حسين عليه السلام به مردى فرمود: «كدام يكك را دوستتر مىدارى: مردى 
ازاقة كقعة كواين ضعت را ذاره و قازرا 3 سبك فى زهان بامردى قاضين اراده كيزاء كردن مومتق ينوا و ضنعيت: 31 
بيروان ما را دارد» اما تو دريجهاى [از علم] را براو مى كشايى كه آن بينواء خود را بعدان» نككاه مىدارد و با حجتهاى خداى متعال» 
خصم خويش را ساكت مىسازد و او را مى شكند ؟). 

اتيس ] فزفودة وما رهاقدن ابن مؤمن ينوا اذ دست آق فاسيى: ى كمان خداى مال فى فرمايد رز هر كماو راازندة كنده كوي 
همه مردم را زنده كرده است)؛ يعنى هر كه او را زنده كند و از كفر به ايمان» ارشاد كند» كويى همه مردم را زنده كرده است» بيش 
از آن كه آنان را با شمشيرهاى تيز بكشد). 

مسند زيد: امام حسين عليه السلام فرمود: «هر كس انسانى را از كمراهى به معرفت حقء فرا بخواند و او اجابت كندء اجرى مانند 


آزاد كردن بنده دارد). 








ا مر تير لاسن 
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مراجعه و براى سفارش با ما تماس بكبريد. 
|20 5ه|] مهه للم نز[ [ون 











